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MARIA DO ROSARIO PIMENTEL* | MARIA DO ROSARIO MONTEIRO**

Apresentacao

O presente volume, integrado na colec¢iao “Estudos & Documentos” do CHAM, ¢é o
resultado da colaboracéo de diversos investigadores, de diferentes nacionalidades, espe-
cialistas nas questdes da escravatura. O objectivo foi reunir investigadores de renome e
jovens que iniciam os seus projectos nesta area, chamando a aten¢io para a actualidade
do tema. A escravatura nao é, infelizmente, uma questdo do passado. A sua permanéncia
faz-se sentir ainda hoje, sob outras formas, mas perpetrando o mesmo crime contra a
humanidade. Como introducdo apresentamos o texto gentilmente cedido pelo Professor
Doutor Anténio Borges Coelho. E a nossa homenagem a um historiador de renome
internacional, com quem todos temos muito a aprender. Ao longo do volume, a questao
da escravatura ¢ abordada segundo diferentes perspectivas, numa tentativa de chamar a
atencao para a dimenséo desta problematica.

Na actualidade, ndo é possivel terminar um volume sobre escravatura deixando
apenas informagdes, por mais relevantes que elas sejam (e sdo). Por isso desafiamos o
leitor concluindo com um conjunto de afirmag¢des que provoquem a continuagio do
estudo e questionamento deste flagelo, criado, mantido e desenvolvido pela humani-
dade, e convoquem todos para uma mudanc¢a de mentalidades:

Hoje, na voracidade do lucro, a escravatura néo escolhe as suas vitimas; recai sobre
toda a humanidade e, a margem da lei, ndo necessita de ser legitimada.
Hoje a escraviddo ndo advém de um delito, de uma ofensa ou de uma praga divina.

* CHAM, FCSH, Universidade NOVA de Lisboa, Portugal.

ORCID iD: https://orcid.org/0000-0001-7737-6952. E-mail: rosariopcpimentel@gmail.com.
**  CHAM, FCSH, Universidade NOVA de Lisboa, Portugal.

ORCID 1iD: https://orcid.org/0000-0001-6214-5975. E-mail: rosario-monteiro@fcsh.unl.pt.
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Hoje estamos longe de aceitar a ideia de um homem negro amaldicoado por um
deus ou um patriarca irado.

Hoje o pecado continua a lavrar sem escrupulos e a lancar a sua sombra de culpas,
de medos e de estigmas sobre a humanidade.

Hoje a escravidao ¢ a propria transgressdo de todos os principios, de todos os direi-
tos, de todos os preceitos morais.

Hoje muitos mitos e preconceitos permanecem activos e adensam-se no imaginario
e nas praticas sociais.

Hoje o futuro agiganta-se, o passado adverte-nos e a situagdo dissimula-se em
novas configuragoes.



ANTONIO BORGES COELHO*

Corpos presos que salvam almas**

Introducio
O Exodo regista as palavras de Jeova a Moisés:

Quando adquires um escravo hebreu, ele servira seis anos, mas no sétimo, saird em liberdade sem
nada pagar [...]. Se o seu senhor lhe deu uma mulher, e se ela lhe gerou filhos e filhas, a mulher
e os seus filhos serdo para o seu senhor, e ele saird sozinho. Mas se o escravo declarar: “Eu amo o
meu senhor, a minha mulher e os meus filhos, ndo quero sair em liberdade’, o seu senhor fa-lo-a
aproximar-se de Deus, fd-lo-4 aproximar-se da porta ou do umbral, e perfurar-lhe-4 a orelha com
uma sovela, e ele segui-lo-a para sempre.

Aristoteles, no seu livro A Politica, escrevia: “As partes primitivas e mais simples
da familia sdo o senhor e o escravo, o marido e a mulher, o pai e os filhos”. O cavalgar
do homem sobre o homem mergulha para 14 dos tempos biblicos, recebe o benepla-
cito de Jeova e da filosofia grega, atinge largas massas dos homens mediterranicos nos
tempos do Império Romano. O préprio S. Paulo, na Primeira Carta aos Corintios,
escreve: “Eras escravo quando foste chamado? Néo te preocupes com isso. Mas, ainda
que pudesses tornar-te livre, procura, antes, tirar proveito da tua condigdo”. A escra-
vatura mergulha as suas raizes no magma donde emergiu a chamada civilizagdo
ocidental.

No inicio deste nosso segundo milénio, os Estados islamicos escravizam e impor-
tam escravos dos dois sexos, brancos e negros, de origem europeia ou sudanesa. A cidade
judia de Lucena, na Extremadura espanhola, e Verdum, em Franca, eram os locais onde
os mercadores de escravos castravam os eunucos, vendidos no al-Andalus e que daqui

* Professor Catedratico Jubilado, Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, Portugal.
b Este texto foi previamente publicado em Noticias do Milénio (1999), e gentilmente cedido pelo autor para ser
publicado como introdugio a este volume de textos.
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seguiam também para os outros Estados islimicos do Mediterraneo. Em Cérdova, os
escravos europeus do paldcio califal, eunucos e ndo eunucos, eram designados como
sakaliba ou slavu, de onde veio a palavra escravo que suplantou a palavra latina servus.
Estes escravos do palacio ganharam grande poder e fortuna. Alguns foram generais e, no
desmembrar do califado de Cérdova, escravos houve que se tornaram reis, como os das
taifas de Almeria e de Denia.

Também os Estados cristdos, contemporineos do Isldo peninsular, conheceram a
escravatura. O rei Afonso Henriques fala nos “meus mouros’, alguns dos quais trabalha-
ram na construgio das catedrais romanicas.

A guerra foi a principal fonte da escravatura. Mas esta estava nos horizontes de
quase todos os caminhos onde imperavam o medo e a violéncia do homem sobre o outro
homem. No entanto, a mudanga que continuamente corrdi o corpo social levou muitos
escravos a tornarem-se senhores e alguns senhores a arrastarem as cadeias dos escravos.
O imaginario portugués ndo esquece o infante D. Fernando, escravo jardineiro e limpa-
dor de cavalaricas nas cidades mouras de Arzila e de Fez.

Também a vida pratica destes homens, mulheres e criangas, privados da liberdade
do corpo, variou com o tempo e as tarefas. A vida do escravo doméstico ndo podia com-
parar-se & do escravo que morria um pouco todos os dias no fundo da mina ou na for-
nalha dos engenhos de agticar.

Neste nosso segundo milénio, a escravatura afectou todos os povos: europeus, asia-
ticos, americanos e principalmente africanos. A escravatura nos mares do Indico e do
Pacifico ficou registada nas paginas fantasticas de Ferndo Mendes Pinto. Mas a Lisboa
chegavam também escravos dessas paragens. As escravas chinesas, por exemplo, eram
disputadas por alto preco nos mercados europeus.

Indios arrasados

Quanto a escravidio dos indios americanos, ela remonta aos tempos da descoberta.
Fernando de Noronha, mercador cristdo-novo, ligado ao trato negreiro na costa afri-
cana, obteve por contrato o exclusivo da exportagio do pau-brasil. Mas, além desta
matéria-prima, os seus navios traziam para Lisboa indios escravos.

Durante o século XVI, os indios constituiram a principal mao-de-obra escrava
no territorio brasileiro. Jorge Couto, em A Construgdo do Brasil, numera os escravos
que, nesse século, trabalharam no engenho dos jesuitas de Sergipe do Conde: 93% eram
indios, principalmente tupinambds mas também caetés, tapuias, tamoios e grijos, e s6
7% africanos.

A partir da década de 70 desse século, os africanos tomaram a dianteira na agro-
-industria do agtcar, mas os indios continuaram como escravos ao servico dos colo-
nos. Mesmo os indios “livres”, presos nas aldeias de servigo dos colégios de jesuitas, nas
aldeias de servigo real, nas aldeias de reparti¢do e até nas aldeias de missdo, ndo tinham
uma vida melhor do que a dos escravos. Um ter¢o desses homens “livres” ficava na aldeia
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a garantir o sustento, outro terco era requisitado pelo Estado para os trabalhos publicos,
e o terceiro ter¢o, quando ndo era metade, ficava ao servigo dos colonos. Em 1657, depois
de se referir aos indios escravos e aos indios livres das aldeias, o padre Antonio Vieira
escreve que:

[...] ndo tiveram os pobres indios lugar de lograrem os seis meses que Vossa Majestade lhes manda
dar para acudirem a suas lavouras e casas, e para conhecerem que nao sao cativos. Raro é o indio
das aldeias que em cada um destes dois anos no tenha servido mais de dez meses.

Em 1562 o governador Mem de Sa decretou a guerra e a escravizagdo dos indios
caetés. O pretexto, invocado e real, era o de que tinham comido, em banquete ritual,
o primeiro bispo do Brasil, Sardinha de seu nome. A guerra aos caetés visava também
retirar-lhes a posse da terra.

Nas minas da América espanhola morreram milhares e milhares de indios a arran-
car das profundezas o ouro e sobretudo a prata que fazia girar a engrenagem da expansio
militar, religiosa e comercial das poténcias ibéricas.

O canto dos cativos

Segundo José Jobson Arruda, no final do século XVI, restavam dez milhdes de indios,
isto é, cerca de 10% dos oitenta a cem milhdes que viviam no continente a chegada dos
europeus. Razias, doengas endémicas, trabalho for¢ado, resisténcia armada ou pacifica
tinham dizimado os povoadores primitivos do continente americano.

Mas, no milénio que acabou hd pouco, a escravatura feriu principalmente o conti-
nente africano. Sangrou-o em milhdes de homens, mulheres e criangas, sacrificadas no
altar do capitalismo crescente.

A exporta¢do em massa dos africanos foi iniciada pelos portugueses, liderados pelo
Infante D. Henrique. Zurara ou Afonso de Cerveira descrevem de forma dramatica, na
Crénica da Guiné, a partilha de 230 africanos desembarcados no porto de Lagos, em
1444: “Comecaram de os apartar uns dos outros, a fim de porem os seus quinhdes em
igualeza; onde convinha de necessidade apartarem os filhos dos padres e as mulheres dos
maridos e os irmédos uns dos outros” Montado num poderoso cavalo, o Infante, a quem
cabia o quinto, no caso, 46 almas, presidia a cena, cortada pelo choro e as lamentagdes,
em maneira de canto, dos cativos.

O espectaculo degradante deveria repetir-se durante mais de quatro séculos. A vio-
léncia que levava a compra e venda de homens comegou desde a partilha de Lagos a
cobrir-se com o manto da hipocrisia. Se lhes prendiam os corpos, diziam, em contrapar-
tida, salvavam-lhes as almas.

Nos primeiros anos, os cativos eram mauritanos e candrios, mas no ultimo quartel
do século os escravos negros eram dominantes. Eram utilizados na secagem de pauis, no
arroteamento de novas terras, nas fundi¢des, na armaria, nos armazéns da Ribeira e nos
trabalhos domésticos.

13
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No século XVI, o nimero de escravos em Lisboa rondava os 10% da populagdo
e andava pela metade nalguns centros urbanos do Sul do pais. “Mal pus pé em Evora
julguei-me transportado a uma cidade do inferno. Por toda a parte topava com negros”,
escrevia o humanista Nicolau Clenardo. Em 1565, Severim de Faria afirmava que, por
falta de gente portuguesa, os mais dos trabalhadores serviam-se de escravos da Guiné e
mulatos.

Damiéo de Goéis, em carta ao reitor Nénio, escrevia que todos os anos chegavam a
Lisboa, “dos reinos da Nigricia, 10 a 20 mil escravos, além dos que chegam da Mauriténia,
da India e do Brasil, cada um dos quais se vende por dez, vinte, quarenta e cinquenta
ducados de ouro”. Por sua vez, Garcia de Resende exaltava a aplicagdo de capital na com-
pra, reproducio e venda de escravos: “E cousa que sempre vale/ tresdobra o capital/ em
Castela e nas Antilhas”

Mil e quinhentas escravas lavavam e ensaboavam em Lisboa a roupa dos seus
donos e clientes, mil carregavam a canastra com sujidades até ao Tejo, outras mil, de
pote a cabeca, levavam a dgua ao domicilio. Alguns negros eram esgrimidores, enquanto
Francisco de Sousa ensinava a dancar no Beco da Cortesia. Antdnio, escravo da Ordem
de Cristo, em Tomar, sabia ler, escrever, cantar canto chdo e tanger viola.

Em 1484, a rainha Leonor intervinha a favor da Confraria de Nossa Senhora do
Rosério dos Pretos, sediada na Igreja de Sdo Domingos. Mas no século XVI e seguintes,
a condenacgdo deste negdcio brutal quase sé nos chega pela pena do padre Fernando
Oliveira, em A Arte da Guerra no Mar.

Nao se achara nem razao humana consente que jamais houvesse no mundo trato publico de com-
parar e vender homens livres e pacificos como quem compra alimdrias, bois ou cavalos e seme-
lhantes. Assim os tangem, assim os constrangem, trazem e levam e provam e escolhem com tanto
desprezo e impeto como faz o magarefe ao gado do curral.

Sete anos de vida

Data de 1501 a chegada dos primeiros negros as Antilhas. Os irmdos Gaspar, Diogo e
Afonso de Torres e o contratador Manuel Caldeira sao alguns dos negreiros portugueses
envolvidos logo no século XVI na exportacdo de negros para a Hispano-América. Nas
palavras de Maria da Graga Ventura, os “contratantes arriscam pequenas fortunas num
negécio de humana mercadoria. Contratam, registam, carregam, desviam, aportam no
destino ou em qualquer outro lugar”.

Os portugueses testaram na Madeira e em Sdo Tomé a utilizacdo do trabalho
escravo na agro-industria do agucar. E desde a primeira metade do século XVI que ela
¢ implantada no Brasil. Depois nas Antilhas e no Sul da América do Norte. No dizer do
jesuita seiscentista André Jodo Antonil, os escravos eram as méos e os pés dos senhores
do engenho.

O auge da exportagdo de escravos negros para as Américas ocorreu nos séculos
XVII e XVIII e primeira metade do XIX. Navios negreiros chegavam a transportar como
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arenques em barricas setecentos a mil escravos. Desembarcavam como destrogos huma-
nos, cobertos de piolhos e de sarna e ferrados com a marca do importador.

Num sermdo aos negros do Brasil, o padre Antdnio Vieira descreve a transmigra-
¢do das almas africanas:

Uma das grandes cousas que se véem hoje no Mundo e nds pelos costumes de cada dia ndo
admiramos é a transmigracio imensa de gente e nagdes etiopes, que da Africa continuamente
estdo passando a esta América. [...] Entra por esta barra um cardume monstruoso de baleias,
salvando com tiros e fumos de dgua as nossas fortalezas, e cada uma pare um baleato; entra
uma nau de Angola, e desova no mesmo dia quinhentos, seiscentos e talvez mil escravos. Os
israelitas atravessaram o Mar Vermelho e passaram da Africa a Asia, fugindo do cativeiro; estes
atravessam o Mar Oceano na sua maior largura, e passam da mesma Africa 8 América para viver
e morrer cativos.

No Mercado do Valongo, no Rio de Janeiro - as palavras sdo de Luciano Raposo, no
seu livro Marcas de Escravos —, os compradores avaliavam o estado do figado e do bago,
enflavam a méio no ventre para verificar alguma dor, auscultavam o térax e pediam que
corressem e gritassem para se saber o estado da musculatura e dos pulmdes; examina-
vam a lingua e os dentes. Os grilhdes, a gargaleira, os agoutes publicos acompanhavam
o trabalho brutal. Aos fugitivos marcavam na pele um F com um ferro em brasa. Se
reincidiam cortavam uma orelha. Calculavam em sete anos a vida média de um negro
jovem no inferno do engenho.

Os escravos ndo aceitavam de bragos caidos a sua sorte. No final do século XVI
dominaram quase totalmente a ilha de Sio Tomé. Na América espanhola e no Brasil,
escravos fugitivos e amotinados fundaram, nas montanhas inacessiveis, pequenas aldeias
de liberdade, os mocambos e quilombos.

Portugal, Inglaterra, Espanha, Franca, Holanda, Dinamarca, Brasil, Estados Unidos
da América e chefes tribais africanos envolveram-se profundamente no negécio de
exportac¢do de corpos humanos.

Robert Conrad calculou em cinco milhdes os negros exportados para o Brasil;
cem mil no século XVI, dois milhdes no século XVII, dois milhées no século XVIII e
um milhdo e meio na primeira metade do século XIX. Na véspera da independéncia,
os escravos ascenderiam a 29% da populagdo, mas em Sao Paulo subiam a 32% e no
Maranhio a 66%.

Por sua vez, James Rawley considerou que, até 1870, teriam sido exportados para
as Américas onze milhdes trezentos e quarenta e cinco mil escravos negros, cabendo ao
Brasil quatro milhdes cento e noventa mil, ao Caribe britanico dois milhdes quatrocen-
tos e quarenta e trés mil, 8 América espanhola, um milhio seiscentos e oitenta e sete mil,
a América do Norte quinhentos e vinte e trés mil, ao Caribe holandés quinhentos mil e
ao Caribe dinamarqués cinquenta mil.

15
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Um flagelo até hoje

A escravatura varria o trabalho livre. E quando, no final do século XVTIII e principios do
XIX, a industrializagio crescente impds a amplificacdo dos mercados, as leis e a esquadra
inglesa deram for¢a a voz dos abolicionistas. Em 1815, o Congresso de Viena condenou
a escravatura. Novas condenagdes surgiriam na Conferéncia de Berlim de 1926 e na
Declaragdo dos Direitos do Homem, nas Nag¢des Unidas, em 1948. Tais condenagdes
significam que este flagelo social se arrastou até aos nossos dias. E se Portugal aboliu
por lei a escravatura em 1836, embora o negdcio continuasse largamente até a segunda
metade do século XIX, a Arabia Saudita, por exemplo, s6 a aboliu oficialmente em 1963.

Se te dissessem — escreve Saloméo — vem connosco, fagamos emboscadas para derramar sangue,
armemos ciladas ao inocente, mesmo sem motivo [...] e encheremos as nossas casas de despojos.
[...] Nao vas com eles, meu filho, afasta os teus pés das suas veredas porque os seus passos correm
para o mal. [...] Eles armam emboscadas que sdo contra si mesmos.
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A lenta marcha para a igualdade

No dia 26 de Julho de 1956, o ja Presidente do Egipto Gamal Abdel Nasser pronunciou
no Cairo um vibrante discurso na conven¢io da revolu¢do que derrubara a monarquia
e anunciou a nacionalizagao do Canal do Suez, represdlia, entre outros motivos, contra
a recusa dos ocidentais de financiarem a barragem de Assuan. O primeiro-ministro bri-
tanico Anthony Eden, de acordo com o primeiro-ministro francés Guy Mollet, ameagou
o Egipto de recorrer as armas se a nacionalizagdo se efectivasse. Realizou-se em Londres
uma conferéncia de 22 paises, incluindo a URSS, para obter o respeito do estatuto do
Canal, tendo Nasser recusado o plano, ndo apoiado pela URSS e com inquietagido dos
EUA.

O resultado foi que, em 29 de Outubro seguinte, as tropas de Israel atacaram as tro-
pas egipcias no Sinai e, no dia seguinte, a Franca e a Inglaterra lancaram um ultimatum a
Nasser, o qual nao foi respeitado, come¢ando o ataque combinado entre Israel, a Franca
e a Inglaterra. A ONU, em virtude da acgdo combinada da URSS e dos EUA, bloqueou
a operagdo, e a Franca e a Inglaterra tiveram de retirar, sem honra e sem proveito, refor-
¢ando o poder de Nasser.

Esta decisdo ocorreu no dia 6 de Novembro, tendo morrido em combate cerca de
500 soldados.

Recordo estes factos porque, meses antes deste acontecimento, e por iniciativa da
Sociedade Britdnica Anti-Esclavagista, foi realizada uma conferéncia em Genebra, a
pedido da Gra-Bretanha, para terminar com o trafego de escravos vindos desde a costa
atlantica de Africa até ao Médio Oriente. O mecanismo traduzia-se em aproveitar a sua
conversio ao islamismo, fazendo-os depois trabalhar, seduzidos pela prometida viagem

Presidente do Instituto de Altos Estudos e da Academia das Ciéncias de Lisboa, Portugal.
E-mail: am.alcolena@gmail.com.
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a Meca. Eram conhecidos pela expressao — slave traveler’s checks, porque pelo caminho
iam servindo para pagar os encargos. Portugal teve uma delegacio, a que pertenci, nessa
conferéncia, e esta apercebeu-se de que alguma acgdo estava a ser preparada contra o
Suez, porque a proposta inglesa era alargar a 4rea de fiscalizagdo do trafego no Indico
e, sendo assim, a navegac¢do para Goa ficaria sujeita a interven¢do da Unido Indiana.
Com esse argumento, discretamente invocado, tal zona foi reduzida, em beneficio dos
interesses portugueses. No que toca aos slave traveler’s checks, concluiu-se que no Médio
Oriente deviam existir quatrocentos mil escravos, a maior parte de primeira geragio,
porque a reproducéo exige liberdade.

O cinema tratou este tema num filme de cujo nome perdi a lembranga, mas néo
a certeza da lenta evolugdo para que as Declarages de Direitos sejam de efectiva
observancia.

Sao muitos os motivos que implicam, mas néo justificam, essa lenta marcha. Um
deles é a ambic¢do de dominar o uso da terra e das suas riquezas, implicando a liquidagéo
das populagdes e a submissido dos sobreviventes.

Lembremos, nesse plano, a morte das civilizagdes pré-colombianas, nas ter-
ras americanas ocupadas pelo homem desde a pré-histdria, os maias, que viviam na
Guatemala, os astecas, que no México organizaram um Estado guerreiro, e sobretudo
os incas, donos de um Império que se estendia do actual Equador ao Chile. Mas, em
nome da Espanha, Cortez liquidou o reino asteca em 1521 e Pizarro, em 1531, liquidou
o reino do Peru, escrevendo o que foi chamado “uma das paginas mais aterradoras da
histéria do mundo”

A crueldade néo era talvez sendo o patamar do que viria a ser o racismo. Para medi-
tar nessa possivel transicdo, lembramos o que se passou a norte do continente, no territo-
rio onde hoje assentam os EUA. E para tanto recordemos que foi “o problema econémico
de expansio e fortalecimento dos véarios Estados, de raga branca, que levou a liquidagéo
dos indios em menos de século e meio”. Tocqueville, no seu famoso De la démocratie en
Amérique, da noticia da exposi¢ao que os cherokees enviaram ao Congresso dos EUA,
recordando como tinham acolhido humanamente os europeus, e da qual adiante citare-
mos um paragrafo.

A medida que os ocidentais foram de facto conseguindo a supremacia mundial, o
passo da violéncia a organizagio da exploragdo econdmica (Moreira 1961; Tocqueville
1958, 353) multiplicou os modelos de supremacia da etnia dominante sobre as etnias
sobreviventes mas subordinadas e exploradas: digamos, com simplificagdo, que se
desenvolveu uma mistura de colonialismo de espago vital (econémico) e missionario
(de acultura¢io), o primeiro marcado pela exploragdo da forca de trabalho e privagiao da
liberdade (escravatura e trabalho for¢ado), o segundo procurando estruturar um para-
digma de valores, nem sempre capaz de definir a diferenca entre tolerincia e respeito
pelas tradi¢des, mas seguramente humanista. Do primeiro pode citar-se esta passagem
da lembrada exposi¢do dos cherokees:
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Pela vontade do nosso Pai celeste que governa o Universo, a raga dos indios da América tornou-se
pequena; a raga branca tornou-se grande e famosa. Quando os vossos antepassados chegaram as
nossas margens, 0 homem vermelho era forte e, ainda que ignorante e selvagem, recebeu-os com
bondade e permitiu-lhes repousar os seus pés entorpecidos sobre terra firme... O indio era entdo
o senhor, e 0 homem branco o suplicante. Hoje, tudo mudou: “a forga do homem vermelho tor-

nou-se fraqueza”. “Eis-nos aqui os ultimos da nossa raca: é-nos também necessario desaparecer?”

(Moreira 1961, 103).

A articulagdo de ambas as atitudes — a econémica e a missiondria, esta ultima prati-
camente tudo devendo a intervencéo crista, mas nio evitando o sacrificio dos africanos
transportados aos milhdes do seu continente de origem para as novas terras dominadas
pela raca branca também transplantada — teve um percurso que podemos considerar
presidido pela Declaragido de Independéncia dos EUA onde, pelas palavras de Jefterson,
“todos os homens nascem livres e com igual direito a felicidade”, palavras em conflito
com as excepgdes: mas os indios ndo, mas os escravos negros nao, mas as mulheres nio,
mas os simples trabalhadores ndo. Quando finalmente, no fim da IT Guerra Mundial, foi
elaborada a Carta das Nagdes Unidas, e a sua anexa Declara¢do dos Direitos do Homem,
o mundo que por tais documentos anunciava a descolonizagio esteve marcado por
varios mitos: o mito do negro, o mito do mestigo, o mito do judeu, o mito do ariano.

A Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, aprovada pela Assembleia Geral
da ONU em 10 de Dezembro de 1948, parecia um ponto final na querela das superio-
ridades relativas dos sistemas culturais e nos conflitos que secularmente invocam tal
fundamento para mobilizar as for¢as em confronto.

S. Paulo ndo desdenharia ter sido redactor de tdo nobres palavras, mas infelizmente
conta-se que Jacques Maritain, ao ser interrogado sobre se os responsaveis pelo texto
tinham chegado a acordo, respondeu que sim mas nio sabia sobre o qué.

Pela primeira vez tornar-se-ia efectiva a regra da igualdade do género humano, e
o Direito Internacional passaria a exprimir a subordinagdo dos poderes soberanos ao
interesse do género humano concebido como um s6 rebanho instalado na Terra.

A ONU, as agéncias especializadas, o refor¢o da jurisdi¢do do Tribunal Internacional
de Justiga, a codificagdo do direito sobre o mar territorial e a zona contigua, a convengio
sobre o mar alto, a convencédo sobre a conservagao dos recursos bioldgicos do mar alto, a
convengdo sobre a plataforma continental, a convencio sobre as relagdes diplomaticas, a
suspensao das pretensdes sobre a Antdrctica, o regime da exploracido do espago, tudo se
inscreve no projecto de plasmar a nova esperanca.

Do ponto de vista ocidental, ou mais restritamente europeu, se quisermos autono-
mizar o fenémeno americano, toda a questdo se traduzia em pdér um ponto final na Era
Gamica e aceitar que chegara ao extremo limite a possibilidade de manter o Euromundo.
Este projecto cristocéntrico existiu, desenvolveu-se, deixou marca até agora nio apa-
gada, e teve um épico que se chamou Luis de Camdes, o qual merece uma atengdo mais
profunda do que transforma-lo em pretexto de presidéncias e festividades.
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Nesta longa caminhada, ainda que muitos dos tratados em vigor comegassem
por invocar a Santissima Trindade, o critério da fé religiosa deixara de ser o grande
identificador das dreas culturais, a comecar pelo Ocidente dominador. Uma concepgiao
generalizada do Estado, um legado politico expresso em férmulas de legitimidade e de
constitucionalismo organizacional, um comportamento privado moldado na heranca
juridica romana corrigida pela contribuicao cristd, uma vontade de poder comparti-
lhada, a seguranca da superioridade cultural cientifica e tecnoldgica, a arte de exportar
capitais produtivos, o dominio dos transportes e a por vezes inconsciente identificagio
étnica pareciam definir melhor os suportes da missdo assumida de colonizar o mundo.

Quando a UNESCO se constituiu, em 1945,logo no predmbulo do Acto Constitutivo
se proclamou que “a grande e terrivel guerra que agora acabou foi tornada possivel
pela negacido do ideal democratico da dignidade, da igualdade e do respeito da pessoa
humana e pela vontade de lhe substituir, explorando a ignorincia e o preconceito, o
dogma da desigualdade das ragas e homens”

Em 1949, acedendo a uma solicitagdo do Conselho Econémico e Social, esta agén-
cia resolveu:

1. investigar e difundir os dados cientificos pertinentes as questoes raciais;

2.  preparar uma campanha de educagio baseada nesses dados. Deste modo
tomavam forma velhas preocupagdes de Mazaryk e Bénés, e finalmente a
Proclamacio de 18 de Julho de 1950 fazia a solene afirmacdo da igualdade
do género humano, sustentando que “os antropélogos s6 podem estabelecer
uma classificacdo racial sobre os caracteres puramente fisicos e fisioldgicos”
Tal verificagdo ndo impediu que seja politica e socialmente viva uma teoria
de mitos raciais que assume frequentemente o papel identificador das zonas e
dos estratos culturais. Os principais mitos identificados pela UNESCO foram,
como disse, o judaico, o ariano, o mesti¢o e o negro. O primeiro, atingindo
um povo forte, com um passado carregado de persegui¢des e um presente
incerto, mostra-se diariamente capaz de abalar a paz mundial pelos corolarios
decorrentes da fundagio do Estado de Israel. O segundo serviu de ingrediente
emocional a mobilizagdo nazi da Segunda Guerra Mundial e presidiu a deses-
perada tentativa de organizar a Europa segundo um esquema de subordinagao
hierérquica dos povos.

O mito negro, sem exclusdo dos outros, foi o que maior relevo teve na experiéncia
portuguesa, porque os indios sempre encontraram notaveis defensores, especialmente
entre os jesuitas, e o seu drama processou-se numa época em que o mundo estava longe
de constituir a unidade em que se transformou. Mas os negros, para além da escravatura
e do trafego, fizeram defrontar todos os principios das grandes democracias ocidentais
com o problema que nio abandona o poder politico e que ¢ a falta de autenticidade.
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Da experiéncia anterior, essa questdo teve manifestacdes importantes em livros, como
a brochura, de 1772, do Reverendo Thomas Thompson, intitulada Como o comércio de
escravos negros na Costa de Africa respeita os principios de humanidade e as leis da religido
revelada, ou a dissertagdo do Reverendo Josiah Priest, de 1852, chamada A Bible Defense
of Slavery, ou ainda, ja em 1900, o livro de Charles Carrol The Negro a Beast, em que o
autor procurava coligir as provas de que os negros ndo pertencem ao género humano e
que a sua constitui¢do é particularmente simiesca.

Longe estavam estes autores de Las Casas, que, no século XVI, sustentava que a
igual dignidade de todos os homens andava amesquinhada pelos factos do poder, pelo
que Gabriella Mistral o considerou “uma honra do género humano”

O facto é que a falta de autenticidade politica que embaragava os tedlogos e mora-
listas se manteve com a divisio de Africa entre as poténcias que tinham proclamado o
constitucionalismo liberal, o Estado de Direito, a democracia, a soberania popular, a lai-
cidade do poder, os direitos do homem. Mudaram os principios, mudou nas metrépoles
a sede do poder, mas ndo mudaram os factos, agora avultados pela efectiva ocupagdo do
interior de Africa, pela imposi¢do das exigéncias da industrializagio, pelo desapareci-
mento de quaisquer zonas imunes a intervengao ocidental.

Quando, em Abril de 1955, se reuniu em Bandung a Conferéncia daqueles que
Sokarno chamou “les peuples muets du monde”, a cor da pele assumia relevo de matriz
identificadora de uma vasta area colonizada pelos ocidentais ou, se quisermos uma for-
mula mais brutal e exacta, pelos brancos.

Foi uma excelente altura para lembrar as paginas alegres de Stalky & Co., nas quais
Rudyard Kipling explicou como se preparou uma geragio de ingleses para sustentar,
“sob os céus distantes, do homem branco o mais pesado fardo” A Conferéncia marcou o
ponto de arranque para a expulsio do homem branco da Asia e da Africa.

Lembrar que a autenticidade era outro caminho possivel, reivindicar a validade do
colonialismo missiondrio, apelar para a igualdade efectiva, lembrar Anchieta, Las Casas,
Suarez, S. Francisco Xavier, Antonio Vieira, ou até evidenciar que novos principios ndo
seriam o dique que impediria a corrente continua dos factos da politica, tudo foi silen-
ciado pela defini¢éo racista das areas de conforto.

A doutrina portuguesa da igual dignidade de todas as etnias, o luso-tropicalismo
sistematizado pela analise socioldgica, a miscigenagio dignificada pela filiagdo reconhe-
cida, eram acordes ensurdecidos por um clamor que cobria, com o seu fragor, a luta de
sempre pelo dominio politico, agora com novos competidores, mas estes sem possibili-
dade de formularem objectivos originais para uma terra que continua a mesma. A luta
pelo poder manteve-se como fendmeno permanente, e nesta data, com formas novas,
coloca a ordem mundial a beira de um desastre.

Ao contrério daquilo que imaginaram apressados catalogadores de outros compor-
tamentos identificadores das areas que foram ganhando expressdo politica auténoma,
nao foi o patrimonio cultural participado que finalmente se impds, foi sim a linha
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ideolégica adoptada pelos poderes de novo instalados que se tornou dominante na defi-
nicao do perfil dos campos que se extremaram e facilmente fizeram das financas e da
economia o campo de batalha, sem diminuir as vitimas da sociedade civil.

Acontece que esta maneira de viver ultrapassa de facto os alinhamentos ideoldgi-
cos, espraia-se por uma vasta area que ocupa o Norte do mundo e longinquas ilhotas
ocasionais onde o esquema ocidental de vida se implantou mais fortemente. As socie-
dades que vivem em regime soviético e as que vivem segundo o legado politico ociden-
tal, por grande que seja a diferenca do seu relativo desenvolvimento, todas parecem em
conjunto obedecer a essa moldura em que a maquina substitui o musculo, o computador
toma o lugar da memoria, a produgio é submetida a uma extrema divisdo de trabalho,
o urbanismo cresce, a expectativa de vida aumenta, as fatalidades naturais sdo menos
desastrosas e frequentes. Infelizmente mais de metade dos Estados existentes ndo tem
capacidade para lutar contra os desastres da natureza.

Assim como Nehru, Sukarno, Kenyatta, Luhumba foram animadores do racismo
identificador da revolta, Mao Tsé-Tung, um dos maiores estadistas contemporaneos, foi
quem melhor teorizou a defini¢do de uma drea da pobreza, identificada pela condigédo e
modo de vida, politicamente mobilizavel contra os ricos, animada pela convic¢ao de que
o campo pode vencer a cidade, como ele proprio demonstrara na China. Uma vasta zona
cultural, sempre mal conhecida pelos ocidentais, mas com uma experiéncia histérica
longa, com o talento e sabedoria secular de organizar grandes espac¢os, grosseiramente
votada ao isolamento diplomético por duas décadas, toma a iniciativa de definir uma
nova frente de combate em direcgdo a qual se procuram langar as pontes que vdo sendo
chamadas dialogo Norte-Sul, conflito Norte-Sul, ou nova ordem econémica mundial,
com as variagbes semanticas a acompanhar as op¢des ideoldgicas dos intervenientes.
A crise actual esta a fazer lembrar essa filosofia oriental e também a modificar a forma de
o Estado intervir para reformular a hierarquia dos poderes.

As leis da Histdria de que falava Marx, a razoabilidade que pregou Erasmo, o paci-
fismo que pregou Gandhi e hoje prega Mandela, tudo tem relagio invisivel com as leis
que guiam a luta pela aquisi¢do, manutengao, expansio e exercicio do poder politico em
todas as épocas e circunstancias. O pobre Abel ndo para de receber golpes, e Caim néo
se cansa de agredir.

E por isso que os grandes factos politicos do nosso tempo continuam a derivar da
matriz maquiavélica e ndo do proclamado ideal da UNESCO, nem da esquecida dou-
trina dos te6logos quinhentistas, nem do pacifismo que venera a memoria de Sdcrates ou
Thomas Morus, mortos de morte violenta, e de Erasmo, que morreu angustiado. A matriz
verdadeira ndo tem expressdo na Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, que
manda respeitar por igual todas as culturas.

A instrumentalizacido dos sistemas culturais em beneficio das ideologias, a utili-
zagdo das ideologias para a cobertura dos objectivos do processo politico, a subordina-
¢do do processo politico a interesses financeiros actuais, nada se passa sem protesto em
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nome dos valores. Ndo valerd a pena lembrar a acgdo dos etndlogos e antropdlogos em
beneficio da preservacio das sociedades sem escrita, muitas vezes levando o seu afa ao
extremo limite de as transformar em matéria de museu. Pela Africa fora, um revolucio-
narismo impaciente tem-se mostrado implacavel na destruicdo das chefias tradicionais
que embaragam os projectos de mudanca, e por isso mais aniquiladores no sentido da
ocidentaliza¢do do que o foram os expulsos colonizadores.

Nio ha muito que se possa fazer contra isso, salvo aprender que nio se esgotara
facilmente a lista das razdes que levam os donos do poder a transformar uma geragao
em estrume do que pensam dever ser o futuro. S6 que a crise actual deixa conhecer mal
os reais detentores do poder, o que piora a circunstancia em que vivemos.

Todavia, no plano em que actua essa invengido que foi o Estado, tem de registar-se
o crescente movimento de protestos da sociedade civil que passa por ser sua criadora,
contra a criatura que se libertou e parece obedecer a leis proprias de subsisténcia e evo-
lugdo. Aquilo a que chamaram o movimento dos novos filésofos, porque diziam de novo
coisas muito antigas, é uma das expressdes desse crescente desgosto contra a manipu-
lagdo a que o poder se entrega ou se subordina, com frequéncia excessiva, e que estd na
origem da nausea que faz crescer as probabilidades da deser¢do em caso de emergéncia
e de confronto. A multiplicagdo das contra-sociedades, o florescimento das religides de
consolo e esse fendmeno atemorizador que sdo os poderes erraticos que se multiplicam e
usam todas as capacidades do Estado sem possuir nenhuma das suas caracteristicas, sdo
sinais crescentes do descrédito em que esta ainda a velha invengao.

Mas aquilo que sobretudo avulta é o clamor pelo regresso ao perdido tipo de socie-
dades éticas, cuja matriz cultural profunda radica em valores superiores que as geragdes
reverenciam. Inscreve-se neste movimento o renascimento do constitucionalismo de
Maomé, apelando enlouquecido para o Livro que considera espezinhado pela agressdo
ocidental, a transformar cada acto de protesto numa espécie de encenagéo do juizo final.
Peregrino na Europa e pregando aos catélicos dos Estados Unidos da América, anda o
expulso Dalai Lama a consagrar monges e a clamar por um regresso a ética de que se
considera depositario. Finalmente, a explosdo do Verbo que se chama a invocagdo de
Francisco de Assis pelo novo Papa da cristandade, incansavel, dando sinais de verberar
os vicios em todos os lugares, porque aquilo que encontra em todos eles é o Estado
desvinculado de uma ética superior, e por isso 4gil na manipulacdo das culturas e das
crengas, e a exigir a nova evangelizagio.

Dizia Vieira no Sermdo da Terceira Dominga, pregado na Sé de Lisboa:

[...] ora eu vos quero conceder o que néo tendes, e supondo convosco, que verdadeiramente
podeis tudo; ouvi agora o que ignorais, e porventura nunca ouvistes. Cuidais que o poder tudo
consiste em ndo haver coisa alguma a que ndo estenda o vosso poder, e é engano manifesto: o
poder tudo, consiste em poder algumas coisas, e ndo poder outras: consiste em poder o licito
e 0 justo, e em ndo poder o ilicito e o injusto; é s6 quem pode, e ndo pode desta maneira, que é
todo-poderoso.
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Fica-se com a impressao de que o descrédito crescente do Estado, tal como o conhe-
cemos, anda a ter expressdo no protesto das sociedades civis, e que este protesto nio faz
mais do que traduzir, em varias linguas, as palavras do pregador.
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A Narrativa do Negro em O Escravo de
José Evaristo de Almeida

Ao Illm.° e Exm.° Sr. Francisco de Paula Bastos

“A ti, Bastos eximio, ati, que encheste
De innumeraveis bens um povo inteiro;
Ati que com um governo providente,
Fizeste baquear, cahir no inferno

A lisonja servil, a intriga infesta,

a tartarea e cruel venalidade,

O orgulho, o despotismo, e quantas furias
Raivosas pela terra se derramam;

A ti, que deste a um povo que te adora
Sabias divinas leis, e todas quantas

Um governo feliz venturas seguem,

5%

Meu grato coragdo ‘A Deos envia’

José Evaristo d’Almeida, Boletim Oficial do Governo
Geral de Cabo Verde 106 (12/7/1845): 424.

Preambulo

Conforme deixamos implicito em titulo, orientamos o nosso trabalho no sentido da
abordagem literdria, sem enfileirarmos na tematica ideoldgica da escravatura enquanto
pratica da Histdria degradante, procurando antes indagar que formas e sentidos intervém
na narragdo do negro, de acordo com os predicados que a histdria pde em marcha. Ou
seja, considerada a ambiguidade do sintagma “narragdo do negro’, interessam-nos duas
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significagdes entrelagadas, a do negro como objecto a ser configurado pelo discurso do
narrador e como sujeito que, enquanto personagem, se vai exprimindo e representando
nos seus pensamentos, expressoes, atitudes, falas, ac¢des espontineas e deliberadas.

Por razdes que a historiografia literaria pode explicar, em determinadas épocas as
praticas criativas, sobretudo realistas, ora refractam muito explicitamente os contextos
sociais, ideoldgicos ou politicos envolventes, ora inscrevem nas suas tematicas topicos
perfeitamente datados pelo tempo. Sirvam de referenciais autorizados os conceitua-
dos romances realistas dos autores cabo-verdianos Baltasar Lopes, Chiquinho (1947),
e Manuel Lopes, Chuva Braba (1982). Num, como no outro, a modernidade narrativa
teria de comegar pela humanizagéo da terra nos planos etno-cultural e socioeconémico.

No segundo, de 1956, exprimindo as motivagdes do protagonista da histéria, Mané
Quim, a personagem criado enxadeiro Zé Viola declara (a0 modo de seu porta-voz):

- A gente ndo sabe onde é que estd o lugar melhor. Se um dia me tirassem daqui e viesse depois
uma chuva rija, seria pra mim uma grande dor de alma. Quando a alma déi uma criatura nio fica
bem em qualquer parte. E o que digo océ. Mesmo que o meu destino fosse Brasil ou América...

- Estou a ver que ndo queres saber da vida pra nada, ahn Violdo?

— Isso agora ndo. Cada um tem seu destino. Eu s6 queria que o ano fosse de boas aguas. (Lopes
1982, 18)

No primeiro, de 1947, o narrador (autobiografico) refere-se aos camponeses no seu
tempo juvenil de Chiquinho ja no final dos estudos no Seminario da Vila:

Todos tinham os seus casais de terra. Trabalhavam nas hortas dos companheiros, que, em troca,
lhes dariam os mesmos dias de trabalho. Era assim, assistindo-se mutuamente, no sistema de
mao trocada, que de geragdo em geragdo iam aguentando o cativeiro, levando sempre agoites de
Nhanha Terra, dona de uma grande escravatura. Todos nés éramos escravos. Para ser escravo,
bastava prantar a enxada no chio e partir em viagem para a época das as-dguas com uma grande
fé em Deus:

- Nossenhor nos ajude e nos dé boas as-aguas. (Lopes 1947, 102)

Nos dois textos promove-se o culto da terra em forma de bindmio essencial para a
vida, a terra e as boas dguas, boas chuvas, nem de mais, nem de menos, nos momentos
certos. As boas chuvas apaziguam a alma do homem num enleio que o aprisiona a terra
simbolicamente maternal. A outra face da moeda, mais frequente, consiste na escassez
da chuva, ou da sua auséncia anos a fio mas sem que o homem desista, tempo em que o
enleio se converte em cativeiro e o aprisionamento em escravidéo.

Atenta as ideias de época, a historiografia literaria justifica a prevaléncia estética
do tdpico da terra e do que ela significa na narrativa da identidade nacional, em Cabo
Verde, em meados do século XX, tempo em que “cativeiro’, “escravatura” e “escravo’
eram lexemas tdo indcuos que s6 valiam como metaforas. Mais do que isso, no entanto.
No romance de Baltasar Lopes, a forma autobiografica inscreve na enunciagio a carga
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emocional do narrador que, como recordagio actual, o atrai para esse tempo escravizado
de outrora como personagem. Embora arquitectado na estética de maior objectividade
documental, nem assim o realismo da narrativa de Manuel Lopes prescinde da constante
empatia identificadora, e cimplice, do narrador para com o protagonista numa histéria
de obsessdo amorosa pela terra, de voluntaria escravatura.

Exactamente um século antes, em rela¢io ao romance de Manuel Lopes (1956), a
narrativa de José Evaristo de Almeida refracta um tempo Historico em que “escravo” e
“escravatura’ ndo sdo simples metaforas literdrias, mas lexemas de plena literalidade.
E mais do que isso, de novo. Estando ausentes da histéria aquelas vivéncias emocionadas
entre os homens e a terra-mée, a narrativa investe livremente na imagética das tensoes
de classe objectivamente focalizadas pela instancia narrativa, representadas por todas as
personagens cabo-verdianas bem como pelo portugués (Lopes) encarregado de fazer as
maldades proprias do vildo da histdria.

No sintagma “maldades [...] da histéria” queremos destacar o facto de trabalharem
na narrativa de O Escravo (Almeida [1856] 1989) dois registos de tempo Histérico, o
tempo cultural portugués de estética romantica, que terd inspirado o Autor a partir da
narrativa Viagens na Minha Terra (Garrett [1846] 1977), e o tempo sociolégico cabo-
-verdiano onde, na vida civil, José Evaristo de Almeida cumpriu parte da sua carreira
administrativa. De acordo com a documentagéo disponivel e a luz dos dados empiricos,
ele teria necessariamente de conhecer em pormenor a questdo esclavagista que elegeu
para topico da narrativa, em especial devido as implicagdes governativas do trabalho
da Comissdo Mista Luso-Britinica que, a partir de Cabo Verde, procurava reprimir o
trafego de escravos, nesse tempo ja ilegalizado.

Perfil do Autor

As primeiras anotagdes que dedicamos a José Evaristo de Almeida sdo motivadas por
lacunas que constam nos varios trabalhos disponiveis, alguns expostos na Internet,
convindo assentar no facto de, antes de tudo o mais que possa interessar, 0 homem ter
sido um funcionario do Governo portugués, em transito, destacado em Cabo Verde na
década de 1840, e na Guiné, na de 1850.

Estes percursos de funcionario portugueses eram banais, idénticos, por exemplo, ao
do bem conhecido Alfredo Trony que, alids, também prestou servico em Cabo Verde, no
terceiro quartel do século XIX, seguindo depois para Angola, onde se integrou e viria a
morrer, autor da novela de tematica angolana, Nga Muturi (Trony [1882] 1973), de ins-
piragdo experiencial semelhante & que motivou o romance de José Evaristo de Almeida.

Nos primeiros anos da década de 1840, ainda segundo a documentagido conhecida,
J. Evaristo de Almeida era 1.° Escriturdrio da Contadoria da Junta da Fazenda Publica,
na ocasido servindo no lugar mais elevado de Escrivao Deputado (Boletim Oficial 1843a,
32 e 1843b, 56) durante a auséncia do titular da fun¢io, José Alexandre Pinto. Depois,
na altura de este retomar o seu lugar em 1844 (Boletim Oficial 1844a, 252; 1844b, 257,
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260; 1844c, 265-266; 1844d, 340 [duas vezes]; 1844e, 348; 1845a, 368; 1845b, 416), seria
igualmente J. Evaristo de Almeida a regressar ao lugar da sua categoria de 1.° Escriturério
(Boletim Oficial 1844a, 252 e 1844b, 260). Embora comuns, estas situagdes que permitiam
a um funcionario ocupar fung¢des tempordrias de categoria mais alta, de maior relevo,
poder e prestigio, acabavam ndo raras vezes por deixar sequelas ou consequéncias nefas-
tas, como neste caso que envolveu dissabores, conluios e querelas de motivac¢éo politica.

Em meados do ano de 1845, a propdsito da cessagido da funcao de Governador de
Francisco de Paula Bastos, no termo legal do mandato, substituido por D. José Miguel de
Noronha (Boletim Oficial 1845c, 419-420), teve lugar um protocolar baile de despedida
(em 28 de junho de 1845). No Boletim Oficial de data a seguir ao evento (5 de Julho
de 1845) (Idem), informa-se terem sido nele declamadas duas Odes do Capitdo José
Anténio Ferreira, uma Epistola de José Evaristo dAlmeida que, por nessa ocasido se
encontrar em servico na ilha do Sal, seria lida por José Maria de Sousa Monteiro, e uma
“pega” (poema) recitada por um dos circunstantes, publicada logo no local da noticia
(p. 420), anénima, a pedido do Autor.

Nada de particular haveria a assinalar nio fora o facto de as Odes (do capitdo) niao
terem sido dadas a conhecer, ao passo que a Epistola (de José Evaristo de Almeida)
era publicada logo no numero seguinte do Boletim (12 de Julho de 1845) (1845d, 424).
Parecendo banal, tratava-se na verdade de um “caso’, conotador de inten¢des ndo
propriamente culturais, visto a questdo literaria ndo vir a propdsito naquele contexto
circunstancial.

Tanto assim que o superior hierarquico, o referido Escrivdo Deputado, J. A. Pinto,
reagiu contra o assunto da Epistola, dirigindo-se ao “Illustrissimo Senhor José Evaristo
d’Almeida” com uma interpelacio publicada no Boletim de 27 de Setembro de 1845
(1845e, 431) onde colocava questdes a serem esclarecidas. Ora, o mais singular disto
reside no facto de a resposta do subordinado, de J. E. de Almeida, ao “Illustrissimo
Senhor José Alexandre Pinto’, vir inserida no mesmo local, ou seja, com a resposta logo
a seguir a interpelagdo. Tudo leva a admitir que o cerne do diferendo nio residia propria-
mente no contetido da Epistola, assunto que podia ser esclarecido pessoalmente, mas no
seu enquadramento ao mesmo tempo publico e politico.

Em termos ldgicos, o processo teria de seguir a cadéncia da comunicagio publica.
A interpelagido enviada ao Director (o mesmo J. M. de Sousa Monteiro que havia lido a
Epistola), saida no Boletim de 27 de Setembro de 1845 (Idem), s6 deveria obter resposta
em data posterior & publica¢do, depois de se tornar conhecida, por exemplo, em 4 de
Outubro de 1845. Visto nao ter decorrido esse compasso, e o esclarecimento seguir logo
a interpelagdo, tudo parece indicar que o Director a tivesse cedido particularmente a J. E.
de Almeida, antes da publicagio, para ele poder reagir de imediato e liquidar & nascenca
as razdes do seu ofendido Chefe de Servigo.

1 Com as referéncias autenticadoras “Ilha da Boa-Vista, 27 d’Abril de 1845 (Assignado) José Evaristo dAlmeida.
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Mas a mesma questdo pode ser posta de outra forma. Ocasionalmente surgiam
interrupg¢des na saida do Boletim, entre poucas semanas e um a trés meses, em ocasides
aleatdrias, seis vezes entre 24 de Agosto de 1842 e 12 de Julho de 1845. No entanto, acon-
tece que, publicada a Epistola “em 12 de Julho de 1845”, ap6s a saida de outro niimero do
Boletim na semana seguinte, se inicia a sétima interrupgao que se prolonga até aquele 27
de Setembro de 1845. Em raciocinio malévolo, diremos que J. A. Pinto terd reagido de
imediato e enviado a sua interpelacio ao Director que, entretanto, a terd dado a conhecer
aJ. E. de Almeida e, a cautela, suspendido a publicagido do Boletim o tempo necessario
até obter deste a devida resposta. Raciocinio malévolo, o nosso, e talvez improvavel.

Argumentava José Alexandre Pinto que, no louvor ao Governador Bastos, cessante,
muitos dos termos utilizados por J. E. de Almeida deprimiam os Governos precedentes,
atingindo-o a ele (J. A. Pinto) que, como era sabido, fora Secretario do Governo anterior
ao de Bastos, portanto, no de Fontes Pereira de Mello. Que por isso explicasse o sentido
das expressdes “lisonja servil’, “intriga infesta’, “cruel venalidade”, etc.. De passagem,
refira-se que José Alexandre Pinto ocupou o lugar de Secretario do Governador Fontes
Pereira de Mello (1839-1842), tendo sido depois substituido por José Maria de Sousa
Monteiro no Governo de Francisco de Paula Bastos (1842-1845) e no seguinte de D. José
Miguel de Noronha (1845-1847) (Boletim Oficial 1845b, 425-416).

Habilmente J. E. de Almeida respondia jogando com a ambiguidade, que os males
apontados néo se referiam em concreto ao tempo do Governador Fontes?, que vinham
de trds, mas que fora Bastos a erradica-los’. Aparentemente a questio ficava encerrada
mas, na realidade, surgiram no Boletim de 31 de Outubro de 1845 (1845f, 449), em duas
paginas sucessivas, e por ordem, as seguintes missivas:

1.2 - Informagao dirigida ao Encarregado do exercicio interino d’Escrivdo da Junta da Fazenda
[José Alexandre Pinto]:

Em cumprimento da Soberana Disposi¢do de Sua Magestade [...] determina-se o seguinte: Artigo
1.° Fica sem effeito a deliberagdo da Junta da Fazenda [de Cabo Verde], pela qual o Orgamento
de 1843-1844 offerecido [enviado] ao Governo [de Lisboa], e o de 1842-1843, que pelo respectivo
Ministério* [de Lisboa] se remetteu [a Cabo Verde] para servir de Modello, foram considerados a
Lei reguladora da Receita e Despeza Publica da Provincia.

2.2 - Circular dirigida [pelo Governador] a Junta da Fazenda e a todas as Alfandegas do
Arquipélago:

2 Damos a “Habilmente” dois sentidos. Primeiro, J. E. de Almeida evitava atingir o Governador Fontes, figura
muito prestigiada, tanto que voltou a ser nomeado Governador. Segundo, o Governador Pereira Marinho inte-
grara o regime politico “Setembrista” anterior e em oposi¢ao ao actual (1845) regime de Costa Cabral.

3 Listagem de Governadores de interesse para a questdo, anteriores e posteriores ao topico em referéncia: Manuel
Anténio Martins (1834-1835); Joaquim Pereira Marinho (1835-1836); Domingos Correia Arouca (1836-1837);
Joaquim Pereira Marinho (1837-1839); Jodo de Fontes Pereira de Mello (1839-1842); Francisco de Paula Bastos
(1842-1845); José Miguel de Noronha (1845-1847); Jodo de Fontes Pereira de Mello (1847-1851); Fortunato
José Barreiros (1851-1854); Anténio Maria Barreiros Arrobas (1854-1857). Cf. Contetido aberto in: Wikipédia:
a enciclopédia livre. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Anexo:Lista_de_governadores_de_Cabo_
Verde, acedido em 19/5/2013.

4 As equipas governativas (com todos os seus Ministérios) eram designadas “Ministério”
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O Governador Geral da Provincia em Conselho, Tomando em consideragdo devida tudo quanto
Sua Magestade Fidelissima se Dignou Ordenar em Portaria [...] dirigida pelo Ministério compe-
tente 4 Junta da Fazenda Publica desta Provincia, acerca da deliberagdo da mesma, levada a effeito
[...] para a conversao e distracte dos titulos da divida conhecida pela designagio de divida preté-
rita [...] Artigo 1.° Fica suspensa até posterior resolu¢do do Governo de Sua Magestade a execugao
do deliberado pela Junta da Fazenda.

3.2 — O Governador-geral da Provincia em Conselho [aos érgdos administrativos das diferentes
ilhas]:

Considerando que o procedimento do Escrivdo Interino da Junta da Fazenda, José Alexandre
Pinto, reiterado posteriormente e agravado ainda por um acto de menoscabo a Autoridade do
chefe da Provincia, revela um pensamento fixo de desobediéncia as ordens legais, de que tem
dado ja diversas provas, que ndo podem considerar-se em separado, mas como o resultado de
um sistema, incompativel com a marcha regular do servico [...] E suspenso o mencionado José
Alexandre Pinto do exercicio de Escrivdo Interino da Junta da Fazenda, de que havia sido encarre-
gado por decreto de 17 de Janeiro do ano passado, até ulterior Resolugdo de Sua Magestade, e sem
prejuizo da penalidade que lhe possa caber por as referidas desobediéncias.

4.2 - “Parte nao Oficial” [pagina seguinte, texto de opinido do Director do Boletim, ]. M. de Sousa
Monteiro, e Secretario do Governo]:

No lugar competente appareceram duas providencias [...] [“1.2” e “2.2”, acima] altamente exigidas
por [...] consideragdes politicas, legais e de moralidade, e [...] de conveniéncia: sobre a terceira
[“3.2”, acima] nada accrescentaremos ao que o bom senso do povo tinha adivinhado, e ao que elle
diz em sua linguagem tdo ingénua, como verdadeira. Tornando 4s duas primeiras, que do coragao
applaudimos [...]: A resolugdo pela qual a proposta e um modello de Orgamento foram conside-
rados Lei reguladora de receita e despeza da Provincia, s6 para umas cousas, mas que o nio eram
para outras; A outra pela qual se convertiam as Cédulas da divida preterida em titulos de paga-
mento determinado, e indeterminado; mas de que s6 poucos individuos approveitavam; Ambas
tomadas, e mandadas executar fora das disposi¢des, e por autoridade incompetente.

Neste texto de opinido (Alinea 4.* da Cita¢do), mais do que o elogio das “providén-
cias” do Governador, ¢ sintomatica a concordancia, por omissao, com a demissdo de J.
Alexandre Pinto. Alids, cerca de dois meses depois (Boletim Oficial 1845g, 475) tinha
lugar a promocdo de J. Evaristo de Almeida (agora ja Cavaleiro da Ordem de Cristo) ao
lugar de Oficial da Contadoria servindo interinamente de Escrivao Deputado da Junta da
Fazenda Publica (Boletim Oficial 1846). Pouco tempo decorrido também se informava
no Boletim que, por Portaria, “suspendendo do exercicio interino de Escrivdo da Junta da
Fazenda, ]. A. Pinto”, o Encarregado do exercicio interino de Escrivdo da Fazenda, José
Evaristo de Almeida, deveria observar a seguinte decisdo administrativa:

[ficava] sem efeito a deliberagdo da Junta que mandou pér em vigor o or¢amento de 1843-1844 e
ordenando que se regulem as despesas por as leis que as determinam e, na falta delas, pelas pra-
ticas e estilo recebido em regra quando nio for conhecidamente abuso, suspendendo a execugio
de deliberagdo da mesma Junta para a conversio e distracte das cédulas [...] da divida publica
chamada pretérita. (1846, 482).

Resumindo o exposto, diremos que, com o pretexto do panegirico ao Governador
cessante, José Evaristo de Almeida usou a Epistola para atacar de forma sibilina o seu
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Chefe na Contadoria da Junta da Fazenda Publica, deixando implicita a sua relagdo de
cumplicidade com o Secretario do Governador e Director do Boletim. Estamos em crer
que neste processo se repercutiam as querelas politicas sob o Governo de Costa Cabral
(de 1842 a 1845), sendo José Alexandre Pinto vitima da mudanca de regras respeitantes
a elaboracdo dos Or¢amentos do Governo de Lisboa aplicéveis em Cabo Verde.

Dos argumentos do Governador que referem o menoscabo a Autoridade do chefe
da Provincia [...] [e da] desobediéncia as ordens legais (“3.2”, acima) deduz-se que J. A.
Pinto reagiu, de facto, por oposi¢io politica num processo que ndo terminou ai. Com a
queda do Governo de Costa Cabral, em 1845, advieram consequéncias provavelmente
responsaveis pela duragdo do mandato do Governador que, em vez do triénio normal
(1845-1848), abrangeu apenas dois anos (1845-1847). Pela mesma altura informava o
Boletim n.° 193 que o Director, José Maria de Sousa Monteiro, seguia “para Lisboa com
seis meses de licenca para tratar da sua arruinada satde [...] [e que os servigos andavam
perturbados devido a] doenga do compositor e do Impressor” (1847, 793).

Podendo nio haver relagdo directa entre os factos, a verdade é que, pela primeira
vez, com esse n.° 193 (de Julho de 1847) era interrompida com um intervalo inabitual a
saida do Boletim Oficial do Governo Geral de Cabo Verde. Seis meses apds a interrupgiao
seria José Evaristo de Almeida novamente promovido® (Janeiro de 1848) ao lugar vago
de Director, fazendo sair o nimero n.° 194 seis meses depois (Junho de 1848, portanto
um ano depois do inicio da interrup¢do) e o n.° 195 nove meses depois (Abril de 1849),
onde entdo se informava que por “falta de operarios na Typografia publica, foi for¢oso
interromper” (1847, 793).

Com saida regular a partir de 21 de Abril de 1849, e apds nova interrupgéo de
quarenta dias (19 de Maio de 1849 a 30 de Junho de 1849), a publica¢do prosseguiu sem
falhas até J. Evaristo de Almeida entregar a Redacgdo, em 10 de Novembro de 1849, a
Sérvulo de Paula Medina e Vasconcellos, como se sabe, cabo-verdiano natural da ilha
Brava. Sob a Direccio deste o Boletim manteve a série até 29 de Dezembro de 1949 (1849,
889), altura em que se da inicio a nova série, a 5 de Janeiro de 1850.

Contextos

A data de 10 de Novembro de 1849 assinala o regresso de J. Evaristo de Almeida a Lisboa
para ocupar o cargo de Deputado as Cortes eleito por Cabo Verde®, regresso que supo-
mos ter sido definitivo, tanto mais que, como vimos, havia gerido a carreira de funciona-
rio até ao limite mais elevado das possibilidades ao seu alcance. Além desse facto sabe-se
que, tendo a governagdo de Anténio Maria Barreiros Arrobas sido muito estimada em

5 Notemos apenas o seguinte: i) José M. de Sousa Monteiro seguiu para Lisboa, em Junho de 1847, com seis
meses de Licenga; ii) ora, na data do seu regresso previsto a Cabo Verde, em Janeiro de 1848, em vez de ser ele
a retomar as fun¢des de Director do Boletim Oficial era nomeado o novo Director, José Evaristo de Almeida.
6 Dispomos de dados sobre intervengdes de J. E. de Almeida nas Cortes, mas irrelevantes para este trabalho.
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Cabo Verde (entre 1854 e 1857), uma peticdo em favor da sua continuidade incluia o
nome de José Evaristo de Almeida (1857), ja em S. José de Bissau onde terd morrido’.

Na continuidade das referéncias anteriores sobre os factos que lhe teriam fornecido
materiais para a escrita de O Escravo, tem agora sentido evocarmos sobretudo os que se
acrescentam relativos a Cabo Verde e a Portugal.

Inaugurava-se a era moderna dos Prelos nas provincias de coloniza¢io portuguesa
com a publicagdo do “Boletim Oficial do Governo Geral de Cabo Verde”, na data de 24 de
Agosto de 1842, na Ilha da Boa Vista, durante o mandato do Governador louvado na
Epistola, Francisco de Paula Bastos, tendo por redactor José Maria de Sousa Monteiro.

Sera da sua autoria o texto seguinte, em editorial, de ideologia iluminista, texto que
interessa & compreensao das falas, em dois momentos, do protagonista de O Escravo:

Boa-Vista 24 de Agosto

Raiou felizmente para esta Provincia uma nova era de illustragao; o Governo de SUA MAGESTADE
sempre sollicito pelo bem dos subditos da mesma Augusta Senhora nao podia por mais tempo
consentir que continuasse a ignorancia, em que o povo de Cabo Verde se encontrava engolfado. Ja
agora temos entre nds a Imprensa, este grande veiculo das luzes e da sciencia; jd agora ndo serd esta
Provincia governada por disposi¢des, que pela maior parte ficavam sepultadas nos archivos das
Cammaras Municipais, onde ninguém as ia ler, ou s6 eram conhecidas por copias adulteradas pela
ignoréncia: parabéns pois, 6 Cabo-Verdianos! livres pela civilizagdo dos nossos irmaos da Europa,
vos ides dever a vossa civilizagao 4 Liberdade, que a néo ser ella, ainda hoje se nao teriam rasgado
as densas nuvens do obscurantismo que enegressem esta Provincia.

O Boletim contera as Ordens, e Pegas Officiais do Governo da Provincia, e bem assim as Leis
especiais, e os extractos dos Decretos Regulamentares enviados pelo respectivo Ministério
aos Governos do Ultramar: também nele se publicam Noticias maritimas, Pregos correntes e
Informagdes Estatisticas, etc..

Além disso recebem-se annuncios particulares, e correspondéncias de interesse publico, pagando
uns e outros a despeza da impressdo, e enviando-se esta em carta fechada, e com sobrescripto
franco ao Redactor do Boletim Oficial (1842, 4).

Logo no ano seguinte, em 1843, era posto em execucdo o Tratado para a completa
aboli¢ao do Trafego de Escravos® que tinha de muito particular a assimilagdo da prética
negreira a pirataria, tornando assim legal que a Marinha britinica inspeccionasse navios
com bandeira portuguesa. Dai resultava a intensificacdo das relagdes, em Cabo Verde,
entre as autoridades administrativas e a Comissdo Mista encarregada da fiscalizagdo dos
movimentos dos barcos suspeitos do trafego proibido, bem como da aplicacédo dos varios
Acordos quanto aos libertos, tanto em Cabo Verde como nas relagdes com a Guiné.

Por outro lado, tendo regressado a Lisboa, em 1849, como referimos, J. Evaristo de
Almeida ndo podia deixar de tomar contacto directo com o romantismo, tanto mais que

7 De acordo com as informagdes actualmente disponiveis.
8 Firmado entre a Rainha de Portugal e a Rainha do Reino Unido da Gra-Bretanha e Irlanda, assinado em Lisboa,
em 3/7/1842, com publicagdo no B.O. n° 14, 25/1/ 1843, p. 53 e n° 29, 13/5/ 1843 p. 115.
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o romance pioneiro de Almeida Garrett, Viagens na Minha Terra, fora editado em 1846,
depois de publicados os Cap. I-VI na Revista Universal Lisbonense, em 1843-1844.

Tudo indica que O Escravo tera sido escrito em Lisboa no ambiente roméntico da
época. Publicado o livro em 1856, 0 assunto da escravatura em Cabo Verde forneceria o
tema envolvido pela moldura roméntica amorosa e passional, com determinados lances
dramdticos claramente inspirados no texto de Garrett.

Narrativa de O Escravo

Por fortuna, o romance de J. Evaristo de Almeida tem beneficiado de uma recepgio
acolhedora em Cabo Verde, mesmo entre as leituras mais bem informadas, como a que
lhe dispensa Manuel Veiga no lugar de “Prefacio” da edigdo corrente. Ndo apenas levanta
pistas do maior interesse para o correcto entendimento da histdria, como também capta
um sentido do foco narrativo que o leva a tomar uma posi¢ao de franca simpatia: “Néo
hé4 duvida de que a obra de José Evaristo d’Almeida poderia, perfeitamente, ser escrita
por um cabo-verdiano” (Veiga 1989, 24). O melhor elogio, portanto.

Tendo em atengdo esse fenémeno de empatia, parece-nos oportuno um toque de
pedagogia ainda em favor da recep¢do da obra, incluindo na nossa abordagem os dois
resumos seguintes, propiciadores da visdo global da histéria e dos seus nexos ldgicos,
primeiro a “reducdo greimasiana” e, depois, a distribui¢éo cénica dos protagonistas.

1. Redugio da diegese as fungdes nucleares

Cap. I:

1. Cena de Maria (a senhora) que se ocupa das (suas) plantas e flores e de Jodo
(o escravo) que, (com desvelo paralelo), acompanha, protege e cuida da (sua)
senhora;

2. Confissdo de Jodo (a Maria) relativa a magoa de a instrugéo (recebida dela) lhe ter
feito tomar consciéncia da (sua) condi¢do de escravo, e recusa da alforria que ela
(em resposta) lhe propds.

Cap. II:

1. Narrativa sobre o capitido Claudio, familia, filhos e Jodo (posto) ao servico de Maria.

Cap. I1I:

1. Encontro de Lopes com Mariana (méae) e Maria e leitura da carta (de recomendagéo
de Lopes a Cldudio por um amigo comum);

2. Visita guiada com Maria conduzindo Lopes, declaragio amorosa dele repudiada
por ela e proposito (dele, ouvido por Jodo) de a conquistar (a bem ou a mal).

Cap. IV

1. Confidéncias entre Luiza e Jodo lamentando (cada um) os sofrimentos de pura pai-
x30, Jodo que ignorava ser amado por Luiza e esta consciente de que Jodo amava
Maria.
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Cap.V

1. Confidéncias e informagdo de Luiza a Jodo, dizendo-lhe saber que ele amava Maria e
promessa dela (Luiza) de o levar ao quarto de Maria (para ele a contemplar dormindo).

Cap. VI

1. Reunido (para o Batuque), com Domingos a contar a histéria de Gomeseanne.

Cap. VII

1. Narrativa da histéria, (também) ouvida por Lopes e Jodo, da escrava Julia seduzida
por Pimentel, de quem teve um filho, e depois outro do escravo Luis, seu amado,
que se matou por nao ter suportado ver o castigo aplicado (por Pimentel) a Julia,
amarrada e oferecida as sevicias sexuais dos outros escravos;

2. Alforria de Julia por ordem do Bispo e programa de vida (de Julia) doravante em
busca de Pimentel para o matar, clamando “vinganca, morte e maldi¢cdo aos bran-
cos” em honra do seu amado (Luis).

Cap. VIII

1. Danga do torno por Luiza na tentativa (infrutifera) de seduzir Jodo (para si).

Cap. IX

1. Conspira¢do de Lopes (para a revolta) contra os oficiais (do Governo), fiado na
alianca que fizera com a feiticeira (que Lopes reconheceu ser Jalia);

2. Contrato proposto por Lopes, aceite por Julia, para a substituir na vinganga “sobre
todos os brancos’, sob garantia de ela obter dos escravos “completa indiferenca a
guerra entre os brancos”.

Cap. X

1. Introdugédo (por Luiza) de Jodo no quarto (de Maria, dormindo) e impulso (amo-
roso) de Jodo para pegar na mao (de Maria) que beijou (repetidamente);

2. Desmaio de Luiza (de dor e citime) e queda com ruido que acorda Maria (com a sua
mao entre as de Jodo).

Cap. XI

1. Interpelagdo de Maria a Luiza que confessa ter feito entrar Jodo levada pelo seu
amor por ele, enquanto Jodo procura desculpa-la declarando a Maria o seu amor
(por ela, Maria);

2. Comogio de Maria que nio castiga Luiza e que torna livre Jodo, expulsando-o.

Cap. XII

1. Confissdes mutuas entre Luiza e Jodo, lamentando-se dos seus sofrimentos de amor.

Cap. XIIT

1. Caminhada de Jodo para a caverna da feiticeira e espera pela sua chegada.

Cap. X1V

1. Interrogagio da feiticeira por Jodo e revelacdo de ser ele o filho dela (Julia), seguin-
do-se o reconhecimento mutuamente jubiloso;

2. Narrativa de Jodo sobre ter sido escravo de Claudio, o filho de Julia (e Pimentel),
filho que ela repudiou e que Jodo suplicava que ela aceitasse por ser bondoso;
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3. Concessdo de Julia que prometeu ndo promover a infelicidade dele (Claudio), por
temer perder o amor que Jodo acabara de lhe manifestar.

Cap. XV

1. Narrativa do resto da histdria de Jilia e vinda (dela de Santo Antdo) para Santiago
para se vingar dos Pimentel.

Cap. XVI

1. Ocorréncia de tiros, movimento de Jodo para partir ao encontro de Maria e impe-
dimento vigoroso por Julia que o segurou com méo férrea;

2. Luta de Jodo com a mde para se libertar dela e queda de ambos que rolam pelo
“Iingreme declive (do monte”).

Cap. XVII

1. Chacina (sob comando de Lopes) dos oficiais, pilhagem da Alfandega, assalto as
casas abastadas (algumas defendidas pelos seus escravos) e guarda montada a casa
de Maria.

Cap. XVIII

1. Idade Luiza paraconsultar a feiticeira e encontro de Jilia morta e de Jodo inanimado;

2. Transporte de Jodo para a (pequena) habitacio de escravo por Luiza que o acompa-
nha no restabelecimento.

Cap. XIX

1.  Rapto de Maria por Lopes, seguidos por Jodo que da um tiro (de espingarda), der-
rube do cavalo (de Lopes), queda, duelo (de espada) e ferimento mortal de Jodo a
tiro pelo oficial (portugués que veio) em socorro de Lopes;

2. Fuga deles (portugueses) e abandono de Maria, (logo) socorrida (por gentes de
regresso a Vila), e abandono de Jodo morto.

Cap. XX

1.  Auxilio de Tomas a Luiza no transporte do corpo de Jodo para ser sepultado na
caverna (da feiticeira), acabando (Luiza) por morrer (por acidente) abragada a ele.

2. Encadeamento das figura¢des cénicas

1.2 Sequéncia
1.5 micro-sequéncia (encadeada):

- C. I: Maria-Escravo=C.IL: Claudio=C.III: Maria-Lopes=>C.IV: Jodo-Luiza=C.V:
Luiza-Jodo
2.5, micro-sequéncia (encaixada):

- C. VI: Batuque/Gomeseanne=C.VII: Feiticeira=C.VIII: Luiza-Jodo=C.IX: Lopes
-conspiradores
3.4 micro-sequéncia (encadeada):

- C. X: Maria-Luiza-Joao=C.XI: Maria-Joao-Luiza=C.XII: Jodo-Luiza

2.2 Sequéncia
1.4 micro-sequéncia (encadeada):
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- C. XII: Joao=CXIV: Jodo-Julia=C.XV: Jalia=>C.XVI: Jdlia-Joao=C.XVIIL:
Lopes-revolta
2.4 micro-sequéncia (encadeada):

- C. XVIII: Luiza-Jodo=C.XIX: Lopes-Maria-Jodao=C.XX: Luiza - “Jodo morto”

3.@ Notas explicativas

1. Micro-sequéncias, primeira (C. I-V) e tltima (C. XVIII-XX), determinantes no
andamento dos dois eixos 1dgicos da ac¢io:
1.1. Cap. I, I1, I, enlace das relagdes de “querer” Jodo=>Maria<=Lopes com desfe-
cho no Cap. XIX, Jodo = Maria # Lopes;
1.2. Cap. 1V, V, enlace da relagdo de “querer” Luiza=>Jodo (vivo) com desfecho no
Cap. XX, Luiza = Jodo (morto);
1.3. Micro-sequéncia encaixada (C. VI-IX), com fung¢des logicas nucleares: i)- for-
necer a Lopes os meios necessarios a sua acgdo vingativa; ii) — fornecer a Jodo os
dados genealdgicos necessarios ao protagonismo com o estatuto de homem livre;
1.4. Micro-sequéncia encadeada (C. X-XII), processo de viragem da histéria, puni-
¢do de Jodo e atribui¢do consequente do estatuto de liberto; assim:
1.4.1. Na 1.2 Sequéncia, Jodo, escravo, confinado a esfera de acgdo de Maria;
1.4.2. Na 2.2 Sequéncia, Jodo, homem livre para protagonizar uma ac¢io de sujeito pleno;
1.4.3. A transgressdo (entrada no interdito quarto de Maria) constitui o operador
légico da conclusdo da 1.2 Sequéncia (Jodo escravo) e da abertura da 2.* Sequéncia
(Jodo, ja liberto, para enfrentar Lopes em defesa de Maria).

3. Comentario diegético
Em formas narrativas lineares é de norma que os primeiros capitulos introduzam os
dados necessérios aos alicerces gerais da histdria e, por vezes, a informagao dissimulada
acerca do desenlace. Presta-se especialmente a essa fun¢ido o quadro bucoélico do Cap. I
preenchido por didlogos que indicam o défice inicial, o sofrimento que tortura a alma
e a existéncia do escravo, confessado a sua senhora, ocasido para lhe declarar fidelidade
absoluta e adoragéo ilimitada.

Um dado essencial da histdria consiste no cardcter verbal da ac¢éo, tipica do teatro,
com a logica das ideias expostas a substituirem o encadeado sequencial dos factos:

1. No passado, o escravo Jodo recebeu, por bondade natural da senhora, a instru-
¢do que lhe permitiu acender neles as luzes do saber racional®: “Deus [...] a quem
eu dirijo [...] preces por vés [...] a quem eu devo a cultura de minhas ideias!”
(1989, 27). Porém, uma contradi¢do surge com o facto de o saber também permitir
a tomada de consciéncia da condigdo social de escravo, aviltante do ser humano:

9 Cf., transcri¢do acima, “Boa-Vista 24 de Agosto [...]".
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“quando busco ler no livro do meu futuro, encontro em todas as paginas a palavra
“escravo™ (29-30);

2. Provaabondade da senhora, pesarosa e apreciando a justeza das razdes do escravo,
a proposta que lhe faz para ele se considerar liberto: “Que precisas, para que possas
[...] aproveitar da elucidagdo do teu espirito? A liberdade?... Es livre, e queira Deus
que nunca tenhas motivo para te lembrares com saudade do tempo em que foste
escravo.” (30);

3. Ora, se em vez de receber a oferta de liberdade como remédio para o seu sofri-
mento, o escravo declara o agravamento dos seus males, a resposta levanta a hipo-

tese de haver uma razdo outra mais importante do que aquela:

Cit 1.

Acreditava ter esgotado até as fezes o cdlix da amargura [...]. Enganei-me: tudo quanto havia expe-
rimentado, ndo foi mais que o preludio da maior desgraga que vos me anunciais [...] Nao era a
liberdade que eu vos pedia [...] Elas [as lamentagdes] queriam despertar em vés um sentimento de
compaixao [...]. quanto é triste a condigdo daquele que ndo pode nutrir um sentimento puro [...].
A liberdade era deixar-vos [...]. Servir-vos com todo o desvelo do meu coragéo, é quanto posso fazer
para mostra-vos o meu reconhecimento [...] gratiddao o mais belo predicado do meu peito” (31).

4. Naréplica da senhora que encerra abruptamente o debate imprimem-se duas ques-

toes de distinta funcionalidade:
Cit. 2
- Jodo, ndo te compreendo [...]. O homem néo tem culpa da condi¢do em que nasceu [...]. Teu
cora¢do é nobre, tua alma bem formada; pela inteligéncia és superior a muitos que nasceram
livres; mereces pois a minha estima [...].
- Tenho-me demorado mais do que devia; minha mée deve estar ja levantada [...].(31)

Na verdade, na melhor boa-fé, ela ndo compreende. As suas ideias sdo assertivas,
uma refere-se as condig¢des sociais do escravo, e esse facto transcende a pessoa de Joao
e, a outra, incide sobre os atributos que o valorizam, sendo os principais deles o afecto
(“coragao”), os sentimentos (“alma”) e os valores de caracter (“inteligéncia”), todos a
qualificarem e a testemunharem em favor de um perfil de personagem positiva, plena de
nobreza e de humanidade.

E assertiva é ainda a sua confessada incompreenséo, que nio resulta do conteudo
verbal das falas trocadas, mas do tipo de linguagem em que o escravo elabora os seus
sentimentos. Opondo-se a linguagem de Maria, univoca, monossémica, a do escravo
desdobra-se em dois niveis de significagdo, o da codificagdo objectiva onde veicula
aquilo que diz e que a senhora compreende, e o de codifica¢do retdrica que subsume
aquilo que é subjectivo, emocional, amoroso, insinuado por conotagio, dado o facto de
ser interdito a um escravo exprimi-lo a sua senhora. E é desse estatuto de impedimento
intercalasse que o escravo se ressente.

Em logica simplista pode-se formalizar a questdo admitindo que a alforria proposta
pela senhora, tornando livre o escravo, ja lhe permitia assumir-se como Jodo e confessar
explicitamente os seus sentimentos amorosos. Mas, na perspectiva dele, trata-se de uma
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casuistica afectada pela contradi¢do e pela insuficiéncia. Os atributos valorizados pela
senhora resultam apenas do que podia ser observado na pratica da vida (sentimentos de
alma, afectos na relagdo humana e valores de caracter), os inicos que entram na asser¢io
“mereces pois a minha estima’.

Ora, como se vé na Cit. 1, a confissdo lamentosa nao visava o trato comum, mas 0s
afectos intimos (“despertar [em vos] um sentimento”), ou seja, a empatia amorosa que
néo se encontra significada em “estima”. Naquele espago cénico bucdlico de didlogo é
evidente a forma como cada um orienta o seu afecto na isotopia amorosa. Ela vivencia o
seu amor pelas plantas e flores e mantém com elas um didlogo de intimo querer. E, num
paralelismo absoluto, o amor dele por Maria é sofrido, sem direito a confessa-lo por ser
escravo, e ndo ser sensato fazé-lo se fosse homem livre por saber que presentemente ela
néo concebia sequer a reciprocidade no jogo amoroso.

Da forma como resolve o dilema em que colocou Jodo (facultando-lhe a liberdade)
deduz-se o estatuto e a natureza do seu amor. Entre querer ser livre e ter de abandonar a
casa, deixando de ver Maria, ou permanecer escravo para poder continuar a contemplar
e render culto & sua amada, esta representaria a menor “desgraca” para quem ¢ “escravo
por amor mais do que por nascimento” (1989, 36).

Um espago cénico de tdo grande sensibilidade, amabilidade e humanidade entre a
senhora e o seu escravo (no cap. I), exprime uma sofisticagdo cultural que carecera da
justificagdo. No capitulo seguinte (cap. II), uma analepse sobre a biografia de Claudio,
pai de Maria, encarrega-se da necessaria func¢do informativa que, além do mais, gera o
efeito de real e de verosimilhanca. A bondade constitui um dos atributos da harmonia da
familia e dos valores humanos em que assenta, valores que, por serem sociais, excedem
a sua funcdo diegética, intertextualizando um fragmento ideolégico da Histdria de Cabo
Verde que demonstra a bondade da mesticagem em que se alicer¢a a sociedade crioula.
Por sua vez, a forma romantica tipo Deus ex machina a respeito da linhagem de Claudio
fornece dados essenciais para o adensamento da histéria na micro-sequéncia encaixada
e na segunda Sequéncia (de epilogo)*°.

Considerados os elementos da analepse (cap. II), que referem o prestigio social de
Claudio, é verosimil o surgimento do portugués Lopes com a carta de recomendagio a
solicitar os seus favores. Verosimilhanga idéntica se reconhece, enquanto equilibrio de
niveis de sofisticagdo e de tratamento de relagdo entre o portugués e a anfitrid mulata.
As diferengas revelam-se nos paradigmas ético e moral, expressos no violento embate
na isotopia amorosa no decurso do passeio campestre, onde a atitude do portugués ao
confessar a paixdo coup de foudre, a maneira romantica europeia da época, exprime
uma espontaneidade que em nada se compagina com o decoro humanista de Maria. O

10 Nas analepses em que a feiticeira conta a histéria de Julia e em que Jalia a completa com Jodo. Notemos sobre
esta questdo que a analepse sobre Claudio tinha de se confinar ao tempo e as circunstincias que explicam a
situagdo dele actual. Se mergulhasse mais no tempo ia colidir com a histéria a ser contada depois pela feiticeira/
Julia.
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galanteio e a lisonja que afagam a vaidade na vida mundana opdem-se frontalmente ao
quadro de valores de recato dela que, por isso, interpreta como afectada pelo racismo a
ousadia do portugués'..

Se o decoro ¢ um valor de base da familia de Claudio e motivo para Maria rejeitar
Lopes, esse decoro familiar também atravessa a cena (cap. IV) entre Luiza e Jodo, mas
agora complexificado por outras regras, em falas confessionais onde cada um lamenta
as suas magoas e sofrimentos, sem declararem os motivos ou as causas. Como se sabe
das regras sociais, o decoro ndo permite ao escravo confessar a colega (escrava) o amor
(interdito) por Maria. E é ainda o decoro que desaconselha Luiza'? de se assumir como
sujeito que ama Jodo, protagonismo que as regras da sedugio atribuem aos elementos
masculinos, mas sem impedir que ela exerca a sua “sageza” (feminina) na exploragdo
benigna da “ingenuidade” dele.

Na triangulacio canénica das predicagdes do “querer” amoroso, se um sujeito “B”
ama o objecto “A” e se um outro sujeito “C” também ama o objecto “A’, entdo “B” e “C”
sdo rivais, devendo entrar em luta até haver um vencedor, por um mesmo objecto (amo-
roso) ndo poder ser partilhado (interdigdo da poliandria). Na historia, no entanto, nio
pode haver rivalidade entre “B”-Lopes e “C”-Jodo no que toca a “A’-Maria, por nem um
nem outro se qualificar no pleno papel de sujeito investido, no primeiro caso, por Maria
recusar expressamente Lopes e, no segundo, por ser socialmente interdito que Jodo pre-
tenda Maria, como se viu®.

Socialmente admissivel seria a relagio simples (sem triangulagdo) entre colegas,
Jodo e Luiza, no entanto inviavel devido a unicidade e completa obstina¢io do amor
dele. Enquanto Jodo ndo podia sequer conceber outro amor sendo o devotado a Maria,
Luiza ama Jodo até ao sacrificio do despojamento absoluto. Deste modo se enreda logo
no inicio da narrativa a situa¢do dramatica de amores disféricos por auséncia da regra
da passiva (“amar e ser amado”), de Lopes ndo amado por Maria, de Jodo ndo amado por
Maria, de Luiza ndo amada por Jodo, enredo a0 modo dos “mal amados” no teatro de
ambiente cortesio de Marivaux.

11 Podemos relacionar a espontaneidade de Lopes com a fala monologada de Joaninha e com os dialogos seguin-
tes, no reencontro entre Joaninha e Carlos no Vale de Santarém, em Viagens na Minha Terra [...].

12 Informa o narrador que “Tudo [...] dito em crioulo: [...] ndo estamos senhores dessa linguagem a ponto de
poder referir, no dialecto empregado [...] na conversagio que vai ter lugar. Sentimo-lo pelo que respeita a
Luiza; por quanto algumas das expressoes dela ndo terao no portugués [...] a forga que no crioulo se lhes deve
ligar” (50). Sobre isso, notemos: i) contradi¢do da omnisciéncia: ndo possui a linguagem, mas sabe o que as
personagens dizem; ii) necessidade de verosimilhanga: “naturalmente” os escravos falam a lingua materna; iii)
coeréncia de expressio: as emogdes sentidas (ndo racionais) e a forga elocutdria que as acompanha sé se reali-
zam plenamente na lingua materna; iv) isto dito em relagdo a Luiza. No caso de Jodo, mais importante do que
a expressdo das emogdes e sentimentos ¢ a sua verbalizagdo racional, formulada alias perfeitamente na retérica
do portugués, como se viu ja, deduzindo-se ainda que, ao contrério de Lopes, Jodo é (um perfeito) bilingue.

13 Sobre triangulagdo amorosa, (Girard 1961). Nesta triangulagdo também se considera o elemento que d a ver ao
sujeito amoroso o objecto amado, papel que costuma caber a “alcoviteira’, mas por vezes exercido pelo proprio
objecto pela maneira como se dé a ver, caso de Maria aos olhos do seu escravo. Sobre as predicagdes (querer,
confidéncia e auxilio) (Todorov 1968).
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Torna-se assim evidente a primeira lei da narrativa que faz depender da situagio
inicial de caréncia/falta o desenrolar da histdria, depois orientada para uma finalizagao
que anule aquela caréncia. Singular nesta diegese é o facto de os caminhos das intrigas
obedecerem ao modelo das narrativas de género maravilhoso. Obcecado pela frustragio
resultante da recusa de Maria, Lopes rapta-a para vingar o orgulho ferido e converter a
caréncia em satisfagdo, seguindo o estratagema comum ao falso herdi dos contos orais.
Por outro lado, ¢ este estratagema que proporciona a oportunidade para a concretizagio
plena do papel do herdi, a “prova dificil” da perseguigdo que desmascara o falso heréi
(Lopes) e “transfigura” o escravo em Jodo-herdi e, por fim, a sua “glorificagdo” ao receber
o amor declarado por Maria.

Subjacente a intertextualizacdo do maravilhoso desenvolve-se a ac¢do dramatica
protagonizada por Luiza, para também se cumprir o seu destino sacrificial. Foi ela que
recolheu Jodo depois da queda e o acompanhou na convalescenga e na recuperagio do
vigor necessdrio a perseguicao e a luta vitoriosa contra Lopes. Na primeira Sequéncia da
histéria, Luiza auxiliou Jodo a poder contemplar Maria e, na segunda Sequéncia, auxi-
liou-o para que pudesse obté-la, conquistando-a (a Lopes).

Este destino abnegado pertence a uma isotopia que merece ser mais bem esclare-
cida no plano das modalidades discursivas. Do desencontro do “querer” amoroso entre
Jodo e Luiza resulta a situagdo (cap. IV, V) onde a escrava pde em marcha a sua predi-
cagdo do “saber” por “consciéncia” e por “sageza’ sedutora, por conta da “ignorancia” e
“ingenuidade” dele, como referimos de passagem. Viu-se ja que, por seu lado, Jodo tem
“consciéncia” de “querer” Maria em pura “ingenuidade’, ingenuidade que Luiza procu-
rou reorientar num sentido consolador para ambos (Jodo e Luiza):

Cit. 3

- E quando esse amigo conhece a origem das nossas penas |[...]?

Jodo abanou a cabega em ar de davida, e respondeu:

- Ninguém, ninguém neste mundo pode conhecer a origem do mal que me punge.
- Conheco-a eu, Joao.

- Tu?!... Nao, ndo é possivel”. (55-56)

O paralelismo das situagdes é evidente, repetindo-se no cap. IV as condi¢des da
cena do cap. I, mas com alteragdo das tais regras do protagonismo, o da primeira cena
onde o escravo ndo “pode” assumir o papel de sujeito apaixonado e, agora, onde Luiza

Ay » 5 L « » « »
néo o “deve” fazer. Ora, por néo estar inibida do emprego do “saber” agir por “sageza
(feminina), Luiza vai p6r em marcha procedimentos casuisticos que tanto servem ao seu
intento pessoal amoroso como a caracterizagdo do escravo Jodo:

1. Sobre o afecto de Jodo por Maria, Luiza “sabe” que se trata de um estado definitivo:
“néo tendo jamais conhecido pai, mée, irméaos [...] por isso o amor havendo encon-
trado seu coragéo ainda virgem, reinava ai como senhor absoluto e despdtico” (53);
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2. Por ndo “dever” nem “poder” contrariar essa fixagdo, resta a Luiza recorrer a astu-
cia da “sageza” que lhe custa o mais alto sacrificio do amor-préprio, humilhagdo e
ciime:

Cit. 4

com aquela abnegagdo sublime [...] imaginou despertar em Jodo uma afeigao toda pura, um
sentimento de amizade, que, [...] fosse ali [no peito de Jodo] neutralizar - sem que ele o pressen-
tisse — a ilimitada for¢a do seu amor. Era um sacrificio sobre modo doloroso [...] por quanto para
alcangar esse fim, ela tinha de renunciar para sempre a esses ideias de ventura [...] estreitar Jodo
em seus bracos. (53-54).

3. Contra a previsio, a tactica auxiliadora (e doadora) de Luiza falha, ou deve falhar
para conotar o ponto até onde chega a ingenuidade de Jodo sobre o seu grande
segredo;

4. Para justificar o “saber” de que segredo se trata (cit. 3), Luiza argumenta (cap. V)
com um elemento inesperado, extraordindrio, o da intui¢do feminina. Para Maria
poder percepcionar o amor dele seria necessario que ela o amasse, facto impossi-
vel porque “a senhora jamais [...] [poderia] acreditar [em] semelhante ousadia no
escravo’ (56);

5. Em face do argumento inesperado de Luiza, mas em boa tirada roméantica, Jodo
confessa: “Luiza, adeus! O sol de amanha mostrard o meu cadaver” (57), motivo
que leva Luiza a alterar as regras do jogo para, ao ndo ser aceite como confidente,
auxilid-lo a viver para poder continuar a ama-lo (vimos que esta ideia ja foi expressa
por Jodo que preferiu permanecer escravo a fim de poder continuar a contemplar
Maria):

Cit. 5

... ndo serd bastante para fazer-te tolerar a vida, a certeza de que uma amiga dedicada te auxiliard
em teus amores — trazendo-te o conforto, ndo das palavras, mas sim o da posse dos objectos que
hajam tocado seu corpo - sobre os quais tenham pousado seus ldbios — que participassem em fim
do calor do seu casto seio? [...]. E se numa noite propicia a dedicagdo da amiga chegar a ponto
de se expor a abrir a porta do quarto onde ela pernoita - conduzir o escravo em frente do leito da
senhora — e conceder-lhe ali a contemplagdo de alguns segundos!

--Luiza, Luiza! [...] se é verdade que podes e queres realizar o inico ideal, que me fora permitido,

votar-te-ei — ndo digo a minha vida [...] mas o meu brago - a minha amizade — 0 meu reconheci-
mento, tudo deponho a teus pés. (58-59).

Firmado este contrato fica relangado o enredo necessario ao desenrolar da histdria.
Ora, pelo que se viu sobre a finalizagdo da diegese, ao por o arguto “saber” ao servico
da vida de Jodo, sem “poder” imaginar as consequéncias, Luiza desencadeava a versao
irénica do seu destino. Voltaremos a questdo sabendo ja pelo “Resumo” que, em vez de
trabalhar para lhe preservar a vida, o desenlace reserva-lhe o corpo morto dele. Apenas
de passagem, note-se a inverosimilhanga, o artificialismo dos contetidos das citagdes “3”,
“4” e “5”, onde personagens de pouca instrugdo (Jodo) e analfabeta (Luiza) expendem
conceitos de elevada elaboragéo intelectual.



ALBERTO DE CARVALHO

4. Etnografia e intriga

No plano estético fica bem ser uma sequéncia encaixada a introduzir os elementos
necessarios a quebra da monotonia verbal da histdria, extraidos dos acontecimentos que
preenchem o episddio do batuque em Santiago. Para prepararem o seu interesse étnico,
conta-se uma historia dramatica de costumes, de contexto popular, no mais puro estilo
de amor e morte envolvidos pela infidelidade, frouxiddo e honra. Preparado o auditério,
pode entéo a analepse fornecer a mola essencial da narrativa imbuida de cor romantica,
com a histdria de uma dita feiticeira, assim resumida com repeti¢do ampliada de dados
que em outro lugar registamos:

Em tempos passados uma escrava muito nova e muito bela, de nome Julia, teve um filho mestico
quase branco do seu sedutor e senhor, Pimentel, que depois dispensaria cuidadoso trato a esse
filho e a sua mae (escrava). Anos volvidos voltou o senhor a requesta-la, mas vindo agora a ser
negro o filho que ela teve, porque filho do negro Luis, seu amado, e ndo de Pimentel que, para se
vingar, mandou-a amarrar, oferecendo o corpo dela s sevicias sexuais dos outros escravos. Para
completar a vinganga, feriu o menino no peito com a ponta de uma navalha, ameagando mata-lo
se Julia ndo confessasse o nome do escravo seu amor. Horrorizado com as sevicias sofridas por
Julia, Luis suicidou-se. Intervindo a tempo, o Bispo (tio de Pimentel) pds termo a cena degradante,
obrigou Pimentel a alforriar Julia, tomou a seu cargo o menino mestigo quase branco e deixou
como escravo o menino negro. Uma vez livre, Julia passou a ter por razdo de vida o 6dio aos
senhores brancos e o desejo de exterminio da raga dos Pimentel.

Uma segunda mola diegética ndo provém das histérias contadas, mas da recepgio
daquela que foi narrada pela feiticeira. Interessou em especial ao capitdo Lopes, que se
encontrava no local, a reac¢do exaltada de 6dio explosivo dos escravos ouvintes contra os
seus senhores brancos. Uma terceira mola implicava Jodo directamente no contetido da
histéria no que respeita ao filho negro da escrava ferido pela ponta da navalha.

Em complemento a fungio diversificadora da diegese, o episddio do batuque serve
ainda a isotopia amorosa, com Luiza a dangar o torno para por Jodo a prova derradeira
de seducio, exibindo-se para ele, embrenhado no seu meio étnico natural. Prova per-
dida por Luiza, conotadora do desencontro amoroso, por ndo apenas nio ter conseguido
cativar o interesse de Jodo como, para desilusdo sua, ele a interrogar nesse momento a
respeito da prometida intromissao no quarto de Maria.

Segue-se por isso a segunda micro-sequéncia (que fecha a 1.2 Sequéncia), levando até
ao limite do humano suportével o paroxismo dos equivocos amorosos, com a visita alta
noite ao quarto de Maria a escandir uma série de varios quadros de l6gica cerrada para
aumentar o efeito de dramatismo: i) Maria deitada e em sono profundo; ii) gesto abnegado
de Luiza que introduz Jodo no quarto para contemplar a sua amada; iii) ndo bastando a
contemplagdo, Jodo toma a mao de Maria, beija-a repetidas vezes enquanto Luiza desmaia
de citime; iv) faz-se ruido, Maria acorda com a sua mao segurada pelas de Jodo.

Num arranjo teatral idéntico ao de Carlos, ao despertar na cela do Convento de
S. Francisco, em Santarém, em Viagens na Minha Terra (1977, cap. XXXII-XXXV), como
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ja se deixou sugerido no “Resumo’, o quadro configura uma cena estatica de grande
recorte visual, com Maria imobilizada pela perplexidade, a méo entre as do escravo, este
paralisado pelo espanto e Luiza caida no chio desmaiada:

Cit. 6
[Luiza] sentiu-se desfalecer [...] a infeliz caiu no sobrado [...] Que espectaculo se ofereceu a sua
[de Jodo] vista! Luiza [...] estorcendo-se em horrivel convulsdo! Tratou de ir socorré-la [...] Mas

- 6 desgraga — Maria tinha acordado, e Jodo viu-a estupefacta — os olhos hirtos - como querendo
certificar-se se, ainda dormindo, ndo era presa de um extravagante sonho. (95)

No momento seguinte, a peripécia desenvolve-se numa cena em que Maria, feita
juiz, acaba por ouvir dos réus falas de amor patéticas: i) por abnegacio, Luiza e Jodo
incriminam-se a si mesmos, cada um a tentar ilibar o outro; ii) no limite das desculpas
pungentes, Luiza confessa a Maria a sua paixdo por Jodo, bem-querer que a levou, para
o consolar, a permitir a entrada dele no quarto para que visse a sua senhora dormindo;
iii) desamparado e perdido, Jodo leva a torrente confessional a declarar a sua adoragédo
amorosa absoluta e veemente por Maria.

O essencial a extrair desta encenagdo com epilogo melodramatico reside na decisdo
de humana bondade de Maria que, comovida de mulher a mulher, néo castiga Luiza e a
conserva ao seu servi¢o, declarando livre Jodo e expulsando-o sem remédio.

Uma vez que vimos utilizando uma metodologia de leitura sem respeito por niveis
significagdo, podemos anotar também o facto de, na composi¢do da narrativa, além do
referido recurso de tipo Deus ex machina, serem muito comuns os expedientes 16gi-
cos de um indisfarcado artificialismo: i) necessidade da auséncia de Claudio a chegada
de Lopes (cap. III) para permitir o passeio campestre de Lopes com Maria e, assim, a
declaragao de amor intempestiva; ii) presenca sem razao verosimil de Lopes no batuque;
iii) origem portuguesa de Lopes para justificar o dado Histérico da revolta do batalhdo
miguelista; iv) entrada de Jodo no quarto de Maria, acto temerario de todo inverosimil
na conduta respeitosa de Luiza e de Jodo, mas necessdria para que, livre e expulso, Jodo
pudesse ir sem entraves em busca de feiticeira, etc..

No plano diegético, as duas molas impulsionadoras, engendradas no batuque, tém
por funcao fazer convergir os eixos de protagonismos masculinos esbogados no passeio
rustico do cap. III, onde Lopes de si para si deliberara vingar-se de Maria: “~ Ora pois,
orgulhosa Rebecca, encontrareis em mim um outro Bois-Gilbert” (47) e onde o escravo,
Jodo, que ouvira esse propdsito, ficou advertido acerca da ameaga que pairava sobre a
senhora: “A frase de Lopes revelara-lhe tudo. Ele tinha lido Ivanhoe; conhecia a historia
de Rebecca” (47).

Para dar andamento ao seu designio, e como foi anotado mais acima, Lopes nego-
ceia com a feiticeira uma alian¢a que manipula os factos genuinamente Histéricos: 1) em
vez de ser a feiticeira, Julia, a mobilizar os escravos contra todos os senhores brancos
odiados, Lopes propde-lhe ser ele a levar a efeito a sua pretenséo se, para compensagio,
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ela jurar obter a passividade dos escravos na acgdo por si urdida; ii) cedendo Julia (por
amor a Jodo), com a garantia da indiferenca dos escravos, o batalhdo miguelista insti-
gado por Lopes podia sem receio sublevar-se, ndo para chacinar todos os brancos, mas
apenas os militares da autoridade portuguesa. Realizado também o saque da cidade, a
riqueza acumulada ia permitir aos revoltosos a fuga para a América, levando Lopes con-
sigo Maria entretanto raptada.

No outro eixo da histdria, agora homem livre e sujeito pleno do seu “querer”, Jodo
protagoniza o deslindar do novelo da davida suscitada pela historia da feiticeira, numa
sequéncia de fungdes basicas do canone maravilhoso, como as anteriormente referidas:
i) partida; ii) deslocagdo pelo espagos; iii) encontro com a feiticeira; iv) exibigdo da marca
identificadora (cicatriz da ferida feita pelo Pimentel no peito do filho de Julia); v) anagnori-
sis, reconhecimento mutuo; vi)- efusdo amorosa entre a mae e o filho que julgava perdido.

Em puro mecanicismo Deus ex machina, a anagnorisis reveste-se do maior efeito
melodramatico: i) confirma a suspeita de Jodo sobre a feiticeira (Julia) ser de facto a mae
de Claudio, o tal filho mestigo (quase branco) que tivera de Pimentel; ii) e, sendo Jodo o
segundo filho, tido do escravo Luis, seu amado, tira-se dai que ele foi escravo da casa do
seu meio-irmao (Claudio), que é tio de Maria e que Maria é neta de Julia.

Contrariando a doxa, a alegria de Julia nao se ficava a dever ao previsivel lirismo de
amor maternal. Mais do que um filho prédigo, Jodo representava simbolicamente o seu
amado Luis. Os demais, o filho de Pimentel, Claudio, e a neta, Maria, pertenciam a raca
dos brancos odiados, visados no projecto vingativo, sua razao de vida, constituindo por
isso valores negativos a serem exterminados.

Enlagam-se aqui duas ontologias estruturadas sobre valores de vida e de morte, de
amor e de édio, histdrica e ideologicamente situadas. Julia representa valores modais de
légica exclusiva, irredutiveis, de dicotomia medieval, tipo heroi fiel VS traidor cobarde.
Contra ela, Jodo representa valores modais de logica moderna, de dicotomia redutivel a
um terceiro termo ambivalente. E esse terceiro termo ¢é constituido, no plano bioldgico,
pelo mulato Claudio e pela mulata Maria, ou seja, pelo homem cabo-verdiano que, no
ponto de convergéncia entre os “apports” negro-africanos e brancos-europeus viria a
engendrar a cultura ndo-branca, ja ndo Pimentel, e ndo-negra, ja ndo Jalia-Luis."

Tornando-se conflituoso este embate de axiologias, para ndo perder o simbolo que
Jodo configura, representando Luis, Julia cede ao pedido dele em favor de Claudio e de
Maria, mas apenas em aparéncia, porquanto a cleméncia é um valor que nio cabe numa
ontologia radical. Segurar Jodo com mao férrea e impedi-lo de partir ao encontro de
Maria para a proteger da vinganca de Lopes, era a maneira de Julia dar tempo a este para
agir e fazer de mao vingativa dela.

Sao claros os eixos de sentido, direccional e seméntico, nesta 1.* micro-sequéncia
da 2.2 Sequéncia dominada pelas duas axiologias. Na luta entre o filho e a mae (para o

14 Sobre ontologia, fun¢io disjuntiva/injuntiva de valores e ideologema, cf. Kristeva 1969.
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impedir de partir), ambos tombaram numa ravina. A mée morreria sem ver cumprido o
seu projecto justiceiro, de 6dio vingador, delegado no massacre dos oficiais brancos por
conta de Lopes. Mas sobreviveria o filho, providencialmente encontrado por Luiza que,
com o auxilio do oficial portugués salvo do massacre, seria levado para convalescenga
perto da casa de Maria.

A isotopia ontoldgica que da a morte a mée, deixando vivo o filho, narrativiza de
maneira simbdlica, numa derradeira irrupgio textual, a ideologia arcaica para a levar a
um ajuste de contas com o passado. A morte de Julia constitui a negagdo premonitoria
dos antagonismos irredutiveis e do 6dio mortal entre os servos e os senhores, na socie-
dade que, na segunda metade do séc. XIX, se pacificava a caminho do desmoronamento
do sistema que aliava o escravocrata ao latifundista.

Alids, convird anotarmos a contradi¢io de Julia hiperbolizada pelo excesso. O seu
compromisso era de raiz moral, vingar Luis exterminando a raca dos Pimentel e, s6 por
sinédoque de ressentimento, todos os brancos, projecto duplamente votado ao fracasso.
De um lado, o Pimentel de que Julia tivera noticia era Claudio e nio o seu algoz e, do
outro, o exterminio de todos os brancos do arquipélago seria uma empresa bélica imoral,
uma espécie de genocidio. Ao fazé-la morrer, a narrativa salva-a de uma acgdo condena-
vel, preservando-lhe a imagem simbdlica de vitima.

Confirma-se com as realidades empiricas da vida comunitaria, com a formacédo
da cultura e da lingua crioula, que as relagdes entre, por exemplo, senhores, gente livre,
escravos, forros, sdo factos historicos. Abundam também os trabalhos e as opinides dos
ensaistas cabo-verdianos que, entre outros aspectos, atribuem aos condicionalismos do
meio, dos recursos naturais e das ameacas contra a vida, a consciéncia intrinseca da soli-
dariedade intercalasses, de mobilidade vertical'®, num contexto real que a todos expunha
na luta constante contra as adversidades, contra as catastréficas mortandades pela fome
(tantas vezes referidas) e também contra as epidemias (muito raramente citadas).

Ou seja, desde muito cedo, para além da rudeza de todos os excessos, a ontologia
cabo-verdiana imposta pelo espirito de sobrevivéncia teria de ser expressa, obrigato-
riamente, por uma dicotomia de valores concessivos, redutiveis ao termo ambiguizado
da convivéncia por imposi¢io das circunstincias objectivas. Pode-se dizer, no plano da
histéria das ideias, que a formagdo da comunidade do Arquipélago acompanha a ins-
tauragdo da primeira época moderna (renascentista humanista), que se caracteriza por
uma ruptura epistemoldgica em favor do centramento antropocéntrico (por deslocagdo
do teocentrismo).

Ainda no plano ontoldgico, a ruptura contra o pensamento medieval de dicotomias
sem hipotese de reducéo (a citada formalizagdo “bons VS maus”) promove o engendra-
mento desse meio-termo ambiguo que, em forma de boutade, equivale a “ndo haver bons
de um lado, e maus do outro, por haver bons e maus em ambos os lados”.

15  Com vénia para Baltasar Lopes (1956).
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Resumindo as questdes, diremos que o texto de O Escravo amplifica os propdsitos
de vinganga radical de Jdlia para os frustrar, ao mesmo tempo que dissemina, sem lhes
dar o devido relevo, atitudes e factos reveladores dessa ambigua ocorréncia de bons e
maus dos dois lados, por exemplo:

1 No protagonismo de Julia, no seu tempo passado de jovem e bela escrava:
a) Num mesmo episddio, ela é vitima de um branco mau, mas também dos escravos

maus, seviciosos, por demais seus colegas:
Cit. 7
a vinganga do barbaro Pimentel foi espantosa. Mandou amarrar sobre o leito a infeliz Julia, para
que assim néo pudesse resistir aos escravos, a quem ordenou saciassem seus desejos brutais. (1989,
74)

b) No seguimento desse episddio, socorrida por um branco bom:
Cit. 8
Julia [...] ndo sobrevivera a brutalidade [...] se um anjo benéfico nao viesse [...] por termo a
esta cena revoltante. Era o Bispo, tio de Pimentel, que bradara [...] suspende vil assassino; e [...]
fulminou com um olhar terrivel o algoz da desventurada Julia. (74)

¢) Em outro ainda, socorrida por um escravo bom:
Cit. 9
Uma manha [...] eu vi [...] que me faziam subir [...] um preto tirou-me as cordas, feito o que,
me disse [...] podes fugir [...] devia a humanidade daquele escravo - o qual me ndo conservaria
na torre tanto tempo, se a presenca de Pimentel ndo mandasse o medo sopitar-lhe a compaixao.
(123-124)

2. No protagonismo dos revoltosos sob comando de Lopes:

a) Solidariedade dos escravos para com os senhores, sem risco ou com risco de vida:
Cit. 10
Durante a matanga as pessoas abastadas da Vila tratavam de esconder alguns objectos de valor
[...] deixando suas casas entregues aos escravos, aos quais muitos devem a conservagio de algu-
mas joias, e varias pegas de valor. (134)
Cit. 11
Os escravos eram vitimas — pela sua fidelidade - dos brutais tratamentos dos soldados: estes
ameagavam-nos com a morte, para que declarassem onde estavam escondidas as joias e dinheiro.
Alguns houve que [...] descobriram tudo; a maior parte, porém, conservou-se firme em seus deve-
res. (134)

Com a morte da mae (Julia) e a sobrevivéncia do filho (Jodo) conota-se ainda uma
transigao geracional do velho para o novo, mas aqui de forma néo linear, enunciada no
texto por valores agregados as personagens e as respectivas focalizagdes narrativas:

a) Memoria residual ainda activa, incrustada na dicotomia radical dos valores antigos,
presentes na consciéncia de Maria verbalizada pela omnisciéncia do narrador:

Cit. 12
[a] Mulata [...] persuadiu-se que a sua cor [...] animara Lopes a fazer-lhe uma declaragao de amor,
que ela olhou [...] como uma manifestacdo implicita de que ele presumia que uma mulata aceitava

sempre com reconhecimento 0 amor de um branco - por mais impuro que esse amor parecesse. (46)
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b) Réplica agora verbalizada de Maria que veicula esses mesmos valores de memoria:
Cit. 13
uma palavra de amor [...] para que ela caisse [...] a vossos pés, agradecendo-vos, talvez, a honra
que lhe fazieis de descer até ela [...] nas veias da mulata gira um sangue mais nobre, mais puro que
0 v0sso; e seu coragdo — hoje dominado unicamente pelo amor filial - ndo entrara jamais afei¢do
que ndo seja inspirada por quem possua o alvor das acgdes — embora o rosto seja retinto. (46)

¢) Desabafo do escravo Jodo, também condicionado por essa memoria antiga:
Cit. 14
[Jodo] disse como falando consigo.
- Afinal vird a ama-lo: ele é branco e livre.
- Ele quem? perguntou Luiza.
- O Sr. Lopes [...] que lhe declarou a paixdo [...] e que [...] ndo desiste da conquista de seu cora-
¢do, que ele jurou possuir, de for¢a ou de vontade.
- Como pode querer ele nutrir tdo louca esperanga, se [...] nhanhinha quase que nem lhe aparece!
- E verdade [...] Demais, ele é amigo do senhor, e alcangara pela vontade do pai a posse do cora-
¢do que a filha lhe nega. (58)

5. Axiologias arcaicas/modernas

A um tempo, a narrativa dispersa estas ambivaléncias factuais e verbais e, a outro, forma-
liza as diferencas entre as gera¢des velhas e novas. Assim, na consciéncia de Julia cabem
somente dois conjuntos de valor moral, o dos escravos (os bons) e o dos outros, brancos
e mulatos (os maus):

Cit. 15
— Vinganga! vinganga! [...] - Morte, maldi¢do sobre os brancos! (75)

e sobre os Pimentel:

“Eu te agradego [...] espirito das trevas! [...] vai tocar com a tua influéncia infernal o coragio de
Lopes [...] a fim de que eles ndo se saciem de sangue em quanto nio derramarem o da prole de
Pimentel” (128).

E logo:

“~ Pois qué? Claudio tem uma filha que Lopes tenta seduzir! O Luis, Luis! a nossa vindicta passa
além das minhas esperangas! (129)

No mundo humano pacifico da filha de Claudio, Maria, s6 constam dois grupos, o
seu, lugar mulato de onde fala, centralizador, e o dos escravos colocados & margem por
néao disporem de estatuto legal ou social'® representado por Luiza e por Jodo. E, embora

16  Exemplo de auséncia de estatuto social ¢ o referido na narrativa: “As vanguarda do povo [...] exclamaram:

(151).
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essencial na historia, Lopes ndo poderia definir um grupo natural do pais, sendo apenas
uma personagem posta em circulagdo na intriga para ser negada como exogena®’.

A primeira funcdo de Lopes consiste precisamente em protagonizar um modelo de
relagdo que, ao ser rejeitado, permite estabelecer, por diferenca, o paradigma social dos
afectos no feminino e no masculino, no idedrio crioulo simbolizado por Maria. Segundo
o seu ponto de vista, o elemento feminino: i) ndo é sensivel as “finezas de um branco”;
ii) cré que as palavras de amor sao palavras ocas quando néo sustentadas por “ac¢des”;
iii) por comparagio, o sangue (caracter) do mulato é, em decoro e sinceridade, “mais
nobre” do que o do branco; iv) para merecer os afectos da mulata, o masculino deverd
ser dotado de um amor que se inspire em acgdes puras; v) assim mesmo, “embora o rosto
seja retinto”. (Cit. 13)

Resta a situagdo marcada do protagonista, pertencente a0 mundo dos escravos, que
concebe entre os grupos sociais a existéncia de fronteiras com distinta porosidade. Ao
contrario de Julia que se encasulou no seu grupo, o escravo Jodo abre-se aos outros em
dois eixos de relagdo, tdo distintos quanto diferenciado é o papel social que a narrativa
atribui aos brancos e aos mulatos. Ausentes da histéria como grupo activo, os brancos
sao encarados sob relacionamento distanciador, de estranhamento exemplificado pela
forma de tratamento de Lopes por Jodo na ultima réplica (“ele’, Cit. 14).

Em oposi¢ao a Maria, que estabelece com os escravos uma relagdo funcional, Jodo,
escravo, encara os mulatos numa perspectiva problematica, identificando-se com eles,
através do amor por Maria, mas sem deixar de pertencer a outridade negra socialmente
indigna do amor de Maria. Posi¢do ambigua, de significagdo revoluciondria, por isso
conotadora do ideologema subversivo que o escravo esta incumbido de valorizar.

Esta narrativa do negro representa dele uma identidade de cardcter unificado, sem
clivagens de personalidade (a despeito do seu estatuto problematico), exposta com a
maxima forca perlocutiva na cena dialogal do Cap. I, e logo esclarecida pelo juizo da
mais alta positividade que, provindo da senhora, ndo pode ser tomado por suspeito:
i) longe de qualquer contradicéo, a identidade inclui a condigdo de escravo, de que nio
tem culpa, por depender do sistema social, situagdo que ndo o impede de ser superior
a muitos brancos em inteligéncia; ii) e, por demais, de possuir cora¢ao “nobre” e alma
“bem formada”. (Cit. 2)

O passeio campestre que serviu de meio ambiente para a tirada amorosa de Lopes
ocorre logo depois, no cap. III, altura em que Maria, para o repudiar, lhe contrapde
os méritos por ela atribuidos ao seu escravo (cap. I): “nobre’, porquanto de “alma bem

17 O mundo representado rasura o sistema colonial em proveito da ideia de nagdo que ndo carece do outro tutelar.
Este pressuposto de exclusivismo identitdrio iria constituir um dado essencial dos fundadores da modernidade
da década de 1930.

18  Nas formas de tratamento, “ele” indica a “ndo pessoa” no eixo da subjectividade. Na fala de um sujeito enuncia-
dor, “ele” conota a objectivagao coisificante ou forma de tratamento por afastamento cerimonioso (Benveniste

s.d.).
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formada/alma pura” <> “alvor das ac¢des” (Cit. 13), sendo elucidativa a frase j& acima
citada: “afei¢do [...] inspirada por quem possua o alvor das ac¢des — embora o rosto seja
retinto’, frase dependente de outra com o verbo em tempo de futuro (“entrard”).

Por defini¢do gramatical, uma conjungéo concessiva introduz uma oragéo que pode
contrariar, mas néo negar, o dado da orag¢éo principal:

NG

a) Formas concessivas, por exemplo, “mesmo que’, “ainda que”, apontam para a
concretizagdo do dado posto na oragdo principal, mas como “incerteza’, “virtuali-
dade”, “hipdtese”:

... quem possua o alvor [brancura] das ac¢des, [“mesmo que / ainda que”] (na hip6-
tese de que) o rosto seja retinto [negro];

b) Diversamente daquelas, a forma concessiva “embora” (ou “conquanto’, “posto
que”) aponta para a realizagdo do dado da oragéo principal, ndo como hipétese,
virtualidade, mas como “certeza’, “realidade de facto”, “asserciao”

quem possua o alvor [brancura] das acgdes, “embora” [conquanto, posto que], o

rosto seja retinto [negro]

A analise filolégica mostra que tudo se conforma a um lapsus linguae de Maria: 1)
ao dialogar com o escravo (Cap. I), valoriza-lhe os atributos subjectivos (“coragdo nobre
e alma bem formada”), “embora” no plano objectivo soubesse que a cor da pele dele era
negra; ii) em reac¢do a Lopes (Cap. III) contrapde-lhe o atributo subjectivo de caracter
(“alvor das acgbes”) que, precisamente, reconheceu no seu escravo (“embora” negro, é
um acidente epidérmico que agora, afinal, ndo constitui um ébice para ela). Ou com mais
minucia ainda, primeiro, com o escravo, reconhece-lhe inteligéncia “superior a muitos
que nasceram livres” (Cit. 2) e, depois, com Lopes, faz o seu auto-elogio (“nas veias da
mulata gira um sangue mais nobre, mais puro que o vosso”) (Cap. III), nomeando para si
qualidades de mérito que, como vimos, sabia serem proprias do seu escravo.

Por se tratar da situagdo inicial, teria de faltar nesta narrativa do negro, a condi¢io
para o lancamento do percurso actante de Jodo (consequéncia do estatuto problematico
da sua existéncia), alids, expressamente enunciada por ele no didlogo com Maria, antes
de ela lhe apreciar as qualidades: “triste a condigdo daquele que nido pode nutrir um
sentimento puro, abragar herdicos projectos” (31). Em teorizagdo greimasiana, o investi-
mento efectivo da “vontade” é condi¢do de primeira ordem na caracterizagio do actante,
sujeito de um programa narrativo de intencionalidade pessoal notavel. Na situagio de
escravo, de subordinagdo ao “querer” da sua senhora, Jodo nio dispunha de margem de
autonomia para actuar de livre arbitrio. Nao tinha condigdes para efectivar a sua “von-
tade”, para converter a ideia num projecto pratico, tanto mais que ambicionava um feito
excepcional (“herdico”).

Ora, uma vez liberto (expulso, “banido’, Cap. XI), auxiliado por Luiza, mau grado
ela, Jodo passa a reunir as condigdes objectivas de um sujeito (greimasiano) destinado a
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reactivagdo do tempo Historico. No passado tera sido o grupo dos mulatos a naturalizar
a heranca (de valores civilizacionais e culturais) da classe dos brancos. Agora pertence a
Jodo protagonizar o ataque e transposicdo da fronteira que separa negros e mulatos, em
ordem a uma osmose inovadora, de dialéctica destinada a diversificar a centralidade. Ao
ndo vacilar no “querer” amoroso e no desejo de alcancar Maria, Jodo polariza uma for¢a
centripeta transfronteiriga (fronteira entre livres/escravos) que, com os tempos, acabara
por anular a centralidade do mulato em favor de uma totalidade dindmica inovadora, de
convergéncia e congregacdo dos dois grupos sociais em presenca e dos brancos que néo
entram na histéria. A narrativa do escravo é, nesta perspectiva, uma luta pela igualdade.

6. Odio, vinganca, amor e doagio
Em resultado da alianga entre a feiticeira e Lopes e do embate ontoldgico entre a mae
Julia e Jodo acontecem, ao mesmo tempo, os episddios da queda fatal (para Jalia) da
mae e do filho e da carnificina que vitimaria os oficiais brancos do poder liberal as méos
dos revoltosos miguelistas. Por fungido, compdem eixos semanticos distintos, no entanto
unidos pela decisdo de Lopes de mandar por cerco a casa de Maria, a pretexto de a pro-
teger, na verdade, para se assegurar de ela nao fugir e poder rapta-la.

Na cadéncia diegética vertiginosa em direc¢do ao desenlace, num dos eixos Luiza
cuida de Jodo e auxilia-o na convalescenca e, no outro, Lopes pde em marcha o rapto de
Maria, para finalizagdo dos prendncios que haviam sido disseminados nos cap. I e III:

1) Concretizando a ameaga escutada pelo escravo (Cap. III), Lopes desencadeia a
ac¢do romanesca de Bois-Gilbert contra Rebecca;

2) Convertendo em realidade o que nio passava de um desejo verbalizado (cap. I),
Jodo podia protagonizar com um “sentimento puro” o seu “heroico projecto” de
salvar Maria;

3) Como acontece no conto maravilhoso, o “virtual”® herdi (Jodo) persegue o vildo
(Lopes) até entrarem em luta®;

4)  Por redugio do maravilhoso ao realismo, o socorro (por um dos revoltosos) que
vem em auxilio do vildo (Lopes) causa o ferimento mortal do “virtual” herdi, con-
di¢do para se converter em verdadeiro herdi’.

5) Sem que tal facto tenha sido programado, as gentes (antes fugidas) agora regressa-
das a Vila constituem um socorro prestado a Jodo, obrigando o vildo a fugir sem
poder levar consigo Maria;

19 Na verdade, “virtual” (heréi) por nio ter havido antes uma “prova principal”. No epilogo da histdria sincreti-
zam-se trés provas proppianas: “principal’, “dificil” (transfiguradora) e “glorificante”.

20  Para as referéncias ao maravilhoso e as fungdes que o estruturam, cf. Vladimir Propp 1970.

21  Nao tratamos das condigdes sociologicas que impedem Jodo de aceder ao estatuto de herdi vivo. Nas circuns-
tancias actuais, her6i sim, mas herdi morto. Algumas anota¢des dispersas foram, no entanto, aduzidas a esse
respeito.
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Mas, por axiologia eticamente correcta, conserva-se a moralidade do maravilhoso
de circulagido ocidental, para sentenciar que “os maus sdo punidos e os bons sido
louvados” (o falso herdi perde Maria e Jodo vé-se reconhecido por ela);

Sozinho no terreno da luta (apds a fuga do vildo) e amparado por Maria regressada
do refugio onde estivera durante o combate, Jodo transfigura-se num heréi reco-
nhecido (pelas palavras dela, apenas) que ja exprimem a reciproca subjectividade

amorosa:

Cit. 16

foi procurar [...] o escravo que ela vira cair ferido [...] [ele] empregou nela um inefével olhar de
reconhecimento [...] fechou os olhos para demorar-se [...] na contemplagdo do anjo [...] Maria
em breve lhe fez acreditar na realidade [...] tomando-lhe a mao perguntou com todo o carinho,
[...] meiguice [...] [da] mulher que sabe amar: - Jodo, meu amigo, meu libertador, onde estas
ferido? Jodo abriu os olhos [...] a sua alma [...] como que se dilatava para dar cabimento a imensa
ventura do presente |...]. (149)

Como se observa, na conclusio da sequéncia de morfologia proppiana, mas
ajustada ao realismo da histdria, ocorre antes, na fungio “reconhecimento’, uma
redugdo verbal dos niveis sociais. Em condi¢des ditas normais a relacio de trata-
mento entre “senhor” e “escravo” obedece a regra dos dois termos opostos, “vds”
(senhor(a) VS “tu” (escravo), agora substituidos pelo terceiro termo que desloca a
relagdo hierdrquica (vés/tu) para a relagdo igualitaria (eu => tu=eu => tu): “onde
estas ferido™;

Deve-se a este terceiro termo a impregnacéo realista das fun¢ées do maravilhoso,
por exemplo, em forma de “psicologismo” relativo a Maria, anotado pelo narrador,
“carinho”, “meiguice” e, em particular, “mulher que sabe amar”, “mulher” apenas,
néo “senhora” Mais acima, anotdmos a réplica de Luiza a Jodo: “para adivinhar a
[...] causa [...] fora preciso que Maria ja houvesse lido em teus olhos; e que isso ndo
acontecerd” (56). A argucia feminina de Luiza explicava certeiramente as atitudes de
Maria, mas nao podia adivinhar o desenrolar dos factos que a transformaram para
passar do “néo saber” ao “saber” pelo olhar em sentido duplo. O que ndo “acontece-
ria” aconteceu, pelos olhos ela viu e ficou a “saber”, pelos olhos ela rendeu-se num
“olhar de reconhecimento”;

Cit. 17
Maria ao observar a enorme ferida do escravo, soltou um grito de pungente afli¢do [...] correndo
paraele [...] ver se estancava o sangue [...] para o conseguir ela ndo duvidou de sentar-se ao lado
do escravo, o qual soltou a custo esta palavras: —Vossos cuidados, senhora, sdo intteis. Eu sinto
aproximar-se a morte. — Oh! - disse Maria — e nao haver quem o socorra!... [...] e ele vai finar-se
nos bragos impotentes de uma fraca mulher!...

- Maria, expirar nos teus bracos, era quanto eu neste mundo podia apetecer [...] Eu amo-te,

Maria... oh! eu posso dizer-te sem pejo, porque a morte vai purificar o amor do escravo. (150)
Uma vez realizada a redugdo social da “senhora” a Maria, o realismo das vivéncias
torna-se dramatico, a tender para o patético. Notemos a sequéncia: i) ela sentou-
-se a0 lado do escravo (ainda escravo); ii) ele percebeu o significado de “sentar-se
ao lado” dele, mas tratou-a por “senhora’; iii) ela diz de si mesma ser uma “fraca
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11)

12)

mulher”; iv) ele trata-a por “tu”. Ou seja, os dois termos do sintagma trabalham
conjuntamente na defini¢do do essencial da histdria, a transformac¢io de “forte
senhora’, por estatuto de classe social, em “fraca mulher”, na realidade da vida em
situagdo limite;

Cit. 18
- Adeus!... Espero-te I em cima... ali amar-me-as tu? [...] Maria, senhora da minha alma, um
beijo [...] Maria chorava [...] ja o amava! [...] [...] E seus labios [...] foram unir-se a palida boca

de Jodo. (150)
De mistura com o patético regressa a simbologia do maravilhoso na glorificagdo do
heréi por Maria, com o sentido de modernidade de ser a mulher a decidir na esco-
lha da relagdo amorosa. T4o subversivo é Jodo como Maria, ele que a trata por “tu” e
a beija, e ela por isso e por o reconhecer e glorificar, fun¢des que pertenciam a esfera
actancial do Pai (cf. historia de “Gomeseanne” e Cit. 14). De facto, reconhecimento
e glorificagdo revoluciondrias, mas nao reconhecidas socialmente, tanto assim que,
uma vez socorrida Maria pela “vanguarda do povo” (como se vé abaixo), Jodo nédo
mereceu sequer um olhar de aten¢do misericordiosa;

Cit. 19

A vanguarda do povo [...] devisou dois corpos que ndo davam sinais de vida [...] Oh que des-

graga! Aquela é a bela Maria [...] prestaram os cuidados possiveis [...] ela sem ter consciéncia [...]

deixou-se conduzir [...] Ninguém fez caso do cadaver do escravo!... (151)
Depois do encontro lirico-amoroso (Maria-Jodo), pertencia a Luiza repeti-lo agora
na forma amoroso-finebre, tomando o corpo morto do escravo e levando-o para
lhe dar sepultura na furna da rocha onde vivera a feiticeira sua mae. No plano sim-
bdlico, trata-se de um regresso ao utero materno, mas também de ritual celebrativo,
sacrificial, onde Luiza acaba por morrer abracada a ele, numa versdo crioula de
“amor e morte” a0 modo do mito de “Tristdo e Isolda™

Cit. 20

E ela foi juntar os seus ldbios aos labios frios do escravo [...] Jodo, eu quero ir contigo. Tu esperas-

-me ansioso, ndo é assim? [...] Ah! Jodo, pede ao Criador do mundo que me chame para junto de ti

tao breve, quanto o deseja meu coragdo; e... Nao pode acabar, uma grande pedra, despedida [por

Tomas] & entrada da grupo, foi esmagar-lhe a cabega de encontro ao peito de Jodo. (155)

Concluindo

Neste epilogo de antecipagido ultra-roméntica a narrativa promove um ideologema que
se organiza, por exclusdo de partes, a partir de varias formas da relagdo de afectos amo-
rosos, duas formas negativas, duas positivas e uma eleita:

1)

Negativo o amor (conjugal) de Julia, endogdmico, mas projectado em forma de
6dio e rancor para fora do seu grupo social. Embora de aparéncia positiva, o amor
(maternal) pelo filho é uma dadiva dela em homenagem a Luis:

- Nao; v6s ndo sois minha mée; eu vos amal... [palavras de Jodo] - Suspende, infeliz! ndo renegues

a tua mée. Luis, tu que me escutas, desculpa se o amor materno me vai constituir perjura” (1989,
119).
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Vem a proposito notar que esta ocorréncia da maldigdo se inspira no texto de

Almeida Garrett:
- Oh! aqui anda ele [...] Maldito sejas tu, frade! [...] [palavras proferidas por Carlos] - Tu maldis-
seste-me, filho, e eu venho perdoar-te... Néo, venho pedir-te perdio, eu a ti. Tu detesta-me [...] e
eu venho dizer-te que te amo. (1977, 263-264)

2) Negativo o conceito de amor-paixdo donjuanesca de Lopes que, como mau perde-
dor, projecta de si o despeito e o orgulho vingativo ferido de racismo;

3) Positivo o amor absoluto, doador, de Luiza, embora encerrado no interior do grupo
social a que pertencia, endogamico, tal como o de Julia;

4) Positivos os dois amores de Maria, o amor filial (familiar vivenciado) e o conceito
de amor conjugal, de conveng¢do moral (“[no seu] cora¢do [...] ndo entrard [...]
afeicdo que ndo seja inspirada por quem possua o alvor das acgdes”; Cit. 13). Ora,
sera precisamente este conceito moral o Unico que se transforma na histéria, de
acordo com o ideologema, em amor de enamoramento?;

5) Eleito, segundo a intencionalidade do texto, o conceito de amor de Jodo entre outros
aspectos pela positividade do engendramento do terceiro termo, “o amor mulato”
como certamente diria Gabriel Mariano.

No plano simbdlico, a morte de Jodo actualiza uma analogia de natureza teoldgica,
porquanto Maria, ao render-se, torna-se crente no amor que ele lhe deu sempre. Ou seja:
i) Maria recolhe o amor enquanto Luisa tem direito ao corpo; ii) o amor de Jodo agora
compartilhado por Maria representa uma mensagem de valor cristico, Boa Nova (social)
enderecada ao futuro; iii) para além do derradeiro ritual amoroso da sepultura, a Luisa
resta a simbologia da “Piétd”, a dor da méae de Jesus abragada ao corpo morto do filho.

Duas personagens representam o amor de pureza absoluta e ambas morrem. Luiza
teria de morrer para, no plano simbdlico, significar a morte do sistema “endogédmico” do
amor-matrimonio (de Luiza por Jodo e de Julia por Luis). Jodo morre para conotar duas
mensagens. Quanto a ele, morrer permite que a imagem do seu amor subsista ao abrigo
da corrupgio pela passagem do tempo, como um simbolo da realidade ainda impossivel.
Em relacdo a Maria, ele teria de morrer devido a essa impossibilidade social, mas com o
dado particular de ela ter sido seduzida, conquistada, assim se abrindo o caminho para o
sistema “exogamico’, a tal “Boa Nova” crioula, ironicamente accionada por Lopes.

Bibliografia

ALBERONI, Francesco. 1983. Enamoramento e amor, trad. Armandina Puga. Amadora: Bertrand.
ALMEIDA, José Evaristo d. 1989. O Escravo, pref. Manuel Veiga. 2.2 ed. Praia: ICL, ALAC.
BENVENISTE, Emile. s.d.. O Homem na Linguagem. Lisboa: Vega.

22 Com vénia para Francesco Alberoni, Emamoramento e Amor 1983.

53



54

ALBERTO DE CARVALHO

Boletim Oficial do Governo Geral de Cabo Verde. 1842. n.° 1.
---.1843a.n.° 8.
---.1843b. n.° 14.
---.1844a. n.° 63.
---. 1844b. n.° 65.
---. 1844c. n.° 67.
---. 1844d. n.° 85.
---. 1844e. n.° 87.
---.1845a. n.° 92.
---.1845b. n.° 104.
---. 1845¢. n.° 105.
---. 1845d. n.° 106.
---. 1845e. n.° 108.
---. 1845f. n.° 113.
---.1845g. n.° 118.
---. 1846. n.° 120.
---.1847.n.° 193.
---.1849. n.° 216.

GARRETT, Almeida. 1977. Viagens na Minha Terra (1.* ed., 1846). Lisboa: Estampa.

GIRARD, René. 1961. Mensonge romantique et vérité romanesque. Paris: Livre de Poche / Pluriel /
Grasset.

KRISTEVA, Julia. 1969. Séméiotikeé, Recherche pour une sémanalyse. Paris: Seuil.

LOPES, Baltasar. 1947. Chiquinho. S. Vicente: Ed. Claridade.

LOPES, Baltasar. 1956. Cabo Verde visto por Gilberto Freyre: apontamentos lidos ao microfone de
rddio barlavento. Praia [Cabo Verde]: Impr. Nacional, Divisao de Propaganda.

LOPES, Manuel. 1982. Chuva Braba. Lisboa: Edi¢des 70.

PROPP, Vladimir. 1970. Morphologie du conte. Paris: Points, Seuil.

TODOROV, Tzvetan. 1968. “Les catégories du récit littéraire”. Communications 8:125-151.

TRONY, Alfredo. 1973. Nga Muturi. Lisboa: Edigoes 70.



ANTONIO MANUEL DE ANDRADE MONIZ*

Dois olhares sobre a escravatura no século XVI

Introducio

Este trabalho visa apresentar dois olhares diferentes e complementares sobre a reali-
dade social da escravatura no século XVI, a oriente (0 Extremo Oriente) e a ocidente
(América Latina).

O primeiro olhar é registado a partir da obra monumental de Ferndo Mendes
Pinto, Peregrinagdo, postumamente editada em 1614, em cujo texto o narrador faz
o balango de 21 anos de errancia e aventura na longinqua Asia, nos quais sobressai
as duras experiéncias do cativeiro, da venda, da prisao, da tortura, da serviddo, dos
ferimentos, do roubo, das tempestades, do exilio. A expressdo auto-elegiaca “pobre de
mim’, sete vezes usada, caracteriza bem este olhar, que combina o registo objectivo das
situagdes vividas num espago exdtico com a perspectivacido subjectiva de quem néo se
limita a carpir mégoas e misérias, mas também elogia e critica tanto os compatriotas
como os estranhos asiaticos.

O segundo olhar é reportado na Carta do padre jesuita Gaspar Afonso ao Geral
da Companbhia, escrita em 1599, compilada como XI relato de naufragios da Histdria
Tragico-Maritima de Bernardo Gomes de Brito, publicado, no seu segundo tomo, em
1736. Neste olhar ressalta a piedade e a solidariedade humanas para com a realidade da
escravatura que atinge o amerindio como compensagio pela injustica de que é vitima.
A critica a essa dura realidade é verberada com impeto pela palavra e a ac¢do jesuiticas
ao longo de varias paginas deste relato.

* CHAM, FCSH, Universidade NOVA de Lisboa, Portugal.
ORCID iD: https://orcid.org/0000-0003-3464-0228. E-mail: am.moniz@fcsh.unl.pt.
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A experiéncia de servidio de Fernio Mendes Pinto
A primeira provagdo que reporta de si proprio o “pobre de mim” refere-se ao ataque de
um navio corsario francés.

O espago psicologico e social do Portugal quinhentista inscreve-se num ambiente
de geral inseguranca. Além da pobreza, grassa a peste, em Lisboa, e o ataque dos corsa-
rios nas costas maritimas do Pais. Uma simples viagem de Lisboa a Settbal esta perma-
nentemente sujeita a abalroamentos de piratas franceses ou mouros. No final do século,
0 oceano estara polvilhado de outros corsdrios: ingleses e holandeses. O tratamento vio-
lento destes inimigos ndo se limita a pilhagem de valores materiais, mas atinge os assal-
tados com a tortura fisica:

[...] &ao outro dia pella manha sendo nos tdo auante como Cezimbra nos cometeo hum Frances
cossairo, & abalroando com nosco, nos langou dentro quinze ou vinte homeés, os quais sem resis-
téncia, né contradi¢do dos nossos, se senhoreardo do nauio, & despois que o despojario de tudo o
que achardo nelle, que valia mais de seis mil cruzados, o meterdo no fundo, & a dezassete q esca-
pamos cd vida, atados de pes e maos nos meterdo no seu nauio, c6 fundamento de nos leuarem
a vender a Larache, para onde se dizia que hido carregados de armas q de veniaga leuavam aos
Mouros, & trazendonos ¢ esta determinagdo mais treze dias, banqueteados cada ora de muitos
agoutes, quis sua boa fortuna que no cabo deles [...] ouuerdo vista de hia vella [...]. Era este
nauio hdia fermosa nao de hum mercador de Villa de Conde que se chamaua Siluestre Godinho,
que outros mercadores de Lisboa traziam fretada de S. Tome, com muytos agucares, & escravaria,
a qual os pobres roubados, que lamentaudo sua desaventura, punhdo em valia de quarenta mil
cruzados. (Pinto 1983, cap. 1, 14-15)

A segunda provagio segue-se a tortura da prisio em Moca (Arabia) e é reforcada
com o epiteto “miseraueis de nos’, atribuido em razdo das “feridas, que erdo grandes
e perigosas, ajuntando-se a isto a deshumanidade cd que naquela triste prisad fomos
tratados” (Pinto 1983, cap. VI, 25), cuja consequéncia foi a morte de nove companhei-
ros. Apds a condenacéo de varios outros, que foram arrastados pela cidade, apedre-
jados e lancados ao mar, segue-se a venda em hasta publica dos sete sobreviventes,
cabendo a sorte em primeiro lugar ao pobre de mim (1983, cap. VI). Tao forte foi a
impressdo traumdtica exercida por esta experiéncia servil que a personagem se expri-
miu em termos de veemente repudio, misturado com um sentimento de profunda
lastima:

E ao pobre de mim quiga como menos ditoso coube em sorte comprarme hum Grego rene-
gado, de que eu arrenegarey emquanto viuer, porque me tratou de maneyra em sos tres meses
que fui seu catiuo, que por sete ou oito vezes estiue tentado para me matar com pegonha
(se nosso Senhor me nad fizera merce de me ter na sua mao) para lhe fazer perder o que por
mym tinha dado, porque era o mais deshumano, & cruel inimigo que nunca se vio no mido.
(1983, cap. VI, 27)

Expressao equivalente a de pobre de mim, a de o mais engeitado é usada, ao repor-
tar a terceira provacgdo, para justificar a escolha da personagem, com outros doze,
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para a tripulagdo do capitdo Ferndo de Morais, na viagem de Chaul para Goa (1983,
cap. VIIL, 30); a expressdo contrasta com a oferta de um seu amigo, capitdo de uma fusta
da armada de Gongalo Vaz Coutinho:

E porque hum dos Capitaés destas fustas era muyto meu amigo, & me via vir tdo desbaratado,
desejando de me poder ajudar em algiia cousa, me cometeo que me embarcasse com elle, & que
faria aly logo pagar cinco cruzados, o que eu aceitey de boa vontade. (1983, cap. VIII, 36)

A quarta provagdo refere-se ao medo que a personagem enfrenta, ao saber-se intimada a uma
entrevista com o rei de Queda (Indonésia), o Edipo consciente que matara o pai “4s punhaladas
para se casar com sua may, q estaua ja prenhe delle” (cap. XIX, 55), caso que o narrador classifica
de “horrédo & nefandissimo” E tal a perturbagio sentida que a personagem se pde a “tartamelear,
sem poder quasi pronunciar palavra que se [...] entédesse” (cap. XIX, 56), chegando a entrevista
neste estado: “& s6 Deos sabe como o pobre de mim entdo hia, que era mais morto que viuo”
(cap. XIX, 56). As lagrimas de pasmo e confusdo perante o espectaculo de um charco de sangue
a envolver “muytos corpos mortos’, entre os quais o do Mouro Coja Ale, sdo expressivas do seu
apego a vida e do seu medo da morte, preferida ao cativeiro:

como homem desatinado me arremessey aos pés do alifante em q el Rey estaua, & lhe disse cho-
rando, pegote senhor § antes me tomes por teu catiuo, que mandaresme matar como a esses que
ahy jazem. (cap. XIX, 55-56)

Nao menos eloquente é a sensacdo de fuga de tdo grande aflicdo: “e me fiz 4 vella
muyto depressa, parecendome ainda que vinha toda a terra apos mim, pelo grande risco
da morte em que me vira auia tdo poucas horas” (cap. XIX, 58).

A escolha do pobre de mim para a companhia do capitio Antonio de Faria de Sousa
¢é também motivo para o uso desta expressdo (cap. XXXVI, 99). Efectivamente, a série de
aventuras que com ele compartilha, algumas altamente reprovaveis, merece a referéncia
constante aos proprios pecados e a desventura deles decorrente. Assim, a participagido
na expedicdo em busca do mouro Coja Acém constitui a quinta provagiao, motivo de
lamento e autocritica:

Nesta yda foy tambem necessario yr o pobre de mim, por me ver sem hum s6 vintem de meu, né
quem mo desse nem emprestasse, & deuer em Malaca mais de quinhentos cruzados que algiis
amigos me tinhad emprestado, os quais, c6 mais outros tantos que tinha de meu, todos por meus
pecados o perro me leuou na volta dos outros de q tenho contado, sem saluar de tudo quanto tinha
de meu mais que a pobre pessoa, co trés zargunchadas, e hiia pedrada na cabega, de que estiue &
morte por tres ou quatro vezes, & ainda aquy em Patane me tirarad hii osso antes que acabasse de
sarar della. (cap. XXXVIII, 106)

A designacao colectiva pobres de nés, usada a proposito das aliancas do Rei tartaro
com outros reis e principes, expressa a sexta provagio, sofrida com o cativeiro na China.
O amor a vida e o valor da liberdade constituem as aspiracdes dos portugueses cativos,
valores que representam a civilizagdo ocidental, em contraste com a oriental:
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[...] & vendo os pobres de nos, quanto isto nos podia prejudicar ao que nos era prometido a cerca
da nossa liberdade, tornamos de nouo a importunar o Mitaquer [...] trazendo-lhe a memoria [...]
a obrigagdo que [...] pela palavra nos tinha dado.

A sétima provagdo é suportada por causa de um equivoco. Portador de uma men-
sagem do capitdo de Malaca, Péro de Faria, para o Chaubainhd, do reino do Pegu,
Ferndo Mendes Pinto é preso, por intriga de Gongalo Falcdo, acusado de tentar contra
o poder dos Bramas, sedeados em Martavao: “& como o pobre de mym ficaua ja sen-
tenciado 4 morte como na verdade ficaua, da qual nosso Senhor me liurou milagrosa-
mente” (cap. CLIII, 459). Torturado e roubado, havia, porém, de ficar cativo durante
dois anos e meio.

O capitulo final da Peregrinagdo, se bem que repassado de ironia e satira, é um
amargo queixume perante a falta de recompensa do autor da obra pelos servigos pres-
tados, além das vezes em que “fora catiuo & minha fazenda roubada, parecendome que
isso s6 bastaria paraque nesta minha patria se me nido negasse o q por meus servigos eu
cuidey que era deuido” (cap. CCXXVI, 717). A imagem dos canos e da fonte, subtilmente
legitimadora da falta régia, o reenvio das razdes de queixa para a justica divina e a atitude
aparentemente resignada e gratificante com a vontade de Deus sdo uma forma elegiaca-
mente crista que bem resume a mentalidade renascentista e a magoa sincera daquele que
se auto-intitulou pobre de mim. Também Camdes se queixou no seu poema épico da falta
de reconhecimento régio em relagdo aos seus méritos de soldado e poeta, em contraste
com o reconhecimento popular (Camdes 2000, X, 154-155):

[...] daquy se entende claramente que eu & os outros tdo desemparados como eu ficamos sem a
satisfagad dos nossos servigos, foy somente por culpa dos canos e naé da fonte, ou antes foy ordem
da justica diuina, em 4 ndo pode auer erro, a qual dispoem todas as cousas como lhe milhor pare-
cer, & como a nods mais nos cumpre. Pelo qual eu dou muytas gragas ao Rey do Ceo que quis que
por esta via se cumprisse em mim a sua diuina vontade, & ndo me queixo dos Reys da terra pois
eu nao merecy mais por meus grandes pecados. (cap. CCXXVI, 717)

A escravatura do amerindio na Histéria Trdgico-Maritima

A mitificacao do indio na Histéria Trdgico-Maritima encontra na dura e desumana rea-
lidade da escravatura um motivo de justificacdo, no olhar de piedade e solidariedade
humanas, como compensagio para a injustica de que é vitima. De acordo com a theoria e
a praxis jesuiticas, a critica a injustica da escravatura do indio brasileiro é verberada com
impeto ao longo de varias paginas do XI relato.

Partindo do episédio horroroso e enigmatico do fantasma negro incandescente,
pedagogicamente descodificado, ndo apenas junto do destinatario principal da missiva,
mas também de todos os restantes, o relator atinge directamente as investidas portugue-
sas no sertdo brasileiro, ja denunciadas pelos membros da Companhia como opostas a
Lei divina e humana:
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Hindo pois os Padres ambos, e dous meninos Indios por huma praya Ilhes appareceo diante huma
fantafma, ou figura de homem negro, com as coftas, e entranhas ardendo em fogo [...]. Depois fe
foi aquella figura andando para o mar donde sahira6 alguns negrinhos, e Indiozinhos ao receber, e
ferrando nelle o forad metendo pela agoa athe defapparecer [...]. Para a intrepretacad que alguns
me derad das figuras defte enigma fupponha V. R. a injuftica com que alguns Portuguezes naquella
Provincia fazem entradas pelo Sertad a cativar Indios e trazellos para fervirem em fuas cazas e
fazendas que tem ca ao longo do mar: caufa da antiga contenda, e encontros, que fobre iffo tem ca
com noffos Padres, por lho impedirem, acodindo pela liberdade dos Indios com a Ley Divina, e
natural, e Provifoens Reaes, que para iffo lhes tem alcangado. (Brito 1736, 338-339)

Apos a apresentagdo do enigma, bem ao gosto da época, insiste-se na pertindcia
desta pratica, oficialmente apoiada, desmontando-se a faldcia da argumentagdo que lhe
da suporte tedrico', pondo a nu os interesses econdmicos dos proprietdrios dos enge-
nhos de agtcar, os quais, obviamente, preferiam a mao-de-obra gratis aos gastos com os
negros da Guiné.

Mas, como é proprio da leitura exemplar dos acontecimentos, vigente desde tempos
ancestrais até os nossos dias, o mal ndo compensa. A profecia do reitor da Companhia
desempenha um papel pedagdgico importante no sentido da dissuasdo de tal pratica e
ndo um voto mesquinho de maldigdo:

Ainda que mais caro cuftou a toda efta Soldadefca entad a empreza, em que andava; porque de
enfermidades morreérad la muitos, e os que efcaparaé fe tornarad com o gofto feito, e fem proveito,
porque nem hum f6 Indio trouxerad, nem ainda acharad; o que tudo o Padre Reitor Ignacio de
Zolofta lhes tinha no Pulpito prognosticado, ou profetizado, antes de fe partirem, trabalhando de
os apartar e tirar de tad injufta guerra. (Brito 1736, 340)

Outro exemplo negativo, dissuasor da pratica do mal, é a exterminagdo dos indios
de Porto Rico, numa ilustragéo antifrastica e irénica do topénimo, através do recurso aos
mitos classicos da aurea aetas e da roda da Fortuna®.

O exemplum referenciado é o de um pobre, descendente de um senhor de quinhen-
tos escravos que trabalhavam nas minas de ouro, caido na miséria, por infortinio ou ma
gestdo da riqueza, merecendo ao narrador uma expressiva efusio lirica:

1 “E com tudo ifto nad quer a avareza defiftir defta empreza, antes eftando nos andava actualmente no Sertad
huma grande Companhia de Soldados para o mefmo effeito, e o peyor he, q. fe faz 0 negocio com a authoridade
publica, entrando nifto os do governo, palliando tudo com razad de eftado, dizendo, que de outra maneira fe
perdera o Brazil por falta da efcravaria neceffaria para os engenhos de affucar: fendo a verdade o particular
intereffe de proverem feos engenhos e fazendas de Indios, que lhes nao cuftaé nada, e nad de negros de Guine,
que lhes cuftad muito” (Brito 1736, 339-340).

2 “Foy efta Ilha muy rica, e mereceo bem o nome que a feo porto fe deo, em quanto nella houve Indios naturaes,
que hoje fa6 ja acabados, porque como cuftavad pouco, morrérad muitos. Era o trabalho que os novos poffui-
dores da terra lhes davad por tirarem ouro das minas igual 4 fede do mefmo ouro: e de Porto Rico, ficou porto
pobre. [...] Nem havia tanto que efta idade aurea, ou de ouro, era paffada, quando nos alli chegamos; o que
conto por raro exemplo daquelles que confiad mais in incerto divitiarum, quam in Deo vivo, fem olhar para a
ligeireza da roda em que o mundo os traz poftos” (Brito 1736, 351-352).
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Materia por certo digniffima de huma boa meditagad: Olhay para o pay, e olhay para o filho,
cuidando porque daria Deos tad efperdigado filho a tal pay, ou tad efperdigador pay a tal filho?
E cujos feriad os peccados, porque nad efperavad aqui tantas riquezas, que dormiffem ambos, para
lhes cahirem das mads! (1736, 352)

Efectivamente, a denuncia da injustiga social desce ao concreto das caréncias
materiais e espirituais que se detectam nos escravos das fazendas, em proveito do enri-
quecimento progressivo e ambicioso dos senhores®. Assim se explicam os furtos como
uma consequéncia do préprio desequilibrio econdémico e social, e ndo como perver-
sdo humana, fenémeno que parece persistir na actualidade®. Mas, na interpreta¢io dos
acontecimentos naturais e sociais, a luz da Némesis divina, comum a tradigdo cldssica e
judaico-crista, a doen¢a mortal que afectou simbolicamente o rosto dos atingidos é o
pior fruto da injustiga®.

O segundo castigo ¢ o da libertagdo dos escravos pelos corsarios ingleses, atitude
que, se veio ao encontro das suas aspiragdes, por outro lado, numa dptica nacionalista, é
inserida num contexto de pirataria, como que a pdr reservas a uma aparente liberalidade
e a uma pratica demagdgica®.

Todavia, ndo sdo apenas os amerindios as vitimas da serviddo. Os negros africanos,
traficados desde o século XV, como regista lacrimosamente Zurara (1937, cap. XXV),
também chegaram ao continente americano. Neste relato, eles vivem reduzidos ao cati-
veiro nas cidades, situagdo de que se libertam fugindo para o campo, chamando-se, por
isso, chimarrdes’. Esta tendéncia dos negros (negrigencia) para a fuga libertadora explica

3 “O pouco cuidado que os Senhores aqui tinhad, naé f6 dom bem temporal, e corporal de feos efcravos, fal-
tando-lhes tanto o neceffario para a vida humana, que fad elles todos, os que pelas fazendas de affucar ou de
gengivre rezidem, forgados depois de trabalharem toda a femana na fazenda para que feos Senhores fejad muy
ricos” (Brito 1736, 354-355) (Brito 1736, t. II, 354 e segs.).

4 “Donde fe feguem neceffariamente os continuos furtos, que elles fazem pellas fazendas vizinhas com menos
culpa fua, que de feos Senhores, que ahi os for¢ad” (Brito 1736, 355).
5 “E fe pouco he o cuidado que os Senhores tem do remedio temporal de fuas efcravarias, muito menos he, e mais

para fentir o defcuido, que os mefmos Senhores tem de feo bem efpiritual, fobre que nos démos affaz de avifos.
Porem ambas as culpas caftigou Noffo Senhor no tempo que alli eftivemos, mandando huma doenga géral de
bexigas, com que lhes levou grad parte delles, e ainda de feos proprios filhos, tad férte, que houve peffoas, de
cujo rofto vivo fe tirou huma mascara de fua propria pelle, tirando-lhes Noffo Senhor por-ventura a que lhe
dera, por fe nad contentar com ella, ainda que muy aventejada, fegundo dizem” (Brito 1736, 339-340).

6 “O qual [Conde Inglez], entrada a terra, e apregoando logo liberdade aos efcravos, fez com ta6 alegre alvitre para
cativos, que fe langaffem logo para elle perto de mil efcravos, que pelas fazendas do campo eftavad, dos qués levou
0 que quis, com o mais que achou na Cidade, e feffenta e duas pecas de artilharia [...]. Hum, e outro caftigo por
eftas culpas, com que os Senhores por 14 tratad os corpos e almas de feos efcravos, ferem geraes, eftendeo Noffo
Senhor tambem, e fez ta geraes, para que diseffe bem o caftigo com a culpa, porq. do primeiro de bexigas nenhum
porto defte mar do Norte lhe pode efcapar naquellas Indias: e do fegundo de coffairos” (Brito 1736, 356).

7 “e o melhor he, que como as Cidades eftad todas cheas de tanta multidaé de negrigencia, porque nem branco,
nem branca poem la mad em nada, tudo em caza, e féra ha de correr por mad de negros e negras [...]. Em tad
cheyos, e abundantes montes, que couza pode faltar, nem para fuas neceffidades, nem para fuas delicias, aos
negros Simarrones (como elles lhes chamad aos fugidos) para paffar a vida humana com mais prazer e alegria
da que tinhao nas Cidades vivendo em cativeiro? Os quaes em grande abundancia por todas eftas terras, affim
firmes, como, o que mais he, Ilhas, vivem em fuas povoagoens, fem ferem poffantes as Cidades para os conquif-
tar, e reduzir por armas a feo antigo cativeiro!” (Brito 1736, 379-380).
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um tratamento parcialmente liberal dos senhores, como uma medida necessaria ao seu
aliciamento®.

A acgdo jesuitica distribui-se tanto no meio urbano como rural, com particular des-
taque para o destinatdrio mais carenciado, o escravo indigena e africano’. Trata-se, natu-
ralmente, de uma acgédo pastoral que privilegia a educagdo da fé e a pratica sacramental,
sem descurar os alicerces da educagdo humana e da acgdo social, suprindo caréncias
fundamentais da polis, numa dedicagdo amorosa que contrasta com a ambigio explora-
dora e desumana dos senhores de escravos®.

Numa referéncia directa a extingdo do povo amerindio nas Antilhas espanholas, a
ilha de Cuba apresenta, mesmo assim, nas suas reliquias, ou vestigios étnicos, o destina-
tario privilegiado da acgdo jesuitica''. Excepgao gloriosa a este nefasto genocidio, a ilha
de Sdo Domingos consegue resistir as investidas do colonizador europeu, expressiva-
mente comparado aos cdes do Nilo'.

Nas aldeias, a ac¢io jesuitica obtém resultados satisfatérios, que se manifestam na
propria compostura fisica e espiritual das criangas amerindias, no canto das ave-marias,
ou na saudagdo angélica’. Idéntico exemplo de espiritualidade se reflecte na atengdo dos
adultos a pregacio sacerdotal em lingua nativa, considerada doce e delicada'.

8 “E por efte medo de lhe fugirem, e outros femelhantes refpeitos, fad tratados dos fenhores com muita largueza,
e muitas permiffoens, como homens em parte izentos, femeando, e creando, e vendendo fuas novidades parti-
culares a ninguem melhor, que a feos proprios fenhores, como tambem pelas mefmas razoens fazem os que nos
temos no Brazil” (Brito 1736, 388).

9 “Em quanto aqui eftivemos nos occupamos em preégar, confeffar, fazer doutrina, affim na Cidade (ainda que
todos fem manteos, e alguns efcagamente com roupetas, que o tinha gaftado) como pelos engenhos, e fazendas,
e outros povos pela terra dentro [...]. Foy particular o cuidado que dos efcravos tivemos, e o proveito que delles
difto tirarad” (Brito 1736, 353-354).

10 “os quaes feos Senhores alli na6 fazem mais que comprar da manada dos Navios de Guiné, e os vad 14 vender,
e langar nos engenhos, e fazendas, alguns fem bautismo, e todos fem cathecismo. No que fe trabalhou muito
catequizando a todos os que fe pudérad vifitar, e cazando muitos para os tirar do mao eftado; entre os quaes,
alguns enfermos, ou fe nad tinhad confeffado nunca, ou pouco menos [...]. Enterrando-os tambem as vezes
depois de mortos, por nad haver a outrem que o fizeffe, dando em toda a parte a ordem poffivel, para que pois
noffa eftada nao havia de fer perpetua, ficaffem eftas couzas de dura. Refultava daqui muito amor, e moftradéno
bem os effeitos provendo-nos ao partir dalli com muita liberalidade” (Brito 1736, 354).

11 “Tem efta Ilha ainda hum povozinho, a que tambem démos alguma doutrina, por reliquias das Indias antigas,
que todos (como diffe ja) fad extinctas em todas eftas Antilhas habitadas de Caftelhanos” (Brito 1736, 425).
12 “tirando na Dominica, que com fer Ilha pequena, fe conferva intacta, porque a forga do arco e frecha, fe foube

athégora na6 6 defender de todo o commercio, e entrada da gente, mas offender de maneira, que com todas as
frotas das Indias hirem alli demandalla, affim por raza6 da altura, por que lhes he neceffario navegar, como pela
agoada que ahi fazem; elles o fazem de maneira, que lhe fazem lamber, com o0 medo da frecha, de corrida, e com
a mefma préffa com que os caens a lambem do Nilo com medo dos Crocodillos” (Brito 1736, 425-426).

13 “Em huma deftas Aldeas recebi eftranha confolagad, vendo a horas de Ave Marias ordenar os meninos a porta
de noffa Igreja, conforme a ordem que noffos Padres tem para o fazer affim, e de cada dia, huma Prociffaé athé
a Cruz, que eftd hum pedago fora da povoagad, cantando a doutrina, entoando dous, e refpondendo os outros;
de que eu nad entendia mais, que JESUS, e MARIA, e com tanta devogad, e ordem, que nad he neceffario na
Prociffad quem governe” (Brito 1736, 339-340).

14  “E fe muita he a compoftura dos meninos na Prociffad, nada menos he a dos pays e mays na Igreja, & qual
toda-via trabalhaé de vir mais cubertos, e eftar attentiffimos 4 Miffa, e Prégacad, q. em fua lingoa lhes vi fazer
algumas vezes aos noffos Padres. Os quaes a tém por muy doce, e tad copiofa, que algumas couzas nomead os
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Conclusio

A experiéncia de cativeiro e serviddo de Ferndo Mendes Pinto no Oriente do século
XVI e o relato do padre Gaspar Afonso, incluido na Histéria Trdgico-Maritima, sobre
a escraviddo de amerindios e africanos na América Latina do mesmo século serviram
neste trabalho para descortinarmos dois olhares sobre tal fendmeno, corrente, ainda que
diversificado, nesse periodo histérico em lugares antagénicos do globo.

Se o primeiro expressa o registo de uma autolamentagio elegiaca sobre 21 anos de
aventuras traumdticas e degradantes do ponto de vista do que hoje designamos como
direitos humanos, o segundo permite um gesto de solidariedade por parte do jesuita
europeu perante a pratica indigna da escravatura num continente pleno de recur-
sos naturais que deveriam estar ao servico da humanidade e ndo apenas de senhores
privilegiados.

A analise histérica mais abrangente permite-nos denunciar hoje que tal pratica,
mais ou menos descarada, mais ou menos justificada, é fruto de uma tendéncia domi-
nadora do ser humano, a qual s6 podera ser contraditada por uma constante luta de
libertagdo colectiva.
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homens por huma palavra, e as mulheres por outra, refpeitando, parece, a fuavidade e delicadeza da pronuncia-
o

¢ao, aque os homens nao chegad” (Brito 1736, 338).
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A Barbora e o Jau: a escravatura em Camoes

A chegada dos portugueses a costa guineense, em meados do século XV, permite o
aumento exponencial, a escala mundial, do trafico de escravos, uma lucrativa activi-
dade comercial que ja se efectuava desde os tempos mais remotos. Em Agosto de 1444,
uma frota de caravelas, carregadas com a primeira leva de escravos transportados
para Portugal, aporta na cidade algarvia de Lagos; sob o olhar interessado do Infante
D. Henrique, com direito ao seu quinhéo, esta preciosa “mercadoria” é transaccionada
no Mercado local, sendo este insélito evento descrito de forma piedosa e condoida por
Gomes Eanes de Zurara, na sua Chronica do descobrimento e conquista de Guiné:

Mas qual serya o coragom, por duro que seer podesse, que nom fosse pungido de piedoso sen-
timento, veendo assy aquella companha; em huus tinham as caras baixas, e os rostros lavados
com lagrimas, olhando huus contra os outros; outros estavam gemendo muy doorosamente,
esguardando a altura dos ceeos, firmando os olhos em elles, braadando altamente, como se
pedissem acorro ao padre da natureza; outros feryam seu rostro com suas palmas, langandosse
tendidos em meo do chado; outros faziam suas lamentacodes em maneira de canto, segundo o
costume de sua terra, nas quaes, posto que as pallavras da linguajem aos nossos nom podesse
seer entendida, bem correspondya ao graao de sua tristeza. Mas pera seu doo seer mais acre-
centado, sobreveherom aquelles que tiinham carrego da partilha, e comegarom de os apartarem
huus dos outros; a fim de poerem seus quinhodes em igualleza; onde conviinha de necessydade
de se apartarem os filhos dos padres, e as molheres dos maridos, e os huus irmados dos outros.
A amigos nem a parentes nom se guardava nhua ley, somente cada huu caya onde o a sorte
levava! (Zurara 1841, 133-134)

Decorridas cinco décadas, a 7 de Junho de 1494, Portugal e Espanha negoceiam os
respectivos limites territoriais no Tratado de Tordesilhas, em cujo documento juridico
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o monarca D. Jodo II, a pouco mais de um ano da sua morte, obtém para o reino portu-
gués o dominio exclusivo da navegac¢io no Atlantico sul e o consequente monopélio do
comércio escravista em todo o continente africano.

No ano da assinatura deste Tratado, o médico alemao Hieronymus Miinzer (1437-
-1508) visita Lisboa, um dos varios pontos de passagem do seu longo périplo de 7500
quilémetros, feito por diversas cidades europeias entre 1494 e 1495, e descreve a sua
experiéncia no Itinerarium siue peregrinatio excellentissimi viri artium ac vtriusque
medicine doctoris Hieronimi Monetarii de Feltkirchen ciuis Nurembergensis. Neste relato
de viagens, redigido em latim, este cientista humanista maravilha-se com o faustoso e
ostensivo estilo de vida praticado na corte joanina e comenta a estratégia implementada
pelo “Principe Perfeito” com vista a alcangar grandes lucros com os escravos, como se
observa no seguinte excerto:

O Rei possui negros de varias cores, acobreados, pretos e anegrados, e de linguas diferentes,
conhecendo, porém, todos a lingua portuguesa [...]. Os etiopes andam sempre em guerra uns com
os outros. Fazem-se mutuamente prisioneiros e vendem-nos por uma bagatela [...]. O esperto do
Rei portugués compra os escravos ao Rei vencedor, e, em seguida, por meio dos seus intérpretes e
ajudado pelo mar, fa-los reconduzir a sua patria e vende-os aos amigos deles por ouro, dentes de
elefante e outras cousas. [...] Que grande quantidade de escravos negros se trazem todos os dias
da Etidpia para Lisboa! (Vasconcelos 1932)

Luis Vaz de Camoes nasce no inicio do reinado de D. Joao III, apds duas décadas
de dominio blasonado do venturoso “Rei da Pimenta”. Ao longo da sua infancia e juven-
tude, este poeta ird tomar consciéncia das grandes diferencas sociais existentes num
espag¢o vincadamente dividido entre nobreza e povo, ou senhores e escravos, e prestes
a ser devassado pelo aparelho apostélico da Contra-Reforma e pelas fogueiras do Santo
Oficio, com a béngéo autoritdria da Companhia de Jesus e a “piedosa” conivéncia do
brago secular.

Camdes aprende, com toda a naturalidade, a conviver numa sociedade que, para
além do vestuario, religido, linhagem, profissdao ou género, também diferencia e hierar-
quiza os seus membros pelo tom da pele. Este facto é deduzido e facilmente extrapolado
ao lermos, por exemplo, algumas impressdes de Nicolau Clenardo (1493/4-1542), um
notdvel humanista flamengo que, a convite da Corte, leccionou lingua e cultura latinas
em Portugal entre 1533 e 1538. Em Mar¢o de 1535, numa das varias cartas que envia ao
seu amigo Tiago Latomo, tedlogo em Lovaina, descreve alguns aspectos pitorescos de
Lisboa e Evora, duas cidades portuguesas que teve oportunidade de visitar; para além de
se mostrar deveras surpreendido pelo elevado numero de escravos com que se cruza nas
ruas, levando-o a imaginar encontrar-se no Inferno, o lugar maligno da religido caté-
lica, expressa declaradamente a sua repugnancia em relagdo aquele grupo social, con-
siderando-o causador de uma grande perversdo nos costumes e da decadéncia da raga
(cf. Cunha 1893, 33):
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Os escravos pululam por toda a parte. Todo o servigo ¢ feito por negros e mouros cativos. Portugal
estd a abarrotar com essa raga de gente. Estou quase em crer que s6 em Lisboa hd mais escravos e
escravas, que portugueses livres de condigdo. Dificilmente se encontrard uma casa, onde nao haja
pelo menos uma escrava destas. [...] Mal pus pé em Evora, julguei-me transportado a uma cidade
do inferno: por toda a parte topava negros, raga por que eu tenho tal aversdo, que so eles por si
bastariam para me fazer abalar daqui. (Cerejeira 1926, 273)

Apds os seus tempos de galanterias juvenis e formacdo escolar em Coimbra, Luis de
Camdes vivera alguns anos em Lisboa no inicio da década de 50, um periodo de grande
concentragdo urbana de escravos, essa inestimavel mercadoria que, em larga medida, foi
contribuindo para o engrandecimento do Império portugués. Os escravos eram apro-
veitados para desempenhar toda a espécie de profissdes menos qualificadas, tais como
limpar espagos publicos e habitacionais, lavar roupa, carregar 4gua, ou vender bebidas e
alimentos, constituindo este conjunto de “criados gratuitos para todo o servi¢o’, segundo
0s censos nacionais realizados em 1527, cerca de um décimo da populagio lisboeta:

Nos resumos finaes diz que Lisboa tem 10 000 casas, em que ha 18 000 vizinhos, sem a cérte, afora
que entram cada dia naus e ha muitos mercadores estranjeiros e muita outra gente de fora. E as
mais das casas sao de dois, tres e quatro sobrados. — Nestes 18 000 vizinhos ha 100 000 almas,
entrando 9950 escravos. (AAVV 1908, 242)

A 24 de Margo de 1553, ap6s cumprir uma pena de nove meses por se ter envolvido
num desacato em plena via publica e ter ferido um membro do Pa¢o real, Camoes é
libertado da cadeia do Tronco mediante a condi¢io de embarcar para a India, ao servico
da Coroa. Afastado do convivio palaciano e for¢ado a uma expatriagio por dezasseis
anos, repartidos por Goa, Macau, Malaca, Maldsia, Mekong e outras regides do Golfo
Pérsico, o poeta tem a oportunidade tinica de testemunhar e admirar a copiosa diversi-
dade de civilizagdes e culturas que os nautas lusos aproximaram do mundo ocidental,
mas continua a viver e a conviver em ambientes sociais que mantém uma separagio
inabalavel entre senhores poderosos e escravos submissos.

No regresso do degredo oriental, numa longa e atribulada viagem de repatriamento,
o seu navio faz escala na Ilha de Mogambique, onde Camdes permanece entre 1567
e 1569; é, aparentemente, neste territdrio afro-indico que o poeta adquire o jau, um
escravo oriundo da ilha de Java, e compde um poema em redondilha menor, dedicado a
beleza invulgar de uma mulher “cativa com quem andava de amores na India”, chamada
Barbora, cujos versos a seguir se reproduzem:

Aquella captiva,
Que me tée captivo
Porque nella vivo,

Ja nao quer que viva.
Eu nunca vi rosa
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Em suaves mélhos,
Que para meus olhos
Fosse mais formosa.

Nem no campo flores,
Nem no ceo estrellas,
Me parecem bellas,
Como os meus amores.
Rosto singular,

Olhos socegados,
Pretos e cansados,

Mas nio de matar.

Huma graga viva,

Que nelles lhe mora,
Para ser senhora

De quem he captiva.
Pretos os cabellos,

Onde o povo vdo

Perde opiniao,

Que os louros sdo bellos.

Pretidao de Amor,

Tao doce a figura,

Que a neve lhe jura
Que trocara a cor.
Leda mansidio,

Que o siso acompanha,
Bem parece estranha,
Mas barbara nio.

Presenca serena,

Que a tormenta amansa:
Nella emfim descansa
Toda minha pena.

Esta he a captiva,

Que me tée captivo;

E pois nella vivo,

He forca que viva.

No que diz respeito a manifestagdes literarias do sentimento amoroso, o tema da
atrac¢do por uma raga exotica nao é a grande novidade deste poema camoniano. Com
efeito, no Cancioneiro Geral, um vasto conjunto de poemas de “frivolidade palaciana’,
coligidos e publicados em 1516 por Garcia de Resende, encontra-se um vilancete assi-
nado por D. Jodo de Meneses (Resende 1910, vol. 1, 156-157), no qual o sujeito lirico
confessa estar apaixonado por uma escrava sua; para transmitir esta ideia, recorre a dico-
tomias semanticas ironicamente estabelecidas na primeira estrofe:
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Catyvo sam da catyva,
servo d'uma servidor,
senhora de seu senhor.

Porque sua fermosura
sua gracia gratis data,

o triste que tarde mata,
he por moér desaventura.
Que mays vai a sepultura
de quem he seu servidor
qua vida de seu senhor.

Nam me da catividade
nem vyda pera viver,

nem dita pera morrer,

e comprir sua vontade;
mas paixam sem piadade,
huma dor sobre outra dor,
que faz servo do senhor.

Assy moyro manso e manso,
nunca leixo de penar,

nem desejo mais descanso
que morrer por acabar.

Oh que triste desejar,

para quem com tanta dor

se fez servo de senhor.

Por sua vez, na Farsa do Juiz da Beira, uma peca vicentina encenada pela primeira
vez em 1525, em Almeirim, perante a corte de D. Jodo III, encontramos um escudeiro
que confessa ao juiz sentir-se apaixonado e “escravo da servidora’

Eu andava namorado / de tia moga pretezinha, / muito galante mourinha, / um ferretinho delgado,
/ oh quanta graga que tinha. / Entam amores de moura / ja sabeis o fogo vivo, / Ella captiva, eu
captivo: / ora que ma morte moura, / Se ha hi mal tam esquivo. / [...] / Andando assim como digo,
/ escravo da servidora. (Vicente 1907, vol. 2, 360-361)

Numa dltima referéncia a contactos lusos com outras culturas exéticas, relembre-
mos a carta em que Péro Vaz de Caminha, escrivdo da armada de Pedro Alvares Cabral,
faz um registo meticuloso da viagem do achamento do Brasil ao rei venturoso e enaltece
euforicamente a extraordinaria formosura das indigenas de Porto Seguro, que “a muitas
mulheres de nossa terra, vendo-lhe tais fei¢des, fizera vergonha, por ndo terem a sua
como ela”

De acordo com a primeira edi¢do das Rhythmas (1595), organizadas e prefaciadas
pelo licenciado e jurisconsulto Rodrigues Lobo Soropita, Luis de Camées comp6s um
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poema em medida velha e dedicou-o a “ia cativa com quem andava damores na India,
chamada Bérbora”, em torno do qual ainda muito se especula em estudos camonianos
e filolégicos, sobretudo quanto ao grau de incidéncia autobiografica, a plurissemia de
alguns versos, ou a classifica¢do da sua estrutura formal (endechas ou trovas).

Para além de todas estas duvidas, persiste ainda a mesma indefini¢do em termos
de identidade, profissdo ou cor de pele dessa mesma cativa: uma mestica chamada Luisa
Bérbara, que servia na India como criada e cozinheira, na opinido do germanista ale-
mao Wilhelm Storck; uma bailadeira indiana de tom moreno escuro, de acordo com
Tedfilo Braga (1907); uma preta retinta, para Leite de Vasconcelos; uma cozinheira,
segundo Carolina Michaélis de Vasconcelos; ou entdo uma mulata que o teria susten-
tado, segundo Manuel de Faria e Sousa, cavaleiro da Ordem de Cristo e consagrado bi6-
grafo camoniano que, a propodsito desta relagdo episddica, aproveita para, ao concluir um
comentario seu, na edi¢do seiscentista das Rimas Varias, lan¢ar uma “farpa” maliciosa ao
seu poeta “venerado’:

Viose reduzido un Hombre que solo fue mayor que todos ellos juntos, a acetar de personas comu-
nes los quatro reales, y los dés, y aun el real para no morirse de hambre. Que digo el real de perso-
nas comunes? Acetava el plato de asqueroso mantenimiento que se anda a vender por las puertas
de los miserables en Lisboa. Una Mulata deste trato (Ilamavase Barbara), sabiendo sus miserias,
le dava muchas vezes un plato de lo que iva vendiendo, y a vezes algun dinero de lo vendido;
y aceétava-lo el. (Camdes 1688, 90)

Aolongo do século XVI, os descobrimentos maritimos irdo proporcionar ao homem
renascentista um crescente conhecimento geografico de mares e territérios nunca antes
explorados. A consequente interpenetracio da cultura portuguesa com outras civiliza-
¢oes longinquas provoca, em larga medida, o enfraquecimento da unanimidade univer-
sal em torno de alguns paradigmas da beleza ocidental e faz emergir uma relatividade no
olhar bem mais subjectiva.

Neste sentido, como marca da especificidade histérica do quinhentismo portugués,
o espléndido retrato fisico da escrava Barbora, delineado nas redondilhas camonianas,
vem subverter e desvalorizar o modelo feminino consagrado na imitatio stili petrarquista,
pois essa “pretidio de Amor” — uma das mais belas e sublimes sinteses concebidas pelo
sujeito lirico para melhor descrever a “cousa amada” — abala o canone da beleza na estética
ocidental e questiona as conveng¢des de amor impostas pelas estritas barreiras sociais.

Nesta engenhosa composi¢do, o jogo cultista é protagonizado pelo ludismo lexi-
cal e pela equivocatio dialéctica entre ser e parecer, nomeadamente o estatuto ambiguo
da cativa que tem cativo o sujeito lirico: afinal, a escrava Barbora é dona e senhora do
seu cora¢do. A partir desta inversdo de papéis, introduzida nas cortes medievais pelo
lirismo occitinico, decorre também um jogo conceptual, na medida em que “a cousa
amada” tanto se aproxima do modelo provengal e petrarquista no trago psicolégico, ao
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ser elevada ao expoente maximo da devogao amorosa, como se distancia desse arquétipo
quanto ao retrato fisico e ao estatuto social.

Ao colocar a beleza na perspectiva do observador, o poema que homenageia a ex4-
tica Barbora questiona os dogmas da estética ocidental e vulgariza os sonetos stilnuovis-
tas feitos em louvor a suprema alvura de Laura. Tendo essa cativa uma beleza superior a
de todas as restantes mulheres, entio também Camdes, pela oportunidade exclusiva de
que dispoe para superlativar essa dama “mais-que-perfeita’ numa retérica profusamente
marchetada de marcas de amor palaciano, impde a sua inovagio estética e transcende a
verve decassilabica de Petrarca, o seu incontornavel pai poético’.

Este poema camoniano faz sobressair a componente apolinea do Renascimento
portugués, decanta novos estados de alma perante uma beleza tdo excéntrica, contribui
para enfraquecer o paradigma eurocéntrico e subverte barreiras geograficas, sociais e
raciais; alheia-se, assim, da imitagdo deferencial do idedrio petrarquista e da preferén-
cia a imitagdo diferencial do novo c6digo maneirista, instaurado, no conteudo, com a
mudanga radical do arquétipo feminino e, na forma, com a elei¢ao da medida velha.

A escrava Barbora contraria, pois, o canone petrarquista, sendo o seu exotismo
peculiar uma auténtica “fonte de felicidade” (Marnoto 1997, 101). Tendo em conta esta
ultima expressdo, adequadamente utilizada por Rita Marnoto para caracterizar o senti-
mento eufdrico que o sujeito lirico exprime por aquela cativa tdo peculiar, procuremos
seguidamente ampliar a variedade de conjecturas ja dissertadas em torno da interpreta-
¢do do ultimo pentassilabo do poema - “¢ forca que viva’

Estas endechas, cujo género lirico esta tradicionalmente associado a uma situagdo
triste ou finebre, terdo sido compostas por Camoes durante a sua viagem de regresso
a Portugal. Neste periodo de maiores privagdes, as saudades que tem de Barbora sao
transmitidas no primeiro verso, por um pronome demonstrativo que implica um afasta-
mento fisico (“Aquela cativa”); contudo, a afirmacdo derradeira do sujeito lirico (“Esta é
a cativa’) exprime ja uma proximidade espiritual, emanada pela actividade da reminis-
céncia e sustentada por uma orientagao neoplatonica.

Partindo deste raciocinio, a sinquise, uma figura de linguagem que ocorre com a
inversdo violenta da ordem lexical de um verso a fim de se obter um elevado grau de
ambiguidade e polissemia, podera ser um hipotético factor extra para encontrar uma
outra leitura exequivel no remate do poema, no sentido de se denotar um amador arre-
batado pelo facto de ganhar inspiragdo quando idealiza a cousa amada: “E, pois nela
vivo, / Que viva forca & Trata-se, com efeito, da coita amorosa, um cativeiro inteligivel
que lhe da energia e mantém acesa a sua chama sensivel.

Prosseguindo na indagacdo dos dois factos que associam Luis de Camdes ao tema e
a prética da escravatura, encontramos um procedimento dissemelhante quanto a relagdo

1 Aconselha-se a leitura de: “Convencao e Inovagio na Poética Camoniana” (Buescu 1995); “Analogias e contras-
tes barroquizantes na lirica camoniana”(Gomes 2010).
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que este autor tera tido com o jau, um escravo javanés adquirido na Ilha de Mogambique,
durante a sua ja referida viagem de repatriamento entre Goa e Portugal. No inicio do
século XVII, o sacerdote canonista Pedro de Mariz, considerado o mais antigo biégrafo
do poeta quinhentista, reproduz o contetido de uma missiva, em que o poeta se justifica
a Rui Dias da Camara pelo seu atraso na entrega da tradugao de uns salmos penitenciais,
e menciona ainda que, nos tltimos anos da sua vida, tivera um escravo, conhecido pelo
nome de Anténio:

Era mancebo quando fizera os cantos, farto e namorado, querido e estimado e cheio de muitos
favores e mercés de amigos e de damas, com que o calor poético aumentava. E que agora ndo tinha
contentamento nem espirito para nada. Porque ali estava o seu jau, que lhe pedia duas moedas
para carvao, e ele ndo tinha para lhas dar. [...] se ndo tevera hum Jau, chamado Anténio, que da
India trouxe, que de noyte pedia esmola para o ajudar a sustentar, ndo podera aturar a vida; como
se viu, tanto que o Jau morreu, ndo durara ele muitos meses! (Mariz 1613)

No inicio do século XIX, a imensa e crescente admiragdo pelo génio de Camdes,
sumo exemplo de patriotismo, inspira alguns autores e artistas a episodiar e a divul-
gar a relagdo proxima que terd existido entre o poeta quinhentista e o seu escravo. Em
1824, Domingos Sequeira (1768-1837) expde A morte de Camdes no “Salon” do Louvre.
Tendo desaparecido o original em terras brasileiras ou francesas, restam apenas dois
estudos — ou esbogos — desse quadro introdutor da escola romantica. Um deles encon-
tra-se exposto no Museu Nacional de Arte Antiga, em Lisboa; nesse desenho, feito a
carvao e giz branco sobre papel (35,5x42,2 cm), vemos Camdes em tronco nu, sentado
no seu catre com a face e as mios a erguerem-se ao alto, a luz ténue duma vela; ao lado
da enxerga, o jau parece sentir-se impotente para aplacar o padecimento e a desventura
do seu amo em fim de vida, o que acentua o realismo dramatico do epitéfio que o poeta
tera na sua pedra tumular, mandado esculpir por D. Gongalo Coutinho e curiosamente
datado de 1579: “Aqui jaz Luis de Camoens, principe dos poetas de seo tempo; viveo
pobre, e miseravelmente, e assi morreo. Anno de MDLXXIX”.

Em 1825, o Romantismo é introduzido oficialmente na literatura portuguesa com a
obra Camdes, um extenso poema em dez cantos, redigido durante o tio sofrido quanto
enriquecedor exilio de Almeida Garrett. Desde o primeiro verso, marcado pelo senti-
mento agridoce da saudade (partilhado, em épocas diferentes, pelo autor e o herdi do
poema), acompanhamos a epopeia de um talento incompreendido pelo poder e perse-
guido pela ma fortuna; nos ultimos anos de vida errante, coloca também ao seu lado o
sempre fiel e prestimoso Antdnio, o escravo que mendiga pelas ruas para lhe aliviar a
miséria e o sofrimento:

E a fome... a fome alfim. - Clamor pequeno
Que de minhas endeixas tenue soa,

Se juncte aos brados das cangdes eternas
Com que o teu nome, generoso Antonio,
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Ja pelo mundo ingrandecido echoa.
Véde-o, vai pelas sombras caridosas

Da noute, de vergonhas coitadora,

De porta em porta timido esmolando

Os chorados seitis com que o mesquinho,
Escasso pao comprar. Dae, Portuguezes,
Dae esmola a Camdes. Eternas fiquem
Estas do estranho bardo memorandas,
Injuriosas palavras, para sempre

Em castigo e escarmento conservadas
Nos fastos das vergonhas portuguezas. (Canto X, 183-184)

Em meados do século XIX, o pintor francés Simon Guerin (1812-1850) compde a
Mort de Camoens (70x20,3 cm), uma litogravura em tom chiaroscuro onde o poeta se
encontra deitado na sua enxerga. Uma pena, mergulhada num tinteiro, e Os Lusiadas,
em cujo volume assenta a sua mao direita, estdo a sua cabeceira; perto de si, o jau, figu-
rado seminu e com uma tonalidade de pele mais escura, estd sentado no chéo e encos-
tado ao leito, parecendo aguardar pacientemente pelo derradeiro suspiro do seu amo.

Em 1853, o pintor romantico Francisco Augusto Metrass pinta o quadro Camdes na
gruta de Macau. Neste 6leo sobre tela (1,63x1,32 m), exposto actualmente no Museu de
Arte Contemporanea de Lisboa, o poeta, tendo ao seu lado o acanhado e melancélico
jau, parece meditar no poema que o consagrara como vate supremo da nagio; a pena,
na sua mao direita, e a espada, a seus pés, consubstanciam a sua vida, numa alusdo sim-
bolica aos derradeiros versos da sua epopeia: “Pera servir-vos, brago as armas feito, pera
cantar-vos, mente as Musas dada” (Canto X, estr. 155, 478). Parece tratar-se, contudo,
de uma representacao inverosimil, pois ndo existem referéncias plausiveis de que, em
Macau, ja se tivessem encontrado.

Em 1861, é publicada a litografia Camdes no leito de morte, assinada por Cupertino,
onde os momentos finais do poeta estio novamente representados: velho, debilitado,
andrajoso e esquelético, recebe, num pobre leito, a visita de um nobre, que pode ser
identificado como sendo o seu amigo D. Gongalo Coutinho, enquanto é amparado por
um homem, cujos tragos fisiondmicos se assemelham aos que teria esse escravo trazido
“das Indias”, nomeadamente cabelo curto e delgado, olhos escuros e rasgados, e bigode
e péra ao estilo oriental.

Em 1880, o patriotismo é um dos principais instrumentos do Partido Republicano
Portugués, cuja linha ideoldgica é marcada, nesta sua fase propagandistica, pelo incen-
tivo a celebragdao dos grandes herdis da Histdria, como sucedera em Franga, com as
homenagens prestadas aos filosofos iluministas Rousseau e Voltaire, em 1878. Entre vas-
tos e importantissimos tributos politico-culturais que assinalaram o terceiro centendario
da morte do vate da nagdo, injustamente abandonado por membros da dinastia brigan-
tina, ainda reinante, Gomes Leal edita A forme de Camaes (1880); neste poema em quatro

71



72  ANTONIO MARTINS GOMES

cantos, a dependéncia econémica de Camdes em relagdo ao seu escravo e o seu pesar
pelo falecimento prematuro deste sdo assinalados em duas passagens:

Morreu-lhe o escravo, o seu fiel amigo,

0 seu amparo e seu bordao no mundo,
morreu-lhe o humilde companheiro antigo,
no seu peito deixando um vacuo fundo.
Hoje pois triste, velho, sem abrigo,

faminto, abandonado e vagabundo,

tenta esmollar tambem pelas esquinas.

O lagrimas!.. O glorias!.. O ruinas!.. (Canto I, 25)
(..]

Depois narrou a rude lucta immensa

Com todas as potencias da Desgraga,

E o Genio atravessando a névoa densa,
Como um espectro livido que passa:

as lagrimas da Fome e da Doenga,

e o mendigar do escravo sobre a praga,
pedindo supplicante 4 turba e a0 mundo
esmola para um Genio moribundo.

Pintou a morte desse escravo amigo,

e 0 Genio inda mais triste e no abandono

da forga desse servo, seu abrigo,

dos amigos, dos nobres, e do throno. (Canto III, 26 e 27)

A propésito desta tocante relagido entre um grande poeta e um pobre escravo
durante perto de uma década, existe, na freguesia de Alcantara, uma drea a cujas ruas
a Cdmara Municipal de Lisboa atribuiu alguns nomes de autores prestigiados da litera-
tura portuguesa, tais como Gil Vicente, Filinto Elisio, Jodo de Barros, Jodo de Lemos,
Sa de Miranda ou Soares de Passos; contudo, trés destas placas toponimicas estdo topo-
grafica e intimamente ligadas, uma vez que a Rua Luis de Camdes é atravessada pela
Rua Jau e pela Rua dos Lusiadas, ou seja, é como se a interessante conjugagio desta
triade procurasse reforgar a importincia desse escravo javanés, tanto para a conclusio
e “imprimissdo” da obra épica, como para a assisténcia prestada ao poeta no término
da sua vida.

Camoes viveu uma vida que oscilou entre o dignificante Pago e o degradante car-
cere, a euforia renascentista e o mundo ao revés, a efemeridade da fama e a persisténcia
da fome, a intelectualidade assombrosa e a indigéncia decadente, a celebragdo erética
das letras e o chamamento bélico das armas, ou a ortodoxia geocéntrica da Maquina do
Mundo e a irreveréncia pagd dos numes olimpicos. Assim, a imagem e semelhanca de
uma vida que ficou “pelo mundo repartida’, encontramos também, nos ultimos anos da
vida de Camodes, uma atitude dicotémica perante o tema da escravatura: por um lado,
a escrava Barbora do seu belo poema em redondilha revela originalidade perante o
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esgotado cinone estético, confirma a euforia dos descobrimentos portugueses e assinala
uma maior abertura de mentalidades a outras civilizagoes distantes e culturas exoticas;
por outro lado, a posse do escravo Jau parece demonstrar, entre as “puras verdades” e as
“fabulas sonhadas” anteriormente referidas, o seu grande conservadorismo social e o seu
lado mais pragmatico. Esta clivagem entre a ideia etérea, teoricamente poetizada em fino
papel, e o acto térreo, instintivamente praticado no duro e prosaico quotidiano, pode ser
mais um aspecto a ter em conta na imitatio camoniana!

Com efeito, 0 poema “Aquela cativa” mostra uma irreveréncia primicia perante o
velho cinone petrarquista, relativiza o paradigma da estética ocidental e questiona a
segregacdo racial no capitulo amoroso, ao ponto de trocar as posi¢des sociais; todavia, a
obscura informagao biografica, consensualmente cotejada até agora, converge na ideia
de que o seu autor optou por uma via mais conservadora e pragmatica, nao abdicando de
imitar muitos outros compatriotas que, apesar dos escassos recursos economicos, eram
sempre acalentados pela quimera de grandeza da ventura manuelina.

A confirmarem-se estes pressupostos, entdo Camdes também manteve a tradicdo
de ter um escravo as suas ordens e de, durante perto de uma década, fazer parte da brutal
e impiedosa maquina que alimentou o aviltante negécio da escravatura em Portugal, e
no mundo, até ao inicio do liberalismo oitocentista.
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CARLOS ENGEMANN*

Em busca de outro olhar: sacramento e
soteriologia dos escravos na visao dos jesuitas
das Américas portuguesa e espanhola (séculos
XVII e XVIII)

“Nenhum ser humano é capaz de esconder um segredo. Se a boca se
cala, falam as pontas dos dedos”
Sigmund Freud

Para Sigmund Freud, os lapsos de escrita devem ser interpretados do mesmo modo que
os lapsos de fala, ou seja, incorporados a categoria de ato falho. Em seu livro Sobre a
psicopatia da vida cotidiana (Freud 1996), o pai da psicanalise define ato falho como o
momento em que o inconsciente se manifesta por meio de um lapso. Por outras vias,
o aparentemente desconexo erro no discurso falado ou escrito seria, na verdade, uma
espécie de janela por meio da qual o subconsciente se expressaria, ainda que essa expres-
sdo fosse diferente, ou até contraditoria, do que estava sendo expresso conscientemente.
De fato, a interpretagio freudiana de equivocos aparentemente inocentes costuma reve-
lar grandes conflitos — pelo menos conflitos maiores que o préprio lapso. O aparente
engano também pode estar a mostrar que duas ou mais ideias ou convic¢des disputam
legitimidade ou credibilidade na mente do seu autor.

Com base nessa categoria, que permite entrever nos equivocos conflitos maiores,
é que podemos analisar o que sucedeu com certo monge beneditino, ainda no século
XVII. Na verdade, um equivoco bastante revelador do que se passava na cabeca do reli-
gioso foi registrado por sua pena. Este anonimo filho de Sdo Bento anotava as condigdes

* Universidade Salgado de Oliveira, Brasil.
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materiais em que se encontrava o Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro nos chamados
Estados da Ordem, quando, registrando os escravos que estavam no Engenho Guaguagu,
escreveu: “Ficam neste Eng° — 90 - pegas, digo, almas de escravos: a saber...” (Arquivo
do Mosteiro de Sao Bento (1671-1677, 75). Seguia-se a esta pequena introdugdo uma
lista dos escravos da fazenda, a maioria deles citados pelo nome, com a exce¢do dos
filhos. Do ponto de vista populacional, tratava-se de cerca de 30 escravos casados sendo
os demais distribuidos entre seus filhos e os solteiros com seus filhos.

Porém, mais do que a lista de escravos, que costuma nos atrair a ateng¢do, o mais
revelador da relagdo entre o clero e seus escravos foi a corrego feita ao termo pega.
Apenas por ilagdo, é possivel postular que na mente do monge teve lugar um conflito, ou
ao menos a confusao, entre duas possibilidades de se conceber a escravidao. A primeira,
e mais venal, poderia ser tratada pelo seu fundamento mercantil, é a que trata o escravo
por peca, semovente, gado humano. Dispensando requintes morais ou elaboragées filo-
soficas e teoldgicas, o tratamento de outro ser humano como objeto apela apenas para
a necessidade econémica da sociedade escravista, sendo-lhe bastante para justificar a
sua existéncia a mera necessidade de se té-la. E possivel que as novas reflexdes catdlicas
sobre a escravidao e suas justificativas produzidas no desenrolar do século XVII ainda
houvessem chegado ao monge beneditino. Talvez ele ainda nao tivesse muita clareza do
que significavam do ponto de vista moral e teoldgico aquelas 90 criaturas pertencentes,
enquanto propriedade, a ordem a qual ele pertencia por op¢io de vida.

Porém, esta situagdo é, sem sombra de duvidas, emblemadtica das ambiguidades
caracteristicas do contexto colonial. O conflito moral e de legitimidades inerente a um
processo que se justifica, em grande medida, pela expansdo da fé, mas que comporta em
seu bojo a transformagéo de seus possiveis novos cristdos em pecas, em propriedades,
nio pode ser de modo algum subestimado. E possivel que para os senhores laicos e clé-
rigos seculares esses dilemas coloniais tivessem vulto menor, visto que se comportavam
de modo andlogo, isto é, tinham os seus escravos por propriedade privada e particular,
exercendo senhorio direto e imediato sobre eles.

No que se refere ao clero secular, a propria ordem, a qual em certo sentido também
eles estavam submetidos, mediava este senhorio. No caso dos jesuitas, o carisma
missiondrio tornava a propriedade de outros cristios (seus escravos convertidos) ainda
mais prenhe de dilemas morais e até teoldgicos. Ndo é, portanto, de se estranhar que
os textos mais importantes produzidos no contexto colonial sobre a escraviddo tenham
saido da pena de jesuitas®.

Neste trabalho intentamos analisar alguns aspectos da relagdo dos padres da
Societas Iesus com os escravos africanos e seus descendentes — tanto os que pertenciam

1 Realce do autor.

2 A excegio seria “O Etiope Resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado: discurso teold-
gico-juridico sobre a libertagdo dos escravos no Brasil’, de 1758, escrito pelo padre Manuel Ribeiro Rocha, que
nao era jesuita, mas foi formado pela Companhia de Jesus.



EM BUSCA DE OUTRO OLHAR: SACRAMENTO E SOTERIOLOGIA DOS ESCRAVOS NA VISAO DOS JESUITAS ...

a Companhia quanto os que eram apenas alvo de suas agdes catequético-sacramentais —
e o impacto desta relagdo na sua visdo de mundo, tendo como pano de fundo as ambi-
guidades e contradigées do mundo colonial.

Catequese e alteridade

Mesmo antes de chegar a América, os jesuitas ja conheciam, e entendiam como parte
de sua missdo, os esfor¢os de evangelizacao dos africanos. Tanto para os que ingres-
saram na Companhia de Jesus em Portugal quanto para os que o fizeram na Espanha,
esforgos para a conversdo de populagdes africanas ja eram consideravelmente familiares.
Aos jovens postulantes portugueses seriam estimulantes as narrativas de reis e suditos
africanos batizados em suas terras ou mesmo em Lisboa (Souza 2006, 281). Escritos de
outros sacerdotes, que acompanharam viagens de exploracdo ou mercantis, facilmente
concorreriam para talhar nos sonhos missionarios de jovens inacianos o quio virtuoso
seria colaborar para a salvagdo de tdo numerosas almas, que jaziam nas trevas do paga-
nismo ou da infidelidade maometana.

Os espanhdis, por seu turno, também conheciam de longa data os esfor¢os empreen-
didos pelo clero para converter escravos infiéis remanescentes na Peninsula, assim como
os capturados entre habitantes das Canarias e os adquiridos por meio de comércio com
africanos ou portugueses. Com o incremento da compra de escravos oriundos de regides
cada vez mais ao sul, continente africano adentro, o intento de catequizar e converter
os negros que chegavam a cidades de Maiorca e da Catalunha passou a estar cada vez
mais no horizonte religioso do clero inaciano espanhol. Esses negros alcangavam a
Peninsula pelas maos de traficantes de escravos, que distribuiam o resultado de seu trato
com comerciantes do Norte da Africa, para o restante da Espanha (Azopardo s/d). Além
disso, os escravos vindos da Guiné, e que eram introduzidos na Peninsula pelos portu-
gueses pelo porto de Lisboa, também chegavam a Sevilha, de onde poderiam ser manda-
dos para outras cidades. Em resumo, o projeto de evangeliza¢do de negros escravizados
vindos da Africa ndo ¢ uma invengio do clero americano, seja da América portuguesa,
seja da espanhola.

Ja o havia na Europa ibérica bem antes de os africanos chegarem a América. As
origens mais remotas deste movimento, que busca a transformagdo do outro em parte
de si, podem ser encontradas numa série de agdes empreendidas por elementos do cato-
licismo, paralelamente a organizagdo das Cruzadas. Exemplos destas iniciativas sdo o
esfor¢o de Pedro, o veneravel, que pagou por uma tradug¢do do Alcordo para poder refu-
tar o que considerava serem os seus erros e a redacdo da Suma contra os gentios por
Tomas de Aquino (2016). O que a principio seria um projeto de conversdo dos infiéis e
pagdos em geral, pouco a pouco, foi se convertendo num projeto de evangelizagio vol-
tado para os negros escravizados.

As bases desse projeto catequético sdo mais bem conhecidas para a Espanha
que para Portugal. Talvez isso se deva ao fato de sinodos e concilios locais espanhois
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mencionarem a obrigacio e a necessidade de os padres pregarem e instruirem os pagaos
e mesmo os cristdos, considerados imersos em total (ou quase) ignorancia a respeito da
doutrina catdlica, fruto, possivelmente, dos muitos anos de dominio islamico. Assim,
arcebispos de vérias cidades - como Toledo, Sevilha e Granada - estabeleceram regras
ou diretrizes para a evangelizacao em seus arcebispados (Villoslada e Llorca 1960, 597-
-612). Essas diretrizes foram ratificadas pelos sinodos e concilios celebrados em Aranda,
Sevilha e Salamanca.

A catequese de escravos africanos — assim como a dos indios - seguiu mais ou
menos o mesmo modelo, ditado pelo Concilio de Trento. O momento de que se trata
aqui, ndo custa ressaltar, é profundamente marcado por debates e agdes motivados pelos
questionamentos e refutagdes langados pelos reformadores contra a doutrina catdlica.
Nesse sentido, pontos fundamentais nos alicerces do edificio teoldgico catdlico estavam
sendo desacreditados pelos pregadores reformados. Urgia que se ensinasse a versdo catd-
lica da doutrina e se aclarassem os pontos dogméticos e litdrgicos onde o questiona-
mento havia langado sombras.

No Novo Mundo, a necessidade é que se crie, nos dominios dos Reis Catdlicos, uma
barreira as doutrinas estranhas. A cooptagdo de populagdes se fazia preferencialmente
pelo batismo, sacramento que recebera nossa especial atengao neste trabalho pelo seu
amplo significado para a doutrina catélica, em especial neste contexto. Tomaremos como
base o Concilio de Trento e textos de padres da Companhia de Jesus sobre o batismo ou
sobre o trato com os negros escravizados antes e depois do sacramento, entre os séculos
XVII e XVIIL

Trento e os Sacramentos: a génese de uma pratica
Em func¢ao do confronto gerado pelos reformadores, a questdo da Justificagio do Homem
torna-se de central importincia para os conciliares reunidos “em tempos tdo revoltos”
(Bula 1563), na cidade de Trento. Alguns anos antes da convocagiao do Concilio, e certa-
mente um de seus provocadores, o luteranismo havia publicado um documento trazendo
a lume sua doutrina. Trata-se do texto conhecido como Confissdo de Ausburgo, prepa-
rado por Felipe Mel4dncton, com base em textos produzidos para a Dieta de Ausburgo,
convocada por Carlos V. Resultando em um documento muito mais preciso e conciso do
que o de Trento, a Confissdo de Ausburgo representa uma exposi¢do mais madura da fé
reformada pelo luteranismo, se comparada com as famosas 95 teses publicadas na porta
da catedral de Vitemberga.

Nio obstante tenham concordado no que diz respeito ao pecado original e aos efei-
tos deste na alma e na economia da salvagio, o Concilio e a Confissao divergem conside-
ravelmente sobre o que tornaria o homem justo. Na Confissio:

Ensina-se também que nao podemos alcangar a remissao do pecado e justica diante de Deus por
meérito, obra e satisfagdo nossos, porém que recebemos remissao do pecado e nos tornamos justos
diante de Deus pela graga, por causa de Jesus Cristo, mediante a fé, quando cremos que Cristo
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padeceu por nés e que por sua causa os pecados nos sao perdoados e nos sdo dadas justiga e vida
eterna. (1530, art. 4)

Com isso, a énfase dos reformados foi assentada na crenga como fator determinante
para a justificacdo. Resumindo: o remédio para o mal introduzido por Adio na huma-
nidade, que a fez perder seu estado de justica natural, seria o binémio batismo, para o
perdio dos pecados (o original inclusive), e Fé na fun¢do salvifica da morte de Cristo.

O catolicismo vé a questdo de uma forma diferente, reafirmando a sua crenga antiga:

[O catolicismo] indica a descrigdo da justificagdo do pecador, de modo que o transito é do estado
em que o homem ¢ filho nascido do primeiro Adao, ao estado de graga e de adogdo dos filhos de
Deus através do segundo Adao, Cristo Jesus, nosso Salvador. Esta passagem, ou transito, ndo pode
ser alcangada apds a pregagdo do Evangelho, sem o batismo, ou sem o desejo por ele, como esta
escrito: S6 pode entrar no reino dos céus aquele que renasceu da agua e do Espirito Santo. (1563, 23)*

Desse modo, o catolicismo estabelece outro bindmio para a justificagdo: instrucdo
e batismo. Outra diferenga marcante é que para os catolicos a fé chega pelo ouvido e ndo
apenas pelas letras das Sagradas Escrituras; chega também de uma ampla série dos cha-
mados Mistérios da fé, que implicam um profundo envolvimento do fiel com a doutrina
especifica do catolicismo - e toda a media¢do que ela pressupde — para a justificagao/sal-
vagdo da alma. Acresce aos mistérios a necessidade das obras de caridade, que envolvem
o fiel numa série de compromissos de cunho pratico, determinando uma jurisdi¢do de
controlo institucional sobre procedimentos cotidianos.

No centro destes procedimentos estdo os sacramentos que, segundo o Concilio, sao
“por onde comeca toda verdadeira santidade, ou comegada se aumenta, ou perdida se
recobra”. A obten¢io dos sacramentos é elemento fundamental na concepgéo soteriold-
gica do catolicismo. O batismo ¢ o primeiro de todos, mas ndo necessariamente o mais
importante, apds o qual vém a crisma e o matrimonio ou a ordem, como sacramentos
cujo efeito é uma “marca’ indelével no espirito daquele que o recebe e por isso sao apli-
cados uma unica vez. A confissdo/peniténcia, a Eucaristia e a un¢do dos enfermos, ou
extrema-unc¢io, podem ser recebidos vérias vezes na vida, pois sdo considerados remé-
dios na manutengdo do estado de Graga e sanidade da alma e do corpo.

A partir destes pilares, os conciliares em Trento esperavam defender a fé catélica
dos perigos da Reforma, mas ndo apenas isso. Olhando para fora da Europa, para as
éreas de fronteiras culturais e de expansao religiosa, como a Africa, a Asia e, em seguida,
a América, estes mesmos pilares cumpririam a fung¢do de ponta de langa nas incursdes
dos missiondrios. Associando-se discurso e pratica, falas e gestos, palavra e a¢do, enfim,
catequese e liturgia sacramental, as novas popula¢des contatadas eram envolvidas numa
rotina que as fazia compartilhar as experiéncias religiosas do catolicismo, ainda que

3 Tradugio do autor.
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néo o fizessem de modo absoluto como frequentemente supunham os missiondrios.
Consoante este fundamento os padres jesuitas se esmeraram em fazer crer que a escravi-
déo s6 tinha sentido num contexto religioso, onde o escravo pudesse aprender a vivéncia
catolica como pagamento pelo seu trabalho, constituindo a disponibilizagdo de tempo
para isso, uma obriga¢do do senhor. Em muitos textos os jesuitas protestam contra o
desleixo dos senhores para com a evangelizagdo de seus escravos. Como faz Vieira, no
seu sermdo pelo “Bom sucesso das armas de Portugal contra as de Holanda” (1640).

E estes, que dirdo? Que dira o tapuia barbaro, sem conhecimento de Deus? Que dira o indio incons-
tante, a quem falta a pia afei¢do da nossa fé? Que dira o etiope bogal, que apenas foi molhado com
a dgua do Batismo, sem mais doutrina? Nao ha duvida que todos estes, como nao tém capacidade
para sondar o profundo de vossos juizos, beberdo o erro pelos olhos. (Vieira 1640, 3)

Se aos primeiros falta o amor a fé, que se traduziria numa constincia aos sacramen-
tos e aos ritos catdlicos, aos segundos falta a instrugio, posto que apenas foram molha-
dos pelas aguas, sem mais nenhum saber que as acompanhasse. Ambas as situagdes eram
condendveis pelo espirito tridentino. O legalismo predominante no Concilio de Trento
se opunha tanto a falta de constancia as liturgias, por ser esta a prova primeira de adesdo
a fé catolica, quanto a falta de doutrina¢io que informava e propiciava a frequéncia aos
sacramentos.

Aos senhores competiria cuidar da salvagdo dos que os serviam, instruindo-os na
doutrina ou permitindo que outro o fizesse; aos cativos caberia aderir a fé pregada pelos
padres. Em fungdo disso Sandoval e Claver, assim como Antdnio Vieira e outros depois
deles, pregavam aos escravos ter sido uma grande fortuna que tivessem sido capturados
na Africa e trazidos as terras onde habitavam os cristios, que os instruiriam e batizariam.
Afirmavam em suas pregacdes aos escravos que o cativeiro terreno era um prego razod-
vel a se pagar, jd que ndo seria comparavel ao cativeiro infernal de onde teriam escapado.
Mais que isso. Empreendiam parte de seu ministério no que acreditavam ser um pro-
cesso de transformacido destes homens e mulheres, chegados com a pecha de gentios, em
cristdos catélicos e filhos de Deus, capazes, inclusive, de contrair parentesco espiritual e
batizar seus filhos por penhor de sua prépria fé.

Os jesuitas e as implicacdes da posse de escravos

Quase tdo antiga quanto a presenga jesuita no Brasil é a sua posse dos chamados “escra-
vos da Guiné”. Ja em 1552, em carta enderecada ao padre provincial de Portugal, o jesuita
Manoel da Nobrega dd noticias de que, aqui no Brasil, a Companhia necessitava de
escravos para a manutenc¢do e ampliagdo do Colégio da Bahia. N6brega utilizava a carta
para solicitar o envio de “alguns escravos da Guiné a casa para fazerem mantimentos,
porque a terra é tdo fértil que facilmente se manterdo e vestirdo muitos meninos, si tive-
rem alguns escravos que fagam rogas de mantimentos e algodoaes” (NObrega 1988, 126).
Mas, para além da simples constitui¢do de uma for¢a de trabalho, certamente também
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era a gestagdo de um conjunto de relagdes a serem conformadas em seus quadros men-
tais. Desta feita, o esforco empreendido pelos sacerdotes que se dedicaram a pensar e,
em certo sentido, normatizar as relagdes escravistas acabaram por estabelecer parame-
tros dentro dos quais a posse de escravos por parte da ordem teria que se circunscrever.
Em fungdo dos parametros oriundos da crenga sobrenatural que sujeitava as vidas dos
inacianos, as relacoes de poder entre estes e seus cativos eram sem duvida especificas.
A administra¢do da mao-de-obra escrava nesta ordem tornou-se, em certo sentido,
presa das ambiguidades de missionar e produzir em um contexto colonial.

A primeira delas é oriunda de um trago comum ao clero regular: o apreco pela obe-
diéncia e o cultivo de uma hierarquia estrita em suas comunidades. Desse modo, o con-
flito entre cultivar a humilde obediéncia aos superiores e o habito do senhorio privado
pareceram incompativeis aos religiosos. Ao mesmo tempo, acreditavam ser impossivel
sustentar as casas, colégios e outras dependéncias sem o uso do brago escravo. A solugdo
foi a propriedade coletiva sobre os cativos, proibindo-se que qualquer um dos padres da
Companbhia os possuisse de modo privado. Embora houvesse algumas vozes a exigir que
nem mesmo coletivamente se os possuissem, estas foram, de uma maneira ou de outra,
silenciadas ou ignoradas (Alencastro 2000, 164).

A propriedade coletiva cumpria ainda outro papel. Se nenhum jesuita possuia escra-
vos, entdo o dilema moral da escraviddo estava, ao menos em parte, resolvido. Nenhum
cristdo — ou possivel cristdo - era propriedade de nenhum inaciano, eram todos “escra-
vos da religido”. Os escravos, que eram alvo de catequese — justificativa maior da prépria
escraviddo - e passiveis de salvacio, ndo seriam propriedade privada mas sim coletiva,
eliminando um possivel conflito de fun¢des. Embora tal perspectiva ndo chegasse a sub-
verter a ordem da sociedade escravista, ao menos encurtava a distancia entre a realidade
e 0 preceito, por si s6 ja bastante consideravel.

Outra especificidade nascida do contato dos jesuitas com a escraviddo na América
foi certa necessidade de refletir e escrever sobre a escravidio e suas implicagdes morais
e religiosas. Nos textos dos jesuitas mais proeminentes que escreveram sobre a escravi-
dao, alguns eixos tematicos sdo explorados com maior vigor. Se tomarmos como base os
escritos de Alonso de Sandoval e de Antbnio Vieira, ambos com a sua a¢do concentrada
no século XVII, sera possivel destacar temas preferenciais.

O primeiro, mas ndo necessariamente o mais importante, é o da explicagio da
escraviddo dos negros por meio do mito de Can. E possivel que se tratasse de uma forma
de circunscrever a escraviddo aos africanos, isentando outros povos do mesmo destino,
ja que se tratava de uma maldi¢do daquele povo - etiope, num sentido muito dilatado —
e nédo dos demais. Um erro pretérito como causa da condi¢do dos negros também é
encontrado na maldi¢ao de Can (Benci 1977, 65)*. Dentre os filhos de Noé, Can, que

4 Outro jesuita que trabalha com a maldigdo de Can como forma de justificar a escravidao africana é Jorge Benci
(1977, 65).
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teria dado origem aos etiopes, foi o que zombou de seu pai, fazendo jus a puni¢do que
carregavam seus descendentes. Dai a condi¢do de penuria e nudez dos negros na América.

Alonso de Sandoval vai mais longe, se preocupa em resolver o paradoxo de um
ancestral judeu para um povo negro. Sendo a referéncia de judeu dos cristdos o pro-
prio Cristo, pensar que um homem necessariamente branco daria origem ao povo negro
capturado nas terras do outro lado do Atlantico se transformou num problema que
Sandoval soluciona com um recurso a Aristoteles. Segundo o jesuita, quando pergun-
taram ao filésofo porque os animais, tanto irracionais como racionais, algumas vezes
herdavam caracteristicas dos pais e outras vezes nio, teria respondido que a causa das
discrepéncias é a imaginagdo. Assim, o que os pais imaginam, pensam e veem interfere
na forma dos filhos, por isso de pais belos nascem filhos feios e de pais brancos poderiam
nascer filhos negros. Sandoval narra ter visto o processo oposto, uma menina branca
nascida de pais negros; provavelmente tratava-se de um caso de albinismo.

De todo modo, a maldigdo de Can como mito de origem para a escravidio africana
aparece nos discursos dos jesuitas para circunscrever o alvo da escravidio e para justifi-
car lhe a existéncia como castigo pelo pecado ancestral. Esta perspectiva de escravidao-
-castigo permitiu a Antdnio Vieira construir duas solugdes para o dilema: a primeira foi
transformd-la em escravidao-redencdo (Bosi 2011, 190 segs), que em seus sofrimentos
aproxima os escravos dos sofrimentos de Cristo, estabelecido no sermio décimo quarto
do Rosdrio; ou a “meia escraviddo” (Bosi 2011, 537), que alcanga apenas o corpo, dei-
xando, porém, a alma livre, como proposto no serméo vigésimo sétimo do Rosdrio.

Outro conjunto tematico relevante deriva deste primeiro e com ele compde uma
réplica da cosmovisdo catolica da trajetdria da humanidade da Queda a redengao, de
modo analogo ao que se deu com todo o género humano na soteriologia catdlica, isto
¢, numa longa trajetéria da queda no pecado original até a salvagdo eterna, a ser con-
sumada no juizo final. Os etiopes (como sdo classificados os negros de um modo geral)
tiveram seu segundo pecado original em Can, sendo por meio desta narrativa inseridos
na “histdria da salvagido”. O conceito chave neste segundo bloco discursivo é o de salva-
¢do e a sua historia.

O batismo de escravos e a Companhia de Jesus

Valendo-nos do momento teologicamente conturbado do qual pretendemos partir
- século XVII -, vamos nos deter em um sacramento especifico, o batismo, para ava-
liar aspectos da acdo e da teologia sacramental que fundamentava a relagdo entre os
padres da Societas Iesus e seus cativos, de modo particular os que vinham da Africa e
seus descendentes’. Este sacramento foi escolhido por sua multipla representagao para
o catolicismo.

5 Nio ¢ de nosso interesse entrar aqui na discussdo sobre o estatuto dos indigenas quando trabalhavam para os
padres jesuitas.
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O batismo teve grande importancia desde os primoérdios do cristianismo. Nos pri-
meiros séculos, todo aquele que fosse apresentado por um padrinho, que atestava a sua
idoneidade e sinceridade de coragdo, ingressava no catecumenato, periodo de aprendi-
zagem e preparagdo. O batismo de conversos de imediato sé ocorreu na geragao aposto-
lica; apds esse curto periodo, os cristiaos concluiram que para ingressar na comunidade
pela porta das dguas batismais havia a necessidade de “uma preparacdo que consiste
numa conversao a fé e numa conversio de vida. Exige uma instrugdo de ordem moral
e de ordem doutrinal. Tudo isso exigia tempo e requeria uma instituicdo adaptada, a
instituicdo catecumenal” (Sesboiié ef al. 2005, 60). Durante a Idade Média o costume de
batizar as criancas logo depois de nascer, que se conserva até os dias de hoje, fiando-se
na fé de seus pais, eliminou a necessidade de uma pregacao que conduzisse a conversao.
Chegou-se ao inicio da Era dos Descobrimentos, quando populagdes que seriam incor-
poradas a Cristandade deveriam ser catequizadas, com um sistema catequético mais
enxuto que o da Antiguidade, que poderia demandar até trés anos de dedicagdo como
ouvinte até que se fosse considerado apto ao batismo. Segundo Pedro Claver, em sua
carta de 31 de maio de 1627, ap6s cuidar dos escravos doentes, comegavam os prepara-
tivos para o batismo.

Depois tratdmos de os preparar para o Batismo. Explicamos lhes os admiréveis efeitos deste sacra-
mento para o corpo e para a alma. E quando, respondendo as nossas perguntas, deram mostras
de terem compreendido, passamos a um ensino mais completo sobre um s6 Deus que premeia
ou castiga segundo os merecimentos de cada um, etc. Exortdmo-los a fazer o ato de contrigdo e a
manifestar o arrependimento dos pecados que tivessem cometido, etc.

Finalmente, quando ja pareciam suficientemente preparados, faldimos dos mistérios da Santissima
Trindade, da Encarnagao e da Paixdo; e, mostrando lhes num quadro a imagem de Cristo cruci-
ficado sobre uma pia batismal, para a qual correm os rios de sangue provenientes das chagas de
Cristo, rezimos com eles, na sua lingua, o ato de contrigdo. (Valtierra 1964, 140-141)

Apesar de serem elementos rudimentares da fé catdlica, o escravo dos escravos, como
Claver se autointitulava, apostava na mudanca de crenca dos escravos recém-chegados
para o monoteismo. Além disso, acreditava que os fazia compreender, ainda que superfi-
cialmente, aquilo que julgava serem os efeitos espirituais e materiais do sacramento que
estavam prestes a receber. Talvez outros jesuitas nao tenham tido a mesma devogao mis-
siondria para com os escravos que teve Claver em seus 40 anos de trabalho em Cartagena
das Indias, mas é possivel que houvesse certo padrio de evangelizagio na Companhia de
Jesus quanto aos saberes rudimentares necessarios para ser cristéo.

Seguindo a pista de Claver, é possivel perceber uma crescente complexidade no
conhecimento que é transmitido pela catequese, comegando pelo préprio sacramento
do batismo, que é explicado a fim de que se saiba o que vai acontecer, misticamente
falando, na ceriménia. Segundo o testemunho de Francisco Yolofo, escravo intérprete
que trabalhou com Claver, este mandava seguir as prescri¢des de Alonso de Sandoval,
seu predecessor. A recomendagido de Sandoval era de que se mandasse lavar muito bem
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a cabeca a todos os escravos que iam ser batizados. Este procedimento tinha inicialmente
uma dupla fungio: a primeira era a de garantir que a 4gua do batismo alcangaria o couro
cabeludo, entrando efetivamente em contato com a cabega do individuo (Sandoval 1987,
434). Uma segunda fung¢io seria a de mostrar a diferenca entre a simples lavagem e o
ritual de lavar a alma com as aguas do batismo (agua de Dios). Para que nio restassem
duavidas, havia, ainda segundo o testemunho de Francisco, um quadro com Cristo cruci-
ficado, a cujos pés havia uma bacia, para a qual convergiam os fios de sangue que safam
das feridas. Ao lado da bacia, no quadro, se via um padre jesuita paramentado, diante
do qual estava ajoelhado um negro, descrito pelo intérprete como muito bonito, que era
batizado com o sangue tirado da bacia com um jarro. Desse modo, o batismo se consti-
tufa como uma espécie de rito de passagem.

Das multiplas fung¢des do batismo essa nos parece ser a primeira: propor (ou impor,
dependendo da situagdo) um novo processo de ressocializagdo ao futuro cristdo-cato-
lico. Ainda que mais exiguo em seu cabedal de informagdes, era tdo ou talvez até mais
extenso em termos de implicacdes comportamentais. Comegava a conferir um nome
cristdo. Segundo as testemunhas das celebra¢es batismais do Jesuita Pedro Claver, ele
agrupava os escravizados em conjuntos de dez almas e conferia um nome cristdo, de um
santo, segundo alguns, a cada grupo. Dito de outro modo, o inaciano com fama de ter
batizado quase todos os 319 mil cativos que desembarcaram em Cartagena das Indias,
dava o mesmo novo nome cristdo a todos os dez personagens de cada grupo de sua litur-
gia batismal (Splendiani e Ariztizabal 2002).

O novo nome expressava, sem sombra de dividas, uma grande esperanca, por parte
dos sacerdotes que pregavam e batizavam as populag¢des ndo cristas, de que, como acre-
ditavam que ocorria no plano espiritual, também ocorreria no que tangia as herancas
e memorias dos seus pretensos discipulos: morreria o homem velho e ressurgiam
das aguas purificadoras homens e mulheres novos, plenamente cristios pela posse de
algumas informagdes incutidas com maior ou menor acuidade, dependendo de quem
oficiava o processo. E possivel que muitos padres fizessem o minimo possivel, apenas o
suficiente para se desobrigarem da tarefa e, caso ainda acreditassem, ndo serem acusados
da danagio daquelas almas no Dia do Juizo.

Para aIgreja como institui¢do, o batismo tinha uma implicagdo ainda mais profunda,
ndo tdo 6bvia, mas de extrema importincia do ponto de vista do papel institucional e da
sua capacidade e legitimidade de autoridade sobre novos povos. Na medida em que o
ritual do batismo introduzia o individuo no seio da Igreja, auto-referenciada como o novo
povo eleito, também colocava esta alma, e o corpo que lhe abrigava, sob a jurisdigdo do
catolicismo. Por outros meios, a jurisdi¢io religiosa e moral da Igreja, pela sua prépria
nogio de direito, era restrita a si mesma, ou seja, 8 comunidade dos batizados. Desse
modo, batizar os grupos, assim como novos individuos, equivalia, a0 menos num sentido
legalista, a submeté-los & autoridade eclesiastica. Por isso era necessario instrui-los nos
saberes fundamentais do catolicismo para que pudessem corresponder as expectativas.
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Até onde sabemos, o modelo mais popular de catecismo era o estruturado por meio
de exposi¢do compartimentada dos elementos da fé, que foi usado até ha bem pouco
tempo. O Catecismo Romano, compéndio produzido por determinagdo do Concilio de
Trento, seguiu este modelo, assim como outros antes e depois dele. As partes essenciais
eram o sinal da Cruz, as oragdes (incluindo os chamados atos — como o ato de con-
tri¢do), o Credo (um dos simbolos com o resumo dos ensinamentos do catolicismo),
os dez mandamentos da Lei de Deus e os mandamentos da Igreja, os sacramentos, os
pecados (mortais e veniais), as boas obras (atos que a igreja recomendava)®. De posse
destes saberes, o fiel poderia ser contado entre os que estavam obrigados a cumprir os
preceitos catolicos.

Tentando imaginar o que seria uma versao rudimentar deste contetido, parece-nos
que o monoteismo trinitario cristdo se tratava, em primeiro lugar, do Sinal da Cruz,
seguido de uma explicagdo sumaria do sacramento do batismo, relegando os demais
sacramentos a um momento posterior; em segundo lugar, das ora¢des fundamentais,
provavelmente s6 o Pai-Nosso, a Ave-Maria e o ato de contri¢do e, sendo o pregador
mais zeloso, uma breve narrativa do nascimento, morte e ressurreigdo de Cristo. A partir
destes fundamentos estabelecia-se a obrigatoriedade de casar, frequentar a igreja, jejuar
segundo os ditames catélicos... Desse modo, o batismo, como ritual de passagem, intro-
duzia o individuo num universo de preceitos e praticas que condicionariam as suas agdes
e crengas; a0 menos esta era a esperanca dos padres que oficiavam tudo.

De criatura a filho de Deus

A partir deste quadro funcional do batismo, é possivel perceber que os padres e con-
frades da Societas Iesu nutriam a crenca de que por meio da liturgia batismal os pagéaos
eram constituidos cristdos e filhos de Deus. Esta crenga transparece nos registros dos
recém-nascidos de poucos dias. Fazia-se referéncia a eles quando nascidos como ‘cria-
turas’ E o que se vé quando o padre Nicolds Gonzales, assim como o j4 citado Francisco
Yolofo, relatam em seus testemunhos do zelo apostolico de Pedro Claver na faina de
assistir os recém-chegados a Cartagena. Ambos afirmam que o padre buscava saber
se havia nascido alguma criatura durante a travessia (Splendiani e Ariztizabal 2002,
87-114). A mudanca ontoldgica era extensivel as criangas, coerdeiras dos pecados de
Adao e de Can e, portanto, necessitadas do remédio do batismo; em especial as criangas
pagds, mas também as ja nascidas em familias cristas.

E 0 que vemos quando nos voltamos para os registros de batismo da estancia jesuitica
de Caroya, no que hoje é o municipio de Cérdoba, Argentina. La vemos que o padre
Antonio Morales encerra o assento do batismo da pequena Joana, filha de Phelipe Caroya
e Magdalena Monserrate. Escreveu ele ao final do registro: “La criatura havia nacido dos

6 Estes elementos foram relacionados baseados no Catecismo Romano e no catecismo intitulado Doutrina Crista
do jesuita Marcos Jorge, publicada pela primeira vez em 1561. Confira Leopoldo Pires Martins (1951, 21).
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dias antes” (grifo nosso) (Libro de bautismos 1754-1799b, fl. 8v). Ou seja, quando nasceu
era tdo-somente uma criatura, com dignidade diminuta. Nao obstante isso, apds receber
o sacramento tornou-se membro da Igreja, merecendo ser sepultada dentro da capela.

De modo analogo, o padre Bartholome Franco batizou privadamente e por necessi-
dade Maria Clara, em pleno domingo, 16 de abril de 1758. Seus pais, Agustin e Theresa,
eram escravos da estancia, assim como seus padrinhos de batismo, Ignacio Carranza e
Victoria, sua mulher (Libro de bautismos 1754-1799a, fl. 2v). Como a pequena Maria
Clara resistiu, dois domingos depois, em 30 de abril, recebeu os santos 6leos e a crisma,
tendo por padrinhos de crisma Phelipe e Victoria, até onde sabemos, todos escravos da
mesma estincia. Decisdo acertada a de fazer o quanto antes tudo o que se julgava possi-
vel para a salvacdo da pequena Maria Clara: na quinta-feira seguinte, 4 de maio de 1758,
descia a sepultura o corpo inerte da crianga.

A passagem de criatura a filho de Deus operada em seus escravos representava para
os padres um punhado de coisas. Em primeiro lugar, a garantia da salva¢io daqueles
que estavam sob sua responsabilidade, como propriedade coletiva da ordem. Derivando
disso, a sua prépria salvagdo, na medida em que cumpriam sua obrigagdo de pregar, par-
ticularmente cara a eles por serem membros de uma companhia de pregadores. Acrescia
ajurisdigdo eclesidstica sobre os escravos a jurisdi¢do de proprietarios, fazendo com que
estivessem duplamente subordinados, e por fim, alterava o status de suas propriedades,
de criaturas a filhos de Deus. Obviamente, tudo isso estd muito mais presente no imagi-
nério dos padres que no dos cativos, que certamente viam a coisa toda de outra maneira.
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CELIA MAIA BORGES*

Execucao musical e vida religiosa: portugueses
e escravos na regiao mineradora do Brasil-
-colonia. Séculos XVIII e XIX**

Elemento fundamental na vida religiosa dos colonos na América portuguesa foi a pra-
tica musical. Na regido mineradora setecentista, a musica foi tendo mais importéncia em
todas as festividades. A medida que os povoados se desenvolviam e se transformavam
em vilas, atrafam cada vez mais pessoas movidas pela fama da farta produgéo aurifera.
A vida social se sofisticava e a produgio religiosa exigia um niimero crescente de musicos.
Os portugueses, tal como na Metrdpole e outras partes da Colonia, queriam solenizar os
eventos da melhor forma possivel. Ndo s6 os cultos religiosos, mas outras festividades
passaram a contar com uma maior presenca de musicos, acompanhando o incremento da
vida social, como os espetaculos teatrais, operisticos, saraus e festas particulares.

As varias associa¢oes religiosas, criadas por leigos, tiveram a preocupagido de con-
tratar musicos para o acompanhamento das celebragdes liturgicas promovidas pelos
confrades, como o demonstra o historiador Curt Lange nos seus trabalhos'. As irman-
dades e ordens terceiras tornaram-se entidades cultivadoras e difusoras das artes na
Colonia ao assumirem os encargos da promogédo e organizagao da atividade musical;
do mesmo modo foram responsaveis pela edificagdo e ornamentagdo das igrejas, com
suas pinturas e imagens escultoricas. Dentre os gastos das confrarias, o pagamento aos
instrumentistas e compositores aparece como uma das maiores rubricas, sobretudo nos
principais rituais promovidos pelas associagdes. Dependendo da capacidade financeira

* Universidade Federal de Juiz de Fora, Brasil.

E-mail: celiarmb3@gmail.com.

Este texto resulta de parte da pesquisa realizada para um capitulo da minha tese de doutorado, publicada com

o titulo Escravos e Libertos nas Irmandades do Rosdrio-MG.

1 Francisco Curt Lange possui varios estudos atinentes & musica na regido mineradora. Para além de outros, ver
Lange (1982, 1985).

*ok
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de cada organizagio, os confrades podiam contratar seus instrumentistas ou cantores
para abrilhantar suas ceriménias. Ja no ano de 1712 encontramos o registro de musi-
cos nos livros de despesas de algumas irmandades de brancos, como na Irmandade do
Santissimo Sacramento de Vila Rica, quando esta associagio fraternal afetou a vultosa
quantia de 488 oitavas para o pagamento da musica (Casa dos Contos 1712-1745). Néao
obstante, esse registro contabil nao informa o nimero desses profissionais contratados,
se eram sO vozes, ou se contavam com instrumentos. Varias outras fontes revelam a
presenca de musicos na regido mineradora nas primeiras décadas do século XVIII. Em
1717, a época da visita do Governador Dom Pedro de Almeida a Sdo Jodo del-Rei, o
Senado da Cdmara recepcionou-o com uma comitiva da entrada da vila até & Matriz, “ao
som de uma musica organizada pelo Mestre Antonio do Carmo e na igreja, foi entoado
o Te Deum solene a 2 coros” (apud Brandao 1993, 109). No entanto, Paulo Castagna
afirma que, nas primeiras décadas, eram sé vozes; quando muito, era usado um tnico
instrumento para o acompanhamento (Castagna 2010, 60).

O fen6meno musical néo ficou restrito as irmandades dos homens brancos. Mesmo
sem muitos recursos, as confrarias de negros - escravos, forros e livres - contaram com
musicos, como demonstra a documentagdo de algumas dessas associagdes, como as do
Rosério, as mais numerosas dentre aquelas que abrigaram os cativos na regido minera-
dora. Com capacidades distintas de organizagio, estas organiza¢des fraternais contaram
com a atividade musical em seus cultos e festas. O fendmeno pode ser constatado de
varias formas: quer no rol dos livros de receitas e despesas das associagdes, quer nas ico-
nografias que representam as festas, quer ainda nos registros dos viajantes, e até mesmo
em compromissos, como o fez a irmandade do Rosério do Arraial do Pinheiro, que esti-
pulou a seguinte clausula em seu compromisso:

Que nesta capela nao exista o criminavel costume de pagar o sacristdio da Matriz uma oitava
de ouro de qualquer missa cantada, quando os mesmos irmios o fazem com igual ou melhor
perfei¢do e como a despesa é feita pela Irmandade podem evita-la, e ceder a beneficio do culto da
mesma. (AHU, cap. 14)*

E provével que o adendo ao compromisso tenha sido realizado por algum capelio
e que, inclusive, ele proprio se tenha encarregado de preparar os irméos para o canto.
Note-se que a inser¢do da clausula no estatuto deixa transparecer a existéncia de um
conflito com o paroco da igreja matriz em relagdo as missas cantadas. De fato, estas eram
alvo de constantes litigios entre os vigarios e os irmaos, pois estes reivindicavam o direito
a essas missas, em razdo de estar estabelecido na legislacdo eclesiastica o direito de os
pérocos oficiarem as missas cantadas. Voltando a clausula do compromisso acima men-
cionado, ao reivindicar a fungdo aos irmaos, o estatuto deixava claro que tais confrades
recebiam algum tipo de preparacdo de voz para o acompanhamento das missas.

2 Grifo meu.
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De fato, alguns capeldes ensinaram a técnica musical a diversas criangas, como o fez
o Pe. Francisco Justiniano que, por nove anos, entre 1786-1798, foi capeldo da Irmandade
do Rosério de Sdo Jodo del-Rei. Esse padre era professor de cravo e deve ter investido
na afina¢do de vozes dos sodalicios negros para que pudessem acompanhar os oficios
religiosos (Borges 2005, 141). No inicio do século XIX, um irmao do Rosério, Francisco
José das Chagas, trompista, contava com o seu proprio coro (Viegas 1987, 56). Além dos
musicos irmaos, as organizagdes fraternais contratavam flautistas, tocadores de caixas,
trombeteiros e até mesmo um maestro, como encontramos entre as despesas da irman-
dade do Rosdrio de Sdo Jodo del-Rei no inicio do século XIX (1803-1831). A presenca de
instrumentos arrolados nos registros das despesas das irmandades como caixas e tambo-
res comprova que nio era raro o uso de instrumentos de percussao, além dos de sopro e
cordas. Os registros das despesas nos livros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos do Alto da Cruz, da antiga Vila Rica, mostram a contrata¢do de trombeteiros,
charameleiros e tambores, nos anos de 1738/39. Nao sabemos ao certo quando eram uti-
lizados e em quais circunstincias. Sabemos que estavam presentes nas festas do Rosario,
em seus varios desdobramentos coreograficos no exterior da igreja. O uso de tambo-
res ainda se verifica até os nossos dias nas festas do Rosario no norte de Minas, como
por exemplo, na atual cidade do Serro. As aquarelas produzidas por Carlos Julido sobre
a coroagdo dos reis negros, no século XVIII, projetam a participacido de musicos que
acompanhavam os reis e rainhas das irmandades. Nas representa¢des dos dois cortejos,
homens e mulheres aparecem a tocar os instrumentos (fig. 1, fig. 2).

1 Carlos Julido [1740-1811]. Coroagao de um Rei nos festejos de Reis.
Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro. Disponivel no Acervo Digital.
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2 Carlos Julido [1740-1811]. Coroagdo de uma Rainha nos festejos de

Reis. Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro. Disponivel no Acervo Digital.

No inicio do século XIX, os viajantes Spix e Von Martius, na descri¢do que fizeram
da festa do Tijuco, mencionaram uma banda de musicos negros, vestindo uma indu-
mentdria de gala: capa vermelha e roxa (Spix e Martius 1981, 47). Por entre as ruas,
com coreografias proprias, cada um dos trés grupos, com indumentdrias distintivas,
seguidos por musicos, provenientes de lugares diferentes da vila, simulavam situagdes
de combate, quando se encontravam. Na narrativa mitica encenada, os participantes
que representavam o povo negro eram os vencedores, pois constituiam os protegidos de
Nossa Senhora. Os musicos acompanhavam e conferiam ritmo aos irméos, que, através
da cantoria, acabavam por atrair e contagiar aqueles que assistiam. O ritual finalizava no
interior da igreja do Rosédrio com a celebragdo da missa. O evento, que durava alguns
dias, contava com varios desdobramentos, onde néo faltava o banquete, oferecido pelas
juizas das irmandades do Rosério. A musica ajudava a conferir alegria a festa.

Nesses termos, para os negros que iam chegando da Africa, ou de outras regides
da Colonia, ou mesmo para os nascidos ali, a festa devia constituir um motivo de atra-
¢80 para ingressarem na organizacio religiosa’. Note-se que as irmandades do Rosario
foram as primeiras a aparecer na regidao mineradora. Em 1708 a irmandade de Séo Jodo
del-Rei sob esta invocagéo ja contava com o seu compromisso (Borges 2005, 228). Aos
poucos, no decurso dos séculos XVIII e XIX, tais associacdes foram-se multiplicando
pela capitania, de tal forma que constituiram a maioria das agremiacdes, sem contar
algumas poucas de Sao Benedito e Santa Efigénia, que congregaram também individuos

3 Os escravos s6 podiam ingressar nestas organizagdes mediante autorizagdo dos seus senhores, que deviam
custear o pagamento das taxas de entrada e dos anuais devidos pelos irmaos.
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de tez negra. Pela acéo das confrarias, e pela participagdo na vida religiosa nos varios
cultos que tinham lugar nas vilas, os negros foram aos poucos, pela via da musicalidade
e pela dramatizagio festiva, sensibilizados e integrados nos cultos catolicos. Mas, como
mostramos em outro trabalho, a vivéncia religiosa nos rituais nao significava uma assi-
mila¢do imediata ao catolicismo oficial (Borges 2005).

Nio temos conhecimento do nimero de musicos que detinham o estatuto de
irmaos, nem do nimero de contratados. Sabemos que alguns escravos eram musicos.
Néo podemos afirmar se nesses eventos eles atuavam como irmdos ou como escravos,
quer dizer, se os seus senhores cobravam ou ndo das irmandades pela atua¢éo dos seus
cativos. No entanto, alguns podiam tocar enquanto irméos e com o consentimento dos
seus senhores. Afinal, era o grande momento de homenagem a N.2 S.2 do Rosdrio, e os
proprietarios, sendo eles também pessoas crentes nos poderes sobrenaturais dos santos,
podiam consentir na execugdo musical por parte de seus escravos. E sabido que muitos
escravos receberam a educa¢do musical ainda criangas, pois podiam mais tarde acom-
panhar os seus donos na execugdo artistica nos multiplos eventos que tinham lugar
nas vilas. Ou mesmo com o objetivo de, preparados, serem alugados para o exerci-
cio de seus dotes na vida religiosa e cultural dos povoados. Um musico valia muito
no mercado, como chamou a aten¢éo o jesuita Antonil, que estimou que, na primeira
metade do XVIII, um trombeteiro podia ser avaliado em quinhentas oitavas de ouro
(Antonil 1982).

Ao lado de brancos e negros, vérios pesquisadores mostraram terem sido os mula-
tos os grandes responsaveis pelo desempenho musical em Minas. Comumente eram
filhos de pais brancos e maes negras — escravas, forras ou livres - e iniciados em algum
instrumento; eram possuidores também de nogdes de canto e solfejo. Foram eles que se
destacaram na composigdo e execu¢do de obras musicais, principalmente na segunda
metade do século XVIIL.

Com a proliferacdo das irmandades e a competi¢do entre elas, e objetivando pro-
mover as melhores festas e cerimonias religiosas, compositores passaram a ser contra-
tados para executarem as suas proprias musicas e conseguirem abrilhantar as associa-
¢Oes, atraindo deste modo mais confrades para as organiza¢des (Castagna 2010, 62).
Interessante notar que, 8 medida que foram despontando grupos musicais e orquestras,
o gosto musical ganhou forma e acabou por refletir um determinado tipo de reperto-
rio conhecido como “barroco’, ainda que em termos estilisticos a musica produzida em
Minas néo apresentasse somente elementos barrocos.

O relato detalhado de Simao Machado, que participou da grande procissdo, no ano
de 1733, a Vila Rica, conhecida por Triunfo Eucaristico, e que igualmente acompanhou a
translada¢io do ostensorio da igreja de N.2 S.2 do Rosério para a igreja de N.2 S.2 do Pilar,
é um documento repleto de valiosas informagdes a respeito da participagdo de musicos
negros nesses eventos:
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[...] vinham a pé oito negros, vestidos por galante estilo, tocavam todos charamelas com tal
ordem, que alternavam as duas vozes com as vozes do clarim, suspendidas uma enquanto toca-
vam outras. (Avila 1967)

A medida que afluiam pessoas de todas as condicdes sociais em busca de ouro na
Capitania, crescia a demanda por musica de melhor qualidade estética e sonora nas
varias festividades®. As vilas eram marcadas pelas festas sacras e pela musica que as
envolvia, imprimindo for¢a aos acontecimentos representados nas procissoes e cultos
catdlicos. Partituras vindas de fora, principalmente na primeira metade do século XVIII,
também chegaram a Minas. Dom Fr. Jodo da Cruz, 5.° bispo do Rio de Janeiro, enviou a
Vila Rica, através do padre José de Andrade Moraes, algumas partituras de compositores
europeus, a fim de serem entregues aos regentes dos grupos musicais das pardquias do
Pilar e de Antonio Dias’.

A exemplo de Portugal e outras localidades na Colonia, a promogio de determina-
dos eventos religiosos exigia a participagdo de musicos, como acontecia na Procissdo do
Enterro. Na segunda metade do século XVIII, um compositor que residiu em Vila Rica
entre 1754 e 1808, Francisco Gomes da Rocha, assinou um manuscrito relativo a uma
composicao destinada a segunda parte da Procissdo do Enterro (Castagna 2001, 839).
Outros compositores se destacaram nas vilas mineiras na produgio de musicas sacras
entre os séculos XVIII e XIX: Manoel Dias de Oliveira, José Joaquim Emerico Lobo de
Mesquita, Francisco Gomes da Rocha, Ignacio Parreira Neves. O primeiro, nascido em
Séo José del-Rei (atual Tiradentes) em 1738, segundo a tradi¢do, ainda menino cantava
como contralto na igreja Matriz de Santo Anténio daquela vila (Brandao 1993, 167).
Compositor, regente e organista, Dias de Oliveira compds um vasto repertério musical
com caracteristicas diversas®.

Outras festas contavam com a iniciativa dos Senados da Cimara e nelas atuavam
orquestras ja previamente contratadas. Em Sabard, a festa do Espirito Santo, a 6 de junho
de 1771, integrava musicos nas dancas do “Reinado dos Pretos” (Lange 1967, 103).

A festa de posse do primeiro bispo, Frei Manoel da Cruz, na Diocese de Mariana,
em 1748, relatada no Aureo Trono Episcopal, é conhecida pelos multiplos eventos, com
desfiles alegéricos, procissdes, missas solenes, encenagdes teatrais, onde nio faltaram os
concertos de musica profana e execugdes de musica sacra (Brandio 1993, 85). Em 1744,
para a festa de N.» S.2 da Conceicéo, foram contratadas as vozes de Manoel Marques, de

4 Varios nomes de musicos na regido mineradora siao conhecidos no século XVIII, como os do padre Manoel
de Oliveira, Manoel Luis de Aratjo da Costa, Antonio de Souza Lobo, Antdnio Alves Nogueira, Bernardo
Antonio, Francisco Xavier da Silva, Bernardino de Sene da Silveira, Indcio da Silva Lemos, Antonio Ferreira
do Carmo, Caetano Rodrigues da Silva, dentre outros. Sobre o assunto, consultar o levantamento realizado por
Francisco Curt Lange e exposto em varias das suas obras.

5 Foram remetidas para Vila Rica as partituras de Missa Brevis de Palestrina e Benedicam Dominum, de Orlando
de Lassus, Sonatas para Cravo, de Scarlatti, Quinteto para Violas e Cravo, de Lully, além de pegas de Frescolbaldi,
Rameau, Monteverdi e Pergolesi (Branddo 1993, 154).

6 Ver a analise de Domingos Savio Brandao (1993) sobre a obra desse compositor.



EXECUQAO MUSICAL E VIDA RELIGIOSA: PORTUGUESES E ESCRAVOS NA REGIAO MINERADORA ...

seu filho Luiz Rodrigues e de Manoel Figueiredo, que seriam acompanhadas por “duas
rabecas, cravo e rabecdo” (Brandao 1993, 85).

Na segunda metade do século, enquanto o ouro decrescia, o nimero de musicos
aumentava de forma consideravel, sobretudo mulatos, que se desdobravam para obter
um reconhecimento dos seus dotes musicais e alcangar assim espago no mercado de tra-
balho. Filhos de brancos com negras do lugar — escravas, forras e livres —, esses foram os
protagonistas nas artes na regido mineradora. Aumentavam os compositores, e a grande
produciao musical pode ser constatada pelos manuscritos disponiveis nos arquivos das
associagdes musicais criadas no periodo. Isso explica também o surgimento de orques-
tras de negros, mulatos e brancos, como sdo os casos de Sdo Jodo del-Rei, Prados e Sdo
José del-Rei (Tiradentes), na segunda metade do século XVIII e inicio do XIX’.

Os negros, irmaos ou nio das associagdes, eram socializados nos vérios eventos, e,
nesse sentido, a musica funcionou como um grande apoio ao trabalho de catequese rea-
lizado pelo clero, a0 mobilizar as emogdes para um conteudo religioso®. A Procissdo do
Enterro, por exemplo, atraia para as vilas pessoas de todas as condi¢des sociais, mesmo
aquelas que moravam nas areas rurais. O lamento do canto de Verdnica quando mostrava
o lengo com a estampa do rosto de Jesus devia certamente comover os assistentes. Junto
as imagens dramdticas, a musica ajudava a compor o cenario e transpunha o fiel para
outro tempo e lugar. Contribuia assim para criar uma atmosfera de mistério (Brandéo
1993, 90). Nos eventos da Semana Santa, participavam as diversas associa¢des religiosas,
de todos os segmentos sociais, reunidos cada qual em suas confrarias: funcionarios da
Coroa, mineradores, fazendeiros, comerciantes, escravos e forros. Em todas essas pro-
cissdes, a participa¢ao de musicos era certa. Quer nos rituais gerais, que envolviam todas
as irmandades, quer nos particulares, promovidos pelas organizag¢oes, a participagio era
constante, dependendo da capacidade financeira de cada uma.

O grande levantamento arquivistico sobre a musica produzida na Capitania de
Minas deve-se ao pesquisador teuto-uruguaio Curt Lang; os seus trabalhos ainda hoje
constituem referéncia obrigatdria para todos os religiosos’. Esse autor cita o musico
mineiro Pedro Nolasco que atuou nas Irmandades do Carmo e do Rosério, no Arraial do
Tejuco, o qual teria vindo a Portugal, conforme um documento emitido pelo Conselho

Ultramarino:

7 O Festival de Musica Colonial realizado anualmente na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais, produziu uma
série de CD com obras de autores mineiros dos séculos XVIII e XIX.

8 E importante frisar que, na regido mineradora, ao longo do século XVIII, a Coroa proibiu através de varias

Cartas Régias a entrada de ordens religiosas e determinou a expulsao das que ja se tinham instalado. O clero
secular podia permanecer mediante autorizagio. No entanto, membros das ordens primeiras circularam pela
regido em todo esse periodo. A primeira Carta Régia, de 9 de novembro de 1709, mandava “despejar a todos os
Religiosos e Clérigos que se acharem nas Minas sem emprego necessario, que seja alheio ao Estado” (Colecgao
Sumaria... 1911, 335).

9 Existe um vasto levantamento feito por este pesquisador. Dentre outros, ver Lange (1983, 39); na ficha catalo-
grafica, em vez de 1983, consta 1982.
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Manda a Raynha N. Sra. se ndo ponha impedimento algum a passar pa a Bahia e dali para o Serro
do Frio, donde natural, Pedro Bahia Nolasco de Azeredo, que vive da Arte da Musica, e veyo a este
Reyno a Negocio, que nelle tinha. Palacio de N.? Sra. da Ajuda, em 29 de Agosto de 1777 // Marto.
de Mello e Castro. (Lange 1983, 135)

A circulagdo de musicos da Colonia para a Metrdpole podia significar o contato
com outros musicos e a influéncia da musica produzida em outros locais. José Ramos
Tinhordo cita uma cépia de uma Antiphona Regina Coeli Laetare, de 1779, encon-
trada por D. Oscar Oliveria, arcebispo de Mariana, em 1967, na sede da arquidiocese.
O manuscrito de musica para orquestra a quatro vozes, dedicado a acompanhar os
eventos religiosos de Sdbado de Aleluia até o Pentecostes, é mais uma comprovagio
da composi¢ido de um repertdrio, principalmente religioso, na regido das minas. Nesse
mesmo ano, no norte de Minas, na antiga Vila do Principe, a irmandade do Santissimo
Sacramento pagou a Vicente Luno de Mendonga o servi¢o de empregar a sua voz de con-
tralto “nas domingas e Semana Santa e fazer o papel de Veronica na Procissdo do Enterro
do Senhor” (Lange 1983, 39).

Como saber o impacto dessas representagdes sobre os espectadores, em particular
sobre os negros? Se ndo é possivel mensurar a sensibilidade dos ouvintes para com a
musica que dinamizava os diversos acontecimentos dramaticos, entretanto sabemos que
os sodalicios de distintas associagdes religiosas acompanhavam as principais procissdes
celebradas nas vilas e se mobilizavam para participar desses eventos.

Fora do espago religioso catélico, os negros expressaram-se utilizando outras
formas musicais. As dangas conhecidas por lundus contavam com acompanhamento
musical, o qual imprimia ritmo as coreografias. As autoridades eclesidsticas, todavia,
logo se apressaram a censura-las. Os vissungos, cantigas dos trabalhos dos negros,
resultaram do contato interétnico. Como mencionou Aires da Mata Machado Filho
em seu livro O Negro e o Garimpo em Minas Gerais, 0s vissungos eram varios (Brandao
1993, 211). Nas palavras de Domingos Savio Brandao, “a musica dos negros, especial-
mente os vissungos, foi o resultado de uma ‘amalgama’ de processos musicais portu-
gueses e africanos, mostrando, porém, uma maior assimilag¢do de elementos europeus”
(Ibid. 1993, 224).

A mausica como forma de linguagem

A musica tocada nas varias atividades religiosas acabou por funcionar como um ele-
mento facilitador no processo de catequese. Isto porque a musica tem a capacidade de
tocar o ouvinte e de produzir um impacto emotivo, mesmo aqueles sem nenhuma facul-
dade musical especifica (Fubini 2008). O contetido religioso era passado enquanto os
ouvintes eram sensibilizados pelo som, ainda que fossem completamente ignorantes em
relagdo a arte do tempo. Mas ndo se pode esquecer que, como nas outras artes, 0s sujeitos
se apropriam e sdo sensibilizados de formas diferentes e para contetidos diversos; tipos
variados de musicas atraem pessoas distintas.
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Se o gosto faz parte de um aprendizado, devemos lembrar que estas pessoas esta-
vam imersas em uma sociedade repressora, onde todos os mecanismos de coer¢éo esta-
vam presentes. No entanto, a musica tinha a capacidade de instaurar um novo tempo
e um novo espago. Podia transportar os ouvintes para outra situacdo; podia leva-los a
entrar no outro tempo: um tempo mitico. Era o lugar da festa. Era 0 momento em que
podiam participar de outro acontecimento; um teatro onde eles entravam como ato-
res. Ainda que momentaneamente, eles podiam ingressar em outra narrativa. A musica
podia servir como forma de promover novos contatos entre aqueles homens e mulheres
numa situagio de cativeiro. Ndo quer dizer que conflitos ndo existissem; eles estavam
presentes sim, mesmo entre os homens negros. Mas a festa, conduzida pela musica,
podia proporcionar uma forma de socializa¢do entre os seus membros, quando nio
alcangava os de fora da associagdo. Participar das festividades religiosas podia ser a
unica forma de encontrar outras pessoas, fora das condigdes de trabalho, uma possi-
bilidade de recriar lagos de afeto, enfim de socializacio em uma sociedade altamente
opressiva.

Assim, os confrades do Rosdrio, utilizando a matriz da cultura dominante, orga-
nizaram e consagraram a sociabilidade por via de suas festas e reconstruiram novas
representacdes como suporte simbolico de qualquer grupo social e, sem o saber, criaram
novos ideais capazes de justificar e dar sentido as suas existéncias.
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CLARA SARMENTO*

Maria Barbara, senhora de escravos e de
engenhos: uma narrativa intercultural na Baia
do século XIX

Introducio

“Maria Barbara, senhora de escravos e de engenhos: uma narrativa intercultural na Bafa
do século XIX” segue as histérias de vida entre Portugal e o Brasil das familias Pinto
da Franca e Garcez, com especial aten¢do ao percurso intercultural de Maria Bérbara
Garcez Pinto de Madureira, nascida em Penafiel em 1779, e casada com o oficial de ori-
gem baiana Luis Paulino Pinto da Fran¢a. Durante as Invasdes Francesas, Maria Barbara
parte para o Brasil, passando a viver junto da corte, entre o Rio de Janeiro e a Baia, de
onde nunca mais regressard. Vitiva em 1824, sobre ela recai ja ha muito a responsabili-
dade da exploragdo do engenho agucareiro de Aramaré, que administrara até a morte,
em 1851.

Este transito intercultural é documentado através das cartas trocadas entre diver-
sos elementos das familias intervenientes, com especial relevo para as numerosas cartas
da autoria de Maria Bérbara, cujo estilo surpreende pela cultura e pela originalidade
de expressdao numa mulher origindria da fidalguia rural portuguesa da segunda metade
do século XVIII. Maria Barbara compde uma visdo participante, licida e esclarecida
dos dramaticos acontecimentos que rodearam a independéncia do Brasil, muitas vezes
oposta as versdes propagadas pelas facgoes em conflito, ndo se coibindo de esclarecer
e admoestar o marido e seus pares nas cortes em Portugal sobre as realidades do ter-
ritdrio. Atenta aos assuntos politicos, militares e administrativos, a familia torna-se
pouco a pouco uma nota residual, referida apenas quando afectada pelas circunstincias
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histdricas. Maria Barbara inicia o seu percurso entre culturas como simples espectadora-
-leitora, tornando-se progressivamente numa comentadora-actriz-protagonista-autora
na sociedade, na politica e na historia.

Este caso de estudo ilustra um peculiar percurso de transi¢ao identitdria intercultu-
ral de uma dama provinciana portuguesa para uma senhora de engenho no Reconcavo
Baiano, traduzido numa narrativa epistolar quase sempre simultinea, ou imediatamente
consecutiva, a esse percurso. O processo de traducéo intercultural assim narrado, tanto
na primeira como na terceira pessoa, permite acompanhar a negociagido de uma nova
identidade, tao hibrida quanto assertiva. O conceito de traducéo intercultural aqui utili-
zado baseia-se no pensamento articulado por Boaventura de Sousa Santos, que defende
que a existéncia de diferencas — tanto epistemoldgicas como no senso comum e nas pra-
ticas, valores e experiéncias do quotidiano (ou seja, diferencas culturais) - faz com que a
respectiva comparagio tenha de ser feita através de procedimentos de busca de propor-
¢d0 e correspondéncia que, no seu conjunto, constituem o trabalho de tradugio. Estes
procedimentos permitem aproximag¢des sempre precarias ao desconhecido a partir do
conhecido, ao estranho a partir do familiar, ao alheio a partir do préprio. O exercicio
reiterado da tradugdo revela que os procedimentos desenvolvidos para conhecer outros
saberes acabam por ser os mesmos com que cada saber conhece a experiéncia do mundo
em geral (Santos 2008, 29-30). Admitindo a diversidade de narrativas e de expressoes de
conhecimento situado, patentes na Correspondéncia Luso-Brasileira, a anélise pretendida
por este ensaio ndo se imobiliza na estrita objectividade positivista, mas antes se articula
com os contextos concretos e situados do seu objecto de estudo, com o propdsito de
construir o conhecimento de diferentes racionalidades e mundividéncias. Isto porque “o
trabalho de traducéo é o procedimento que nos resta para dar sentido ao mundo depois
de ele ter perdido o sentido e a direc¢do automaticos que a modernidade ocidental pre-
tendeu conferir-lhe ao planificar a histéria, a sociedade, a natureza” (Santos 2006, 124).

Biografia de uma correspondéncia intercultural

As 127 cartas que constituem a compilagdo Correspondéncia Luso-Brasileira' cobrem um
periodo cronoldgico situado entre 1807 e 1823 e sdo da autoria de diversos membros das
familias Pinto da Franca e Garcez, pertencentes a pequena nobreza rural do Norte de
Portugal e, na sua maior parte, hd muito emigrados no Brasil ou a este territério ligados
pela emigragdo de familiares préximos.

O primeiro volume, intitulado “Das Invasdes Francesas a Corte no Rio de Janeiro”,
contém as 68 cartas trocadas no periodo de 1807 a 1821, sobretudo entre Luis Paulino de
Oliveira Pinto da Franca e o sogro e cunhados da familia Garcez.

Luis Paulino, oficial do exército, nasceu em Cachoeira, perto de Salvador da Baia,
no Brasil, a 30 de Junho de 1771, e neste pais faleceu a 8 de Janeiro de 1824, no posto de

1 Todas as referéncias serdo provenientes desta edigao e as respectivas paginas assinaladas no texto, entre parénteses.
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general. Regressado a Portugal ainda com poucos meses, foi criado no Porto, formou-
-se em Direito na Universidade de Coimbra e tomou parte muito activa no movimento
patridtico que expulsou os invasores franceses do Porto. Embarcou em 1812 para o Rio
de Janeiro, onde assumiu o comando do regimento de cavalaria, como coronel. Elevado
a general, a Baia elegeu-o como deputado as Cortes Constituintes de 1821, em Lisboa.
Em 1823, foi enviado por D. Jodo VI a este estado para ajustar um armisticio com os
revolucionarios brasileiros. As for¢as portuguesas tinham porém abandonado ja a Baia
e, por isso, Luis Paulino regressou ao Rio de Janeiro, onde devia juntar-se a outros nego-
ciadores. D. Pedro recusou-se a negociar com a comissio portuguesa, que decidiu seguir
para Lisboa. Pinto da Franca ficou retido no Rio de Janeiro, por ter entretanto adoecido,
e tentou a viagem em Dezembro de 1823, a bordo do brigue “Gléria”, mas faleceu tragica-
mente no mar, antes de chegar a Portugal. Cultivou a poesia, de que se publicaram algu-
mas composi¢des no Jornal de Coimbra, Parnaso Brasileiro e Misceldnea Poética do Rio
de Janeiro. Foi fidalgo-cavaleiro da casa real, marechal de campo, cavaleiro das ordens de
Cristo, Nossa Senhora da Conceigado e Torre e Espada, e condecorado com a medalha de
ouro da Guerra Peninsular. A sua biografia repartida entre dois paises pode resumir-se
na frase “Sim, eu tenho duas Pétrias: a Bahia e o Porto. Aquela me viu nascer, esta cuidou
dos meus primeiros dias e os encantou com as suas delicias’, com que abre uma carta
enviada da Bafa, em Agosto de 1820 (2008, vol. 1, 196).

Podemos acompanhar o percurso biografico e geografico de Luis Paulino através
dos remetentes e destinatarios da sua correspondéncia. Neste primeiro volume, as cartas
de 1807 a 1813 sdo ainda enviadas de Chaves para Braganca e Penafiel, fruto da partici-
pa¢do dos membros masculinos de ambas as familias na luta contra os invasores france-
ses. A partir de 1813, e até 1819, com o regresso do agora coronel Luis Paulino ao Brasil,
as cartas come¢am a ser enderecadas da corte no Rio de Janeiro e dirigidas aos sogros
e familiares em Penafiel e no Porto, bem como aos cunhados emigrados na Bafa. Nos
trés anos seguintes, trocam-se cartas entre a Baia, para onde Luis Paulino se mudara em
1819, apds uma atribulada viagem por mar, e os mesmos destinatarios, no Rio de Janeiro,
no Porto e na prépria Baia.

Os temas recorrentes neste primeiro conjunto de missivas sdo a resisténcia as inva-
sOes francesas, quando em territério portugués, e, depois da viagem para o Brasil em
1813, a vida na corte do Rio de Janeiro, com suas faustosas festas palacianas, intrigas
politicas e jogos de influéncias, bem como os primeiros sinais de mudangca e ventos de
independéncia, com a revolta de Pernambuco, em 1817, em cuja repressdo Luis Paulino
desempenhou papel de relevo, o que lhe valeu grandes honrarias e promogéo na carreira
militar. As cartas da Baia, onde Luis Paulino reside aquando da revolugio liberal do
Porto em 1820, sdo dominadas pelas transformagdes politicas em que toda a familia,
tanto em Portugal como no Brasil, se vé envolvida. No geral, as cartas estdo juncadas
das mais reverenciais alusdes ao soberano portugués e de loquazes testemunhos da sua
propria fidelidade enquanto servidor, possiveis estratégias de autoprotecgio em caso de
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um muito provavel extravio. Com efeito, toda a correspondéncia alude a inseguranga dos
correios, navios e portadores, razdo pela qual muitos nomes estao encriptados e diversas
narrativas surgem truncadas ou plenas de alusées e subentendidos, que apenas um des-
tinatdrio muito préximo conseguiria descodificar.

O segundo volume, intitulado “Cartas Baianas: O Liberalismo e a Independéncia
do Brasil” congrega as 59 cartas trocadas no periodo crucial de 1821 a 1823 e sdo maio-
ritariamente enderecadas a Luis Paulino, agora residente em Lisboa enquanto deputado
as primeiras cortes liberais, por sua mulher, Maria Bérbara Garcez Pinto de Madureira,
seus filhos e cunhados, que permaneceram no Brasil. Perderam-se contudo todas as car-
tas enviadas em resposta por Luis Paulino, a partir de Lisboa. Deste modo, as cartas
tém como origem geografica Salvador da Baia e os engenhos de Aramaré e do Caboto
— algures entre Santo Amaro e Cachoeira, no Reconcavo Baiano, nas imediag¢des do rio
Paraguacu - e como destino Lisboa. Em 1823, reflectindo o tragico regresso de Luis
Paulino ao Brasil e as malogradas negociagdes junto dos independentistas, trocam-se
cartas de teor dramdtico entre a Baia e o Rio de Janeiro, onde o destinatdrio adoece e
onde embarcara para a derradeira viagem.

Este segundo conjunto de missivas é dominado pela narragao dos conflitos que pre-
cederam a adesdo da Bafa a causa da independéncia, com um profundo conhecimento
participante dos eventos historicos em causa, bem como pelas questdes inerentes a direc-
¢do do engenho de agicar da familia. Consumada a independéncia do Brasil, emerge
nas cartas o dilema familiar da opgdo entre as duas pétrias: Portugal ou Brasil? A 13 de
Abril de 1822, Maria Bérbara escreve de forma bem significativa: “Amo Portugal, gosto
do Brasil e desejo o bem” (2008, vol. 2, 88). E também neste segundo volume de cartas
que ganha protagonismo a figura feminina excepcional de Maria Barbara Garcez Pinto
de Madureira, senhora de engenho e de um peculiar percurso de transito e tradugio
intercultural.

Maria Barbara Garcez nasceu em Penafiel, em 1779, e casou aos catorze anos com
Luis Paulino, amigo e condiscipulo em Coimbra do seu irmdo mais velho, José Garcez.
Dele terd dois filhos (Bento e Luis Paulino Filho) e duas filhas (Sabina e Maria Francisca).
Durante as Invasoes Francesas, o marido coloca-a em seguranca no Brasil, em Salvador
da Bafa, sua terra natal. Em 1813, vai juntar-se ao marido no Rio de Janeiro. Ali faz vida de
corte até 1819, altura em que regressa a Bafa, de onde nunca mais voltara a Portugal, ape-
sar das saudades de que tanto se lamenta nas suas cartas. Viava em 1824, sobre ela recai
hd muito a responsabilidade da exploragio do engenho de Aramaré, que administrard
com grande energia até a data da sua morte, em 1851. O estilo das suas cartas numerosas
surpreende pela cultura, lucidez e originalidade de expressdo, invulgares numa mulher
nascida na provincia nortenha na segunda metade do século XVIII, oriunda de uma
familia da fidalguia rural, grupo social em que grassava a ignorancia, sobretudo entre
as mulheres. Mas foi, contudo, nessa classe da nobreza das provincias, entre a toga e a
espada, que se recrutaram os “progressistas”, permeados dos ideais pré-revoluciondrios,
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que constituiram os contingentes da lideranca liberal. Nas suas cartas, Maria Barbara
cita Camdes, reproduz maximas latinas e reporta-se constantemente aos novos conceitos
roméanticos de “pétria’, “na¢do’, “independéncia” e “poder constitucional”. Nio se coibe
de exprimir um intenso afecto pelo marido e os mais violentos sentimentos contra os
seus inimigos.

A correspondéncia de Maria Barbara permite-nos, acima de tudo, seguir “ao vivo”
o percurso de transi¢do intercultural de uma dama provinciana portuguesa que se trans-
forma em senhora de engenho no Recéncavo Baiano, em plena guerra da independéncia,
narrando na primeira pessoa o processo de negociagio de uma nova identidade. A ori-
gem sociocultural de Maria Barbara situa-se na chamada “nobreza das provincias”, um
universo vasto, heterogéneo e ainda escassamente documentado. No geral, essa pequena
nobreza vivia numa permanente situagdo econdémica precdria, limitada a preponderan-
cialocal. Os seus filhos eram invariavelmente encaminhados para o servigo militar, para
a magistratura ou para as carreiras eclesiasticas, como forma de manter a casa de familia
e a miragem de alguma ascenséo social. Para as filhas, restava “achar-lhes marido” com
posses (“Ao menos, quando tenha dinheiro, tudo estd coberto, sendo, como dizem os de
ca [Baia], gente branca”) (2008, vol. 1, 50), ou remeté-las, coercivamente e sem qualquer
vocagao, para um convento, como os “‘conventos de Vila do Conde e Arouca, que eram
bons e custavam pouco” (2008, vol. 1, 50). Com efeito, e citando o preficio de Antdnio
d’Oliveira Pinto da Franca ao primeiro volume das cartas, “exaustivamente se optava
pelas solugdes de recurso a toga, ao Exército e a Igreja, através de sinecuras destinadas a
‘arquivar’ indiscriminadamente seres humanos que nio produziam, viviam do Estado e
progressivamente agravavam a ruina nacional. As cartas reflectem bem o fenémeno de
dependéncia dum Estado caduco, um poder e uma elite que viviam promiscuamente, o
primeiro a conceder benesses, a segunda a intrigar para as obter” (2008, vol. 1, 16).

Para os Garcez e os Pinto da Franga, cujas casas subsistiam com grandes dificulda-
des através do recurso a nomeagao de juizes administradores que iam adiando as penho-
ras, o Brasil representara a grande oportunidade de recuperagio econdmica, a que se vie-
ram somar a presenca de Luis Paulino junto da corte e o acesso privilegiado ao soberano,
que lhe permitiu obter sucessivas gragas. Dai que, gragas ao patrocinio de um tio desem-
bargador, ha muito ali fixado, e a influéncia de Luis Paulino, todos os irmaos Garcez
(Anténio, Antdo, Feliciano, Manuel e Henrique), a excep¢io de José, encontravam-se
ja radicados no Brasil nos anos que precederam a revolugao de 1820. Por estas razdes, a
progressdo nas carreiras e a obtengdo de empregos e mercés ocupam uma parte conside-
ravel desta correspondéncia transatlantica, juntamente com os pedidos de toda a espécie
que choviam do Porto e de Penafiel, apresentados por parentes, amigos e vizinhos, dese-
josos de uma palavra junto dos ministros reais que lhes satisfizesse as pretensoes.

Ao contrério dos cunhados residentes no Brasil, e sujeito as suas criticas mais seve-
ras, Luis Paulino ndo se poupa as despesas inerentes a quem pretende “representar”
numa corte onde a vida é carissima e o luxo extraordinario. A exibi¢ao publica do status
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— 0 “capital simbolico” de Pierre Bourdieu (1997) - é feita a custa das maiores despesas,
que o regresso a Baia, em 1819, onde Luis Paulino faz a “primeira figura, depois do
governador” (2008, vol. 1, 154), como inspector-geral da cavalaria da provincia, leva
ao auge. Enquanto Luis Paulino narra com orgulho as mercés que a mulher recebe das
“Grandes do Reino” por seu intermédio (2008, vol. 1, 177), os irmaos de Maria Barbara
olham-no como um megalémano, vaidoso e dissipador, prestes a arruinar-se e a arrastar
consigo a familia, como parece comprovar o naufragio sofrido pelo casal e duas filhas na
viagem entre o Rio de Janeiro e a Baia, tal era a pressa de tomar posse do cargo outorgado
por D. Jodo VI ou, no dizer de Antdo Garcez, “correndo em busca de honra e dinheiro”
(2008, vol. 1, 172):

E veja bem a bela noticia que também neste més recebi! Saiu [Luis Paulino] daqui a 19 de Agosto,
para a Bahia, com toda a familia, em ocasido de boa mongao, em que se pode chegar com 5 ou
6 dias de viagem. Porém, ndo o quis assim a sorte. Meteu-se num brigue inglés, a fim de evitar
algum insulto dos corsarios. Fretou-o por sua conta e, 3 moda do seu génio, saiu com a Mana
bem doente. Foi tal a infelicidade que, ao fim de 17 dias, na barra falsa da Bahia, deu & costa as 5
da manha, ainda com pouca luz. Ndo posso contar-lhe o que me diz a nossa Irma, pois ndo me
atrevo. Porém, forme ideia de duas pobres Senhoras, com a morte a vista, no estado que estariam,
até mesmo quando foram postas no meio da areia, ao pé duma ilha quase de gente como, ou pior,
que corsérios. Enfim, nio se pode imaginar tal aflicio até a0 momento em que lhes acudiram.
A sua carta consterna. A sua sede foi grande, o que puderam salvar estava destruido, quase tudo.
Veja, a nossa pobre Irma e Familia o que sofreram e para qué, meu irméao? Isto so a vista. Todos
os dias lhe vejo menos arranjo ao nosso Cunhado. Tudo é fartura, tudo sdo honras e, enfim, nada
me importaria, mas é casado com uma Irmé a quem amo. Ele estd cada vez mais insuportavel.
Deus lhe dé um momento em que pense que pode acabar e deixar uma Mulher e filhos do seu
proprio génio. [...] Conhego-o e conhego-me. Agora ¢ feito outro e sei que ¢é filho da Bahia...
(2008, vol. 1, 172-173)

Aos olhos do senso comum expresso pelo cunhado, Luis Paulino é, cultural e indi-
vidualmente, “filho da Baia”, apesar de na vida publica ser um feroz defensor da unido e
agente da coroa portuguesa. Essa filiacdo cultural, essa miscigenagdo intercultural justi-
ficariam o seu génio ambicioso e impetuoso, bem como a atrac¢io temerdria pelas infin-
déveis riquezas e oportunidades do Brasil. Por sua vez, Luis Paulino mostra-se ciente do
perigo a que expusera a familia, mas prefere relevar o seu préprio heroismo e capacidade
de lideranga na narragdo que faz do naufragio, apresentando-o como mais um dos mui-
tos reveses da fortuna que conseguiu vencer com sucesso’. Na sua demanda de riqueza,

2 “Tua Irma e Sabina, que saltaram da cama em camisa, corriam como doidas e quase sem sentidos, de uma
parte para a outra. Maria Francisca, nua, e que elas trouxeram a rasto, dava gritos e parecia entender o perigo.
Considera como eu estaria. Eram 4 para as 5 horas da madrugada. Ja corria a animé-las e a dizer-lhes que sosse-
gassem, ja corria a um lado e ao outro, gritando a gente que nao perdesse o acordo. Uns 14 me entendiam, outros
ndo me entendiam (porque o navio era inglés e inglesa toda a sua tripulagio) e outros ndo me obedeciam e cada
um tratava de si. Enfim, no meio daqueles horrores, ja a for¢a de promessas, ja de ameagas, tratei de aproveitar
o bote para salvar as Senhoras e, langado este ao mar, lancei-as a ele. Levando eu debaixo dum brago a Maria
Francisca e, debaixo do outro, os papéis e oficios pertencentes a Sua Majestade, tinica coisa que tratei de salvar
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sdo iniimeras as vezes em que Luis Paulino exprime o seu profundo fascinio pelos faustos
do Brasil. Em 1814, pouco depois da chegada ao Rio de Janeiro, escreve ao sogro: “Este
Pais é belo, grande e rico, mas por isso mesmo quem aqui tem 200 mil cruzados ndo tem
para fazer figura nenhuma e se pode dizer mesmo que é pobre, para viver entre gente”
(2008, vol. 1, 92). E também:

E uma terra carissima e de um luxo extraordindrio pela sua natural grandeza e riqueza. Eu jé lhe
tenho dito coisa alguma a respeito dos gastos e luxo deste Pais, que lhe parecerd extraordinério,
mas persuada-se que lhe ndo tenho figurado nem uma ligeira sombra do que isto é. Hoje, ndo ha
no mundo uma Corte de mais carestia que esta. Parece que ndo se faz caso de dinheiro. Nao apa-
rece traste rico que se nao venda logo; as coisas de gosto mais esquisito aqui vém, porque, em outra
parte, ninguém as pagaria. Ha poucos dias chegaram aqui lougas e porcelanas da maior raridade.
Venderam-se xicaras e pires por 30 mil réis cada uma. Ja é coisa grande. Pois saiba, ainda houve
Senhoras que desdenharam e que disseram que xicaras de 30 mil réis ndo podiam ser boas para
um cha de aparato. Maria Barbara tem testemunhado isto com admiragio e zanga dum tal luxo.
[...] esta terra é boa. Porém, é para quem tem emprego lucrativo, porque os que vivem dos seus
bens tém grandes gastos e o que vale é serem também grandes os rendimentos dos proprietarios
[...] aquilo [0 engenho de Aramaré] ndo tem dado agucar, tem dado e vai dando muito ouro. Sdo
estas as melhores propriedades do mundo e as dessa terra, na verdade, s6 dao dinheiro de sardi-
nhas. (2008, vol. 1, 92-93)

No decorrer do século XIX brasileiro, o sentido da riqueza ostensivel reforca-se,
passando a significar cada vez mais a qualidade visivel dessa riqueza e a sua utilizagdo
na convivéncia social. Em 1819, Luis Paulino escreve ao cunhado José, o unico que se
quedara em Portugal: “Ndo duvides de ver-me caminhar a grandes empregos, mesmo
de alcancar um titulo” (2008, vol. 1, 155); e, no ano seguinte: “A roda dos meus parentes
aqui é da mais pura e melhor nobreza, vive toda em abundancia e esplendor e, por-
tanto, ndo tendo de que envergonhar-me nem afligir-me, ndo posso estar melhor. Tenho
andado agora sobre uma grande barca de vapor, atravessando esta espagosa Bahia com
uma velocidade suma, para assistir a varias funganatas e convites destes grandes pro-
prietarios do Reconcavo” (2008, vol. 1, 185); e também: “Enfim, quem se néo trata e ndo
despende ndo mantém a dignidade da sua representacdo, nem conserva as suas amizades
e eu tenho muitas e boas na Corte” (2008, vol. 1, 179). Contudo, através da leitura da
correspondéncia trocada pelo casal entre 1821 e 1823, apercebemo-nos de que toda esta
ostentagdo se baseava no endividamento constante e que a obtengao de letras de crédito
e de favores de agiotas sustentava a representac¢do social da familia.

a par da minha familia. Assim remei para uma costa que desconheciamos, sem saber se na chegada a praia seria
despedagado o bote em alguns rochedos ou virado pelas vagas. Deixo, enfim, miudezas da narragdo e concluo
que, salvas assim, era uma cena tocante ver as Senhoras nuas e soltos os cabelos, beijando a areia e levantando
as maos e olhos para agradecer aos Céus! Os trabalhos que passei para salvar o resto fariam uma larga historia.
[...] Porém, a minha perda foi muito grande, pois eu tinha fretado o dito navio todo por minha conta e trazia
nele, como se costuma dizer, a minha casa em prazo. Para salvar alguma coisa estive dois dias e duas noites na
praia, prometendo e gastando um dinheirdo e metendo-me continuamente ao mar, rodeado de bandos e bandos
de barbaros ladroes, de forma que o que escapou as ondas dificilmente escapava a estes” (2008, vol. 1, 179-180).
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Para as personagens desta correspondéncia, o Brasil é muito mais (ou muito
menos...) do que um “novo mundo”. E um meio que se pretende rapido e facil de cons-
truir fortunas, ou de recuperar aquelas que séculos de indigéncia e mé gestdo delapi-
daram. Fortunas ja reais ou ainda utdpicas, adquiridas através do comércio, do trafico,
das mercés, do jogo politico, da produgido de agticar ou das estratégias matrimoniais:
todas estas possibilidades sdo referidas e ponderadas, em cartas do mais declarado e
cruel pragmatismo.

Representacoes, relagdes e identidades de género

O primeiro volume da Correspondéncia Luso-Brasileira é inegavelmente dominado pelas
personagens masculinas. Das 68 cartas compiladas, sessenta sao escritas pelo punho de
homens e centradas em assuntos de politica, dinheiro e jogos de interesse. E sintomd-
tica a missiva trocada entre dois dos irmaos Garcez, entre o Rio de Janeiro e Penafiel,
em 1818: apds longas paginas dedicadas a pedidos, favores, intrigas familiares, alian-
cas estratégicas, questdes de dinheiro e herancas — temas que parecem dominar toda a
vida, quer em Portugal quer no Brasil -, a carta remata com a singela e redutora frase:
“Enquanto as mulheres, meu caro, tudo é a mesma coisa” (2008, vol. 1, 109).

Em todas as cartas, o imperativo cortés de escrever as mulheres, sejam elas esposas,
maes ou irmas, ndo é esquecido, mas nunca passa de uma inteng¢do sempre adiada, decla-
radamente negligenciada por falta de tempo (e de valor, presume-se), restrita a meras
notas de cortesia no final do texto. No discurso dos sujeitos de toda a acgdo e de toda a
escrita — que os homens parecem ser —, que representagdes merecem entdo as mulheres,
meros objectos das suas decisdes e parcas atengdes? Com efeito, as mulheres sdo repre-
sentadas como objectos que urge colocar passivamente nos poucos espagos aceitaveis
que a sociedade lhes reserva, nunca esquecendo cautelosamente que “filhas no Brasil
aos 12 anos sdo mulheres feitas” (2008, vol. 1, 46). As sobrinhas solteiras, ha que pro-
videnciar o sustento através das “tornas” do engenho que escaparam ao morgadio. As
sobrinhas casadas que contestam em véo a discriminag¢do na heranca resultante do mor-
gadio sdo apelidadas de “tormento” (2008, vol. 1, 51). Se, apesar de todos os esfor¢os, as
negociagdes para um proveitoso matrimoénio falharem, hd que remeter a mulher solteira
para um convento acessivel. Em geral, nas mulheres louva-se a modera¢do decorrente
da educagio portuguesa, por oposi¢io ao gosto pelo luxo e a indoléncia, que serdo ja
caracteristicas da aculturagéo brasileira.

Na pacatez da provincia portuguesa, era com grande agrado que se recebiam as
novidades do distante Brasil, cujo luxo e exotismo seria dificil de compreender, por falta
de referentes comuns na sua descrigao. Recorde-se: “Eu ja lhe tenho dito coisa alguma a
respeito dos gastos e luxo deste Pais, que lhe parecera extraordindrio, mas persuada-se
que lhe ndo tenho figurado nem uma ligeira sombra do que isto €” (2008, vol. 1, 93). Por
isso, muitas cartas contém detalhadas listagens dos presentes que as acompanham na
viagem do Brasil para Portugal, com rigorosas instrugdes quanto aos seus destinatarios e
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a hierarquia a seguir no momento da escolha. Para as mulheres da familia, enviavam-se
leques, brincos, colares, lencos, esteiras, feixes de agticar, madeiras, doce de maracuja,
café, “chapéus da Costa da Mina feitos pelos negros”, flores, pérolas, entre muitos outros
objectos “exéticos”.

As narrativas transatlanticas escritas por mulheres que subsistem no primeiro
volume desta colectinea sdo as oito breves notas que Maria Barbara dirige aos pais e
aos irméos em Portugal. Na curta missiva escrita na Baia, em 1812, enderecada ao pai,
em Penafiel, Maria Barbara, entdo jia com 33 anos, reitera as saudades e a lembranca
constantes da familia; exprime profunda alegria por em breve ir receber o marido que
regressa ao Brasil; refere com orgulho os feitos militares do filho mais velho, Bento, na
resisténcia as invasdes napolednicas; lamenta-se sobre as indefinidas doengas e melan-
colia de que sofre; e termina com algumas notas sobre os dois filhos mais novos, Luis
Paulino Filho e Sabina. Juntamente segue uma brevissima “carta anexa para a mae’, com
curtas linhas de “saudade”. Dois anos mais tarde, localiza-se nova carta, da Baia para
Penafiel, em que Maria Barbara narra aos pais o aborto que acabara de sofrer, bem como
as suas eternas doengas e saudades; alude a queda de Napoleéo e a vida da familia real
no Brasil; refere algumas festas religiosas e palacianas; dedica longas linhas a descrigdo
de intrigas familiares e de jogos de influéncia na corte; e lamenta-se sobre a “pobreza”
em que vive e as desventuras que sofre, devido a pouca ambic¢ao e excessiva probidade
do marido (2008, vol. 1, 86). Curiosamente, estas observagdes sdo em tudo o oposto
daquilo que Luis Paulino escreve ao sogro, apenas uma semana mais tarde: “Sim, sou
vitima de altos desejos e empresas e ndo deixo de ter jeito para aquilo a que me propo-
nho” (2008, vol. 1, 91).

Na Correspondéncia Luso-Brasileira surgem, se bem que de forma breve e quase
sempre indirecta, outras personagens femininas, como por exemplo, Maria Libdria
Maxima Guilhermina, mae de Maria Barbara, de que se reproduzem duas cartas, na
verdade pequenos exercicios de escrita em estilo barroco, proprios de uma dama nas-
cida de familia humilde, que fizera fortuna recente no Brasil. Os textos ndo contém
mais do que férmulas de amabilidade, recomendac¢des familiares, lamentos sobre a
saude e os inevitaveis pedidos de favores para o portador. Sobre as duas filhas de Maria
Barbara e Luis Paulino - Sabina e Francisca - as cartas complementam aquilo que a
biografia comprova. Maria Sabina, ddcil e vulneravel, vive sujeita & devog¢do por um
marido brutal e vera morrer cedo a tnica filha, logo substituida por bastardos mesti-
¢os que dissipardo a heranga. Na unica e breve carta que subsiste de Sabina para o pai,
sobre uma recente doenca da maée, a jovem inclui notas extemporéaneas sobre a felici-
dade conjugal em que viveria, com um marido que “parece que todos os dias me ama
mais” (2008, vol. 2, 67). Mentira ou ilusio, a verdade é que numa carta quase simulté-
nea Maria Barbara reitera que Sabina ¢é infeliz, doente, virtuosa e vive isolada no enge-
nho do marido, essa “vibora” que ela ama cegamente. Por seu lado, Maria Francisca é a
filha tardia, nascida ja no Brasil, que morrera solteira aos 48 anos, treze anos depois da
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mée. Deixard em testamento ao seu sobrinho Salvador, portugués distante, o sobrado
na cidade da Baia, prontamente vendido. Devido a sua idade, as cartas contém apenas
os comentarios que os pais sobre ela tecem, sempre elogiosos e cientes de que ela é ja
filha do Brasil: “tem unidas a uma gentil beleza europeia toda a viveza e graca brasilei-
ras” (2008, vol. 1, 185).

Da leitura das cartas coligidas no primeiro volume, depreende-se que as actividades
de mulheres como Maria Barbara e outras damas das suas relagdes se restringem ao mais
puro 6cio, entrecortado de idas a banhos de mar na Praia do Botafogo, visitas com leitura
e comentdrio de cartas e grande satira aos habitos do Portugal rural e provinciano. Em
1814, o recém-chegado Luis Paulino escrevia ja: “A pintura da feira, dos socos e capotes,
e da rustica fidalguia, por for¢a move o riso, até a qualquer escravo mulato desta terra,
que é mais polido e acucarado e mais retérico do que era o sabio Frei Bartolo nos seus
sermdes” (2008, vol. 1, 99). Sera decerto humilhante para o autor da carta, o cunhado
José Garcez, em Penafiel, saber que a sua descrigdo dos habitos portugueses fora alvo de
escarnio publico por parte da “Viscondessa de Vila Nova e outras Senhoras de amizade,
que estavam com ela [Maria Barbara] quando chegou a carta” (2008, vol. 1, 99). Num
s6 paragrafo, Luis Paulino declara o seu afastamento da cultura provinciana portuguesa
e exalta o circulo social que abrilhantava o quotidiano da sua familia, ciente de que a
comunidade de origem de tal tomaria imediato conhecimento.

A ociosidade de Maria Barbara revela-se nos variados argumentos que evoca para
ndo escrever mais amidide a familia em Portugal, por contraste com o extraordindrio
volume de correspondéncia que enderegard ao marido, depois da sua partida para
Lisboa. Desde a filha que lhe “tem dado que fazer com os pasmos que lhe sobrevieram
na subida dos queixais” (2008, vol. 1, 143) até a areia que o vento arrasta sobre o papel
de carta, passando pelos longos meses a “banhos e ares” em Sio Cristdvao (2008, vol. 1,
113), tudo sdo pretextos para atrasar a escrita. Numa breve carta de 1818 ao irméo, no
Porto, Maria Barbara, entdo no Rio de Janeiro, desculpa-se por nido lhe escrever com
frequéncia e mantém as mesmas tematicas de ha seis anos: o permanente lamento sobre
“lagrimas”, “rugas” e “tristeza’, as saudades, a familia, o tempo que passa, as doengas
indefinidas (2008, vol. 1, 120-121).

Para além do evidente quotidiano ocioso, inferem-se daqui as caracteristicas
naturais de uma identidade individual, bem como as dindmicas préprias de um cir-
culo familiar tdo alargado quanto disperso geograficamente. Contudo, muita da apa-
tia e infelicidade expressas nas cartas de Maria Barbara ird também ao encontro das
convengdes sociais, das expectativas do senso comum actuante junto dos destinatarios.
Isto ¢, Maria Barbara escreve aquilo que se espera de alguém com o seu papel social
de esposa casta, modesta e devota e de filha obediente, apenas afastada dos seus pelos
deveres conjugais. Na realidade, cedo se compreende, pela leitura das (poucas) cartas de
Maria Barbara e pelas (poucas) referéncias que merece de seu marido e irmaos, que ela
toma parte muito activa nas intrigas e conflitos familiares, ndo se coibindo de assumir
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partidos e forjar aliancas. E é o proprio Luis Paulino quem fornece uma primeira pista
sobre a “senhora de engenho” que ird dominar toda esta correspondéncia a partir de
1821 quando, retido na corte, escreve que ndo tem tempo para a administragdo do enge-
nho, tarefa que delega na mulher... ou que ela toma ja para si, muito antes ainda de
enviuvar (2008, vol. 1, 140).

Na correspondéncia masculina, a mulher apenas assume protagonismo no con-
texto das alian¢as matrimoniais, em que o casamento é exclusivamente conotado com a
obtencédo de propriedade e/ou ascensdo social. Aqui, as mulheres sdo simples objectos
transaccionados e necessariamente lucrativos para as familias envolvidas, numa reali-
dade sintetizavel na frase com que Luis Paulino alude a inten¢do de um cunhado em
contrair matrimonio: “Ele tem tido constantemente vontade de casar-se, bem entendido,
para armar dinheiro” (2008, vol. 1, 93). Com efeito, o percurso matrimonial dos irmaos
Henrique Garcez (homem de corte, brigadeiro do exército brasileiro e comendador da
Ordem de Cristo) e Anténio Garcez (desembargador na Baia e no Rio de Janeiro), os
mais presentes nesta correspondéncia, é por demais ilustrativo. Henrique Garcez casa
(“toma estado”) com uma vitva rica, “feia e velha” e ja com muitos filhos, de quem néo
tera geragdo: “Henrique pode [...] morrendo a Senhora que ndo é menina, levar para
o Reino 100 mil cruzados [...]. Seguraram-me que o rapaz ‘chupita’ alguns mil cruza-
dos. Deus o ajude!” (2008, vol. 1, 93, 97-98). A primeira pretendida de Anténio Garcez
casara com outro, pois “venceu o cora¢do e nio a lei, porque o modernismo a tudo
chega” (2008, vol. 1, 83). Aos quarenta anos, contudo, casa com uma menina de dezasseis
anos, “de boa familia, ndo fidalga’, “sem beleza, mas galante” que “me ajudara na velhice”
(2008, vol. 1, 101, 163). Em carta ao irméo José, em Portugal, Anténio Garcez descreve
com o maior calculismo e frieza as circunstancias que presidem ao enlace, bem como as
relacdes que de outra forma manteria com o sexo oposto:

Virei a possuir o melhor de 60 000 cruzados por morte do Pai, que ¢ velho, e a Mae, logo que ele
falte, se entrega & minha discrigdo, e ja desta quantia receberei em bens vinte. Enfim, ndo é grande
porgéo, porém nao ha outras, e se ha sio meninas daquela idade que querem meninos o que ja
ndo sou. Daqui em diante devia acabar namoro, mesmo porque s6 poderei dar uma fodinha a
peso de dinheiro ou furto, mas pelo furto 1a vem um galiquito que faz acabar mais breve os dias
da vida [...]. Seguro-lhe que nao estou apaixonado rigorosamente, estimo a pequena e as paixoes
duraram até aos 30. [...] J4 disse que a minha Teresinha traz, em propriedades, valor de 50 mil
cruzados e se me promete para a casa logo que nos recebamos, que foram 22. A isso se obrigam.
No mesmo dia, antes do lago, se satisfaz a este ajuste. Vem a ser 70 e tantos e, por morte dos velhos,
anda de 30 a 40. (2008, vol. 1, 144, 163)

Afirma ainda que vem tratando deste “negd6cio” ha dois anos, com “experiéncia e
seguran¢a’, muito satisfeito com a perspectiva de a noiva ndo demandar luxos, pois “tem
sido tratada com o sistema da Europa, porque a Mie é de Lisboa. O Paj, filho das Ilhas.
J4 isto é um dote no Brasil onde rara ¢é a familia que nédo tenha ‘cabritos™ (2008, vol. 1,
163). Depreende-se que o valor da noiva aumentard em propor¢ao inversa a acultura¢io
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e miscigenac¢do da familia. Concretizada a alianga, é ainda com crueza que, no mesmo
paragrafo, tanto descreve os mais infimos itens do enxoval como resume a consumagio
do casamento com “pela uma hora principiaram as lagrimas, para se seguirem os gostos”
(2008, vol. 1, 166).

No entanto, Luis Paulino e Maria Barbara rejeitam com veeméncia esta alianca,
que adjectivam de “vergonha” (2008, vol. 1, 186), pois o valor pecunidrio da noiva nio
vem acompanhado de titulo aristocratico, condi¢do ao que parece sine qua non para
as aspiragdes do casal, que o noivo injuriado qualifica de “etiquetas ridiculas” (2008,
vol. 1, 193). Esta suposi¢do comprova-se aquando dos casamentos do filho e da filha
mais velhos, Bento e Sabina. Para o primogénito, Luis Paulino tracara objectivos matri-
moniais ambiciosos: escolhera-lhe para noiva a filha do bardo de Santo Amaro, um
casamento que projectaria a familia para os pincaros da nobreza local, com “interesse
de fazenda a maior esplendor da nobreza [...] cujo dote, fora o que depois havia de vir
por heranca, passava muito de meio milhdo” (2008, vol. 1, 197). Porém, Bento optou
por casar com a filha de um coronel, de estatuto social idéntico ao da sua familia, o que
desencadeou a ira incontida do pai, que rompe com ele, apodando-o nas suas cartas,
entre muitas outras expressoes disforicas, de “homem que foi meu filho’, “monstro de
ingratiddo”, “monstro e indigno [...] falho de brios e sentimentos”, “alma destituida do
amor da gléria e da boa representagdo’, “quem nio tem altos sentimentos néo é meu
filho”, “vil escdria da minha geracao”, que casou “como um negro, as escondidas” (2008,
vol. 1, 197-198). Este caso ilustra contudo a afirmagido crescente do individualismo
afectivo, que por vezes levava a que prevalecessem os destinos pessoais em relagdo aos
interesses da casa familiar.

Para compensar este contratempo na sua estratégia de promogao social, Luis Paulino
conferiu expressamente ainda maior brilho ao casamento da filha Sabina com Rodrigo
Anténio Branddo Pereira Falcio, futuro bardo de Belém, homem abastado que, com os
bens que receberia em heranga, poderia vir a ser um dos vassalos mais ricos de todo o
reino: “O meu pesar, longe de me fazer esmorecer a respeito da magnificéncia e dignidade,
me estimulara para os testemunhar mais nesta alianca tanto do meu gosto” (2008, vol. 1,
192). Os qualificativos deste enlace, descrito como o verdadeiro contrato comercial que
era, sio bem eloquentes: “ilustrissima distin¢ao’, “gastador e valentio’, “nascido com 300
escravos para o servir’, “melhor do que ele, em qualidade de nascimento, ninguém’, “con-

» «

trato em vantagem’, “dignidade’, “minha escolha e contento”, “gléria e decéncia’, “aparato’,
“magnifico’, “estaddo’, “pompa’, “brilhantismo’, “criados fardados de novo e ricamente’,
“magnificéncia e delicadeza do jantar”, “baile de aparato brilhantissimo’, “segundo todas
as formalidades dos casamentos dos fidalgos e pessoas de qualidade” (2008, vol. 1, 197-
-201). A ostentagido do luxo — caracteristica da vida no Brasil que Luis Paulino reconhecia
fascinado desde as suas primeiras cartas — eclode na detalhada descrigdo das formalidades
e pompa do casamento de Sabina, em carta ao cunhado José Garcez, com instrugdes para

que esta fosse lida a familia da mulher, em Penafiel. Luis Paulino comprova e divulga
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assim o seu sucesso na demanda comum a todos os trinsitos interculturais Portugal-
-Brasil: a obtengéo de fortuna e a ascensdo social’.

Quase em simultdneo, Maria Barbara escreve sobre o mesmo assunto ao irmao, de
forma muito mais lacénica e referindo apenas a “regra e aparato” do casamento da filha
(2008, vol. 1, 202-203). Exprime contudo alguma preocupagio pelo futuro de Sabina
(que os irmaos no Brasil partilham entre si sem rodeios, pois era ja do conhecimento
publico que o noivo tinha varios filhos ilegitimos mesticos) e pela raiva do marido
em relagdo ao filho Bento. Contudo, é inexoravel ao secundar o marido no desprezo
pelas mulheres “inferiores em nobreza e idade” que os “homens da familia” (Bento e
o seu irmdo Antdénio) desposam. Maria Barbara comunga, sem qualquer duvida, das
ambic¢des e preconceitos actuantes no senso comum desta pequena nobreza sem titulo,
transferida pelas circunstancias para um “novo mundo” em que, na verdade, pouco ou
nada mudara.

Como causa e consequéncia da ambi¢do sociomaterial dominante, a sociedade
baiana oitocentista apresentava-se fortemente hierarquizada. No topo da sociedade do
Recdncavo, encontrava-se uma aristocracia rural que aspirava a condi¢des de nobreza
nos moldes que se verificavam em Portugal. Katia Mattoso reitera que, no Brasil, uma
pessoa nobre poderia ser reconhecida pela sua linhagem ou pela colocagdo dos seus bens
e educagdo ao servigo da pétria. Mesmo que um individuo nao fosse fidalgo de linha-
gem, poderia ser agraciado pelo imperador de acordo com a sua disposi¢do em servir o
império (Mattoso 1997, 154). Anna Ribeiro de Aradjo de Goés, senhora de engenho da
segunda metade do século XIX, deixou uma elucidativa referéncia a esse respeito:

Os Araujo Goes, do Catu, que ali ocupavam vasta drea de territério, gozaram sempre da reputagio
de homens probos, cumpridores de seus contratos, nunca desmentindo da espécie de aristocracia
formada pela classe muito considerada dos senhores de engenho, que era a segunda nobreza do
pais, como era na Franga a magistratura. Tendo gozado de grandes privilégios nos tempos colo-
niais, conservavam ainda bastantes garantias no Império, como ainda vi na minha mocidade.
(Bittencourt 1992, 1)

Kétia Mattoso ressalva que, apesar da aspiracio ao status de nobreza, os senhores
de engenho do Reconcavo constituiam essencialmente uma aristocracia de riqueza e
poder que desempenhou e assumiu muitos dos papéis da nobreza portuguesa. E essa

3 Ironicamente, o casamento de Bento sera feliz e com geragao. Bento vira a ser nobilitado (1.° conde da Fonte
Nova, par do reino, general, cavaleiro de Torre e Espada), e tanto ele como a sua mulher e filhos - j& “perdoa-
dos”, mas sempre com grande resisténcia por parte de Luis Paulino e Maria Barbara - constituirdo o grande
esteio familiar desta ultima durante a guerra da independéncia. Por seu lado, e como foi ja apontado, Sabina
morrera negligenciada aos 56 anos, dois anos depois da mée e um ano antes do marido, sem filhos sobreviven-
tes, e toda a fortuna seré delapidada pelos descendentes ilegitimos de Rodrigo Falcao, falecido em 1855, durante
uma epidemia de célera. Falcdo revelar-se-a fervoroso independentista e abandonard prontamente todo e qual-
quer contacto com os sogros, evidenciando ainda em vida de Luis Paulino grande animosidade para com este,
baiano de nascimento mas representante de D. Jodo VI no armisticio com os revolucionarios.
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aristocracia que da a Baia certas tonalidades da sua opuléncia. Mattoso defende ainda
que o casamento endogimico seria uma das principais tacticas utilizadas por esses clas
para expandirem as suas possessoes e reforcarem lagos sociais e politicos entre a aristo-
cracia local (Mattoso 1997, vol. 2, 154 e seg., e 1988, 136-159).

Porém, todas estas preocupagdes dos Pinto da Franc¢a e dos Garcez cedo ficam para
tras, com a eclosdo no Porto do pronunciamento liberal de 1820, que conduz a reunido
das cortes e ao regresso do rei a Portugal, com as consequentes movimentag¢oes que leva-
rao a independéncia do Brasil, sob a égide de D. Pedro. Neste conturbado momento da
histdria vai emergir também, no microcosmo da Correspondéncia Luso-Brasileira, uma
renovada personagem feminina, tdo independente quanto a nova nagao.

A narrativa da transicao intercultural

O segundo volume da Correspondéncia Luso-Brasileira (1821-1823) é dominado pela
ascensiao de Maria Barbara Garcez Pinto de Madureira, agora com 43 anos e adminis-
tradora plenipotencidria do engenho de agticar de Aramaré, adquirido pelo sogro em
meados do século anterior. Pela forte ligagcdo que criou com o Brasil e sentindo-se indis-
pensavel a gestido do engenho, ndo acompanha o marido a Portugal, quando este ¢ eleito
deputado as cortes constituintes de 1821. Tais circunstancias estdo na origem das 25
cartas de Maria Barbara aqui compiladas, parte do vasto volume de correspondéncia
trocada entre o casal, antes de Janeiro de 1824, data da morte de Luis Paulino. As cartas
de Maria Barbara distinguem-se agora pela sua vivacidade e rigor descritivo, bem distan-
tes das ociosas notas de cortesia e lamento, até entdo enderecadas aos irméaos e a familia
em Portugal. Funcionam também como uma chave para a compreensido de muitos dos
subentendidos que juncam a correspondéncia de autoria masculina, ao desvendarem
tanto o verdadeiro referente de muitas das alusdes veladas, como o verdadeiro estado das
financas familiares, por oposi¢do as descri¢des de pompa e abundancia que Luis Paulino
reiteradamente enderecava aos cunhados.

Nos seus textos, Maria Barbara ataca e acusa com singular fervor os inimigos poli-
ticos do marido ausente e afirma quase ter tomado a iniciativa de mandar publicar docu-
mentos comprometedores contra os conspiradores. Afirma-se capaz de matar e incita
Luis Paulino a vinganca e a acgdo, queixando-se da brandura geral dos costumes e da jus-
tica: “Eu quero ver punidos os infames’, “Se pudesse queria arrancar-lhes as linguas |[...]
beber-lhes o sangue”, “Eu, eu tenho animo de tirar-lhe aquele cora¢do’, “Desafronta-te
ou, alids, eu tiro-lhe a vida. Sou capaz, ndo duvides” (2008, vol. 2, 57-61). Enquanto
senhora de engenho, Maria Barbara vive em constante transito entre a Bafa e Aramaré,
onde permanece sozinha por largas temporadas, contra a vontade de filhos e parentes,
pois o interior e o reconcavo baianos estavam ja em poder das forcas independentis-
tas. A viagem entre a cidade de Salvador e o engenho de Aramaré, no extremo interior
do Recdncavo, ndo estava isenta de dificuldades: era feita por barco até Santo Amaro
e depois a cavalo ou de carro puxado a bois ou a cavalos, ao longo de cerca de vinte
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quilémetros. Um dos riscos do isolamento revela-se quando Maria Barbara cai doente de
“febre” e nenhum médico de Salvador aceita fazer a viagem para a tratar, sob o “dilavio”
que cai incessantemente. Com grande dificuldade e despesa, um médico militar e a filha
Sabina acabam por vela-la durante semanas (2008, vol. 2, 65). Incidentes como este e o
passado episddio do naufragio recordam que o Brasil ainda era em muito um territério
hostil e de dificil domesticagio para a elite colonial branca.

As cartas trocadas tanto com o marido como com os filhos, Bento e Luis Paulino
Filho, constituem uma verdadeira “correspondéncia comercial’, em que Maria Béarbara
menciona quantias e valores precisos sobre as safras, anuncia a aquisi¢do de gado, decide
as rendas a retirar ou ndo da parte dos filhos e narra a severidade com que gere e disci-
plina os serventes:

Dar-me-ei por feliz se fechar no Natal com mil e duzentos paes. Vim achar a boiada magrissima
e tudo por fazer. Ja se enxugou um tabuleiro vizinho ao nosso e vou cuidar doutro para o Bento,
mas a este ndo tiro renda nem meacio; ao que dou ao Luis s6 perdoarei a renda. Se eu para aqui
ndo venho, nio teriamos em breve que moer, nem os nossos lavradores de Xango [os filhos], como
tu lhes chamas. Ja comprei 34 bois. Agora estou a espera de potros, para comprar ao menos 36;
mas o0s gastos sao horrorosos, a familia dobrou-se-me, e de que modo! Deus se lembre de mim.
[...] o alambique vai indo mal, pois Peregrino, Mocinho e Onofre, ladrdosissimo. [...] Enfim, a
falta de assisténcia agora ao Engenho ndo me faz mal, pois eu sei regular-me. Ah, pobre, pobre
Aramaré, tens sido vitima grande grande do ladrao Coelho. Tenho achado coisas! Se partissemos
juntos, asseguro-te que Aramaré se acabava de todo. Isto a que estava votado. [...] Sim, meu Luis,
estou s0, so. Falas-me que se te demorares me mandas buscar. Eu bem gosto teria de abragar-te,
mas cré que, se ndo tinha ficado, o Engenho de Aramaré, dentro em pouco, era campo onde foi
Tréia! (2008, vol. 2, 63, 89 e 105)

Através da representagdo que Maria Barbara faz de si propria nas cartas, conclui-se
que os filhos lhe prestam contas rigorosas e que a incompeténcia deles a tornou indis-
pensavel a sobrevivéncia do engenho. Justificard assim a sua opgdo por permanecer no
Brasil e deixar partir o marido, exacerbando talvez a sua preocupa¢io com a familia
crescente, com 0s escravos a sustentar e com a necessidade de criar poupanga e assegurar
o futuro: “E acabo por dizer-te que até ao ano de 1824 quererei achar-me em Portugal.
Quero acabar os meus dias na minha Patria, beijar ainda a mio querida duma Mae e
abragar os irmdos que me restam. Mas ndo quero deixar os meus sem pao e, para segurar
isto, é for¢oso sacrificios” (2008, vol. 2, 132). O “sacrificio” da permanéncia no Brasil
adquire um valor acrescentado nos momentos de desanimo e de perigo, como aqueles
que se seguem a partida de Luis Paulino para Portugal (escreve Maria Barbara: “Infame
gente. Eu a detesto. Vou-me, vou-me embora logo que a sorte o permita. Quero deixar
um pais onde a Ciéncia e a Virtude sido ramos desconhecidos” (2008, vol. 2, 58)) ou que
advém do caos criado pela guerra da independéncia, como escreve Bento, em Marco de
1823: “Da Mie nada lhe posso dizer, pois ha quatro meses que dela nada sei, porque ndo
hd comunicag¢éo alguma. [...] Ndo sou exagerado: o soldo ndo se paga, aqui tudo esta
caro, ja ndo comemos senio salgados. [...] todos os portos estio proibidos de mandar
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para a Cidade qualquer género que seja. [...] eu espero em Deus que a minha Mée nada
lhe ha-de acontecer, pois ela é uma Senhora de muito respeito e juizo; portanto hdo-de
respeita-la. E mesmo a sua estadia 14 fora [no engenho] fard com que néo lhe confisquem
os bens” (2008, vol. 2, 138-139). Neste juizo negativo permanecia ja ha muito o primogé-
nito, para quem aquele pais “ndo é habitado por gente que conhecesse o grande Mundo
e que nele tem vivido. Aqui néo se vive, vegeta-se”, proposi¢do com que rematava uma
carta de 1818, dirigida ao tio em Portugal (2008, vol. 1, 146). Esta visdo pessimista de
Bento é em tudo oposta aquela com que o seu pai, em simultdneo, louvava ao mesmo
destinatario as opuléncias do Brasil.

Assumindo o papel de mae-coragem, lider na auséncia do marido, o discurso de
Maria Barbara nunca expde duvidas nem solicita autoriza¢des. Ela narra sem vacilar as
decisoes administrativas tomadas, no contexto de uma evolug¢io/libertagdo identitdria,
que as circunstancias politicas e histéricas propiciaram. Porém, e de modo a moderar a
sua assertividade, sem raiar a emancipagdo e permanecendo sempre dentro dos canones
do expectavel, Maria Barbara matiza a sua escrita com lamentos e saudades e afirma-se
doente, mas trabalhando incessantemente a bem da familia e por amor ao marido, agora
sem tempo para ir aos “banhos” que lhe fariam recuperar a satde.

Era relativamente comum que as mulheres dos maiores fazendeiros, quando vid-
vas, assumissem toda a autoridade e controle dos bens, nos quais se incluiam os escravos.
Charles Boxer é categdrico ao afirmar que “nao pode restar duvida de que uma viuva,
rica ou pobre, podia levar uma vida livre, menos presa e recatada do que uma mulher
casada e suas filhas” (Boxer 1977, 75). Na sua Historia da Vida Rural no Brasil, Mary del
Priore e Renato Venancio informam que, no ano de 1759, havia ja seis senhoras de enge-
nho em Santo Amaro, bem como 37 senhores de engenho. No censo de Goids, em 1818,
encontram-se também varias donas de engenho, como Dona Marina Pereira, que tinha
a propriedade por compra e onze escravos no trabalho da lavoura (Priore e Venancio
2006, 29-46 e 101-122). No mundo quotidiano, o elemento feminino era o centro de todas
as rotinas familiares e a sua actividade nessa esfera detinha grande significacdo social,
quando comparada as actividades do trabalho no espago publico reservado aos homens.
Era responsabilidade das senhoras da época toda uma série de servigos e trabalhos de casa:
lidar com as equipas de cozinheiras, amas de meninos, carregadores, ganhadores, fiadeiras,
costureiras, lavadeiras, passadeiras, pintores, pedreiros e barbeiros. A senhora de enge-
nho detinha uma fun¢do proeminente na harmonia do quotidiano da familia patriarcal
(Mattoso 1997, 157). A ja citada Anna Ribeiro de Aradjo de Goés defendia que as mulhe-
res deveriam estar preparadas para tomar o lugar dos homens, se a situagdo a tal condu-
zisse, 0 que fica claro nos enredos dos seus romances e folhetins moralistas. Em Leticia
(Bittencourt 1908), por exemplo, a protagonista assume o lugar do pai apds a sua morte,
ordenando os escravos, negociando com os atravessadores e vendendo a produgdo. Mas
Maria Barbara assume tais fun¢des em vida do marido, quando ainda néo se previa o tra-
gico desfecho de Luis Paulino, nem o perigo das expropriagoes na fase da independéncia.
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Conta com o seu pleno consentimento e apoio, mesmo tendo dois filhos vardes adultos
que, contudo, tudo relatam e justificam perante a mie, sequiosos de aprovagio, como se
depreende na carta que Luis Paulino Filho lhe dirige, em Fevereiro de 1822: “O Engenho
vai na melhor marcha e seja-me licito dizer que nunca se fez em anos o que eu tenho feito
em dias” (2008, vol. 2, 66). Ironicamente, quase em simultineo, Maria Barbara reporta
ao marido a incompeténcia dos filhos enquanto administradores, o que a tornara a ela
vital para a sobrevivéncia dos recursos familiares. Os protagonistas alteram-se conforme o
autor da carta, mas é incontestavel que, as funcdes tradicionais da mulher, Maria Barbara
somou ja com determinagéo as funcdes de gestdo e decisdo no espaco exterior do engenho,
territorio masculino por exceléncia, o que apenas comprova o cardcter de excepgdo desta
personagem e das circunstancias familiares e histdricas que a rodearam.

No geral, os homens e as mulheres que comandavam as plantagdes de cana eram
seguidos por um grupo diversificado de trabalhadores especializados e agregados que
orbitavam nas suas franjas, prestando ao senhor das terras os seus servigos. Eram mes-
tres-de-agucar, purgadores, caixeiros, calafates, caldeireiros, carpinteiros, pedreiros, bar-
queiros, entre outros. A eles juntavam-se outros grupos que animavam a vida econdmica
e social das areas litorais. Mercadores, roceiros, artesdos, lavradores de rogas de subsis-
téncia e de cana, e até mesmo desocupados compunham a populagdo que gravitava em
torno de pequenos ou grandes proprietarios. O numero de escravos que esses dois ulti-
mos segmentos possuiam (de um a varias dezenas) permite inferir a enorme diversidade
de origens sociais e de situagdes econdmicas. A maior parte dos engenhos aninhava-se
na mata, o que se explica pela maior fertilidade dos terrenos bem vestidos de capa verde
e pela abundéncia de lenha, necessaria as fornalhas, alimentadas num labor que, as vezes,
durava dia e noite, oito ou nove meses. Junto dos engenhos era comum instalarem-se
alambiques, como sucede em Aramaré. Os engenhos nido podiam afastar-se muito do
litoral, sob pena de, sendo um sé o preco dos géneros de exportagdo, ndo competirem
com os demais fazendeiros, cujo produto nao sofria com as despesas de transporte. Por
essa razdo, a maior parte dos engenhos localizava-se a beira de rios como o Paraguacu, o
Jaguaribe e o Sergipe, na Baia (Priore e Ven4ncio 2006, 42 e 36-37).

Eram, sem duvida, imensas as adversidades que qualquer senhor de engenho, inde-
pendentemente do seu género, enfrentava num Brasil em plena convulsdo. Em todas as
cartas familiares desta época, sdo constantes as alusdes a dividas, a pedidos de crédito,
a falta de dinheiro e ao pagamento de favores, com recurso desesperado ao soldo do
primogénito, a agiotas e & venda improvisada de caixas de agticar. Maria Barbara afirma
que, apesar de previdente e parcimoniosa, tinha ainda maior dificuldade em obter cré-
dito apds a partida do marido:

Enquanto ao assistente Almeida, ja te disse que eu, fazendo mesmo os maiores sacrificios, na
vindoura safra nada quero dele, pois desde que daqui saiste eu niao lhe sou em nada obrigada.
Até ultimamente me abateu a mesada, pois diz [que] ndo pode e que faz sacrificios. Eu ¢ que nao
posso atura-lo. Ultimamente, precisando da sua firma nas duas letras vencidas, negou-se sem
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ter nisto o menor desembolso. [...] Que mundo patife! [...] Pago vestudrio de negros, mantas
noventa, carretos, tudo, tudo, e o alambique ndo da para tudo, pois a aguardente esta muito
barata, bem como o agticar. Enfim tu sabes se gosto ou nio de poupar, pois gosto muito de dar
conta de mim. O pior é estarmos sem cavalos e os bois a morrerem muito. Deus me dé paciéncia.
(2008, vol. 2, 93-94)

A tudo isto vém juntar-se as constantes intrigas politicas, rivalidades familiares, ini-
mizades generalizadas, recusas em “firmar letras’, violentas intempéries, doengas, morte
de animais, num elenco de contratempos sempre rematado com a corajosa previsdo de
boas safras e fortuna num futuro indefinido, o tal “depois”, quando Maria Barbara puder
por fim entregar a gestido do engenho ao filho e partir para junto do marido, o que nunca
vird a suceder. Do conjunto de todas as cartas é possivel inferir um padrio retérico
recorrente no discurso de Maria Bérbara: os longos paragrafos de lamentacdo pelos mais
diversos motivos (satde, dinheiro, trabalho, clima, familia, politica, trai¢Ges, intrigas,
idade) terminam invariavelmente numa breve declaragdo de esperanca que, segundo ela,
sera motivada em exclusivo pelo desejo de corresponder as preocupagdes e expectativas
do marido.

Plenamente integrada nas estruturas de pensamento vigentes na sociedade brasi-
leira de entdo, Maria Barbara é assumidamente uma senhora de engenho esclavagista,
essencialista na sua animalizagdo do colectivo “negro’, que se escandaliza com a mera
hipétese de emancipag¢do®. Exprime o receio de que negros e mulatos, libertos ou escra-
vos, se revoltem a coberto do dissidio entre a elite branca, mas compreende que tam-
bém neste campo ocorrem manipulagdes politicas e estratégias alarmistas: “Os malditos
bodes e negros sdo os nossos pecados, que, se fossem de cima, infelizes familias acaba-
riam as maos deles horrorosamente” (2008, vol. 2, 74); “Nao suceda, como dizem sucede
agora em Pernambuco, que os pretos e pardos (corja do diabo) apedrejam e ddo cacetada
em todo o lojista” (2008, vol. 2, 90); “Eu ndo nego que a mulatada seja infame. E, pois sdo
soberbos, mas como temos boas leis, demos-lhes quem os escute e castigue. Ja saberas
que a crioulada da Cachoeira fez requerimentos para serem livres. Estdo tolos, mas a
chicote tratam-se. Aviso-te mais que, em nome dos cativos daqui, ha ai quem meta as
Cortes requisitos” (2008, vol. 2, 87). Com efeito, o peso numérico dos escravos na Baia e
as revoltas recentes ali ocorridas nao podiam deixar de assustar os senhores de engenho,
receosos de uma rebelido igual a de Sdo Domingos, que conduziria a republica negra do
Haiti. A ideia de que apenas as tropas europeias podiam conter os escravos, dada a fra-
queza das forgas locais, era ha muito invocada pelos defensores da unido e, decerto com

4 Em Goids, no século XIX, ha testemunhos de que as mulheres brancas, além de maes, eram donas de terras e
cruéis com empregados e escravos. E certo que a histéria de submissao da mulher est4 carregada do mito da
fragilidade que justificou historicamente a protecgao paternalista dos homens sobre as mulheres. No entanto,
na histéria do Brasil, e especificamente na regido de Goids, a violéncia por parte da mulher branca, dona de
engenho, contra as mulheres negras, escravas, data de meados do século XIX, sendo comuns as referéncias em
que escravas tinham olhos, dentes, unhas ou orelhas arrancados por ordem das suas senhoras (Godinho 2006;
Silva 2003).
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a intenc¢ao de captar o apoio dos senhores de engenho, varias vozes exageravam o risco,
dando como iminente uma formidavel rebelido de escravos. Porém, nem todos se deixa-
vam convencer, como se depreende deste passo de Maria Barbara: “Todos os dias se finge
que os negros sdo temiveis, a fim de as tropas persistirem aqui. Armem os Regimentos da
Provincia e ndo tenham medo. Eu estou no Brasil hd 12 anos e, falando-se tanto dos peri-
gos que podem [sic] haver em razdo da escravatura na provincia da Bahia, no decurso
deste tempo, que de mortes que tem havido? Nada, nada, s6 boas leis e dogura. Tudo o
mais é peta” (2008, vol. 2, 118). Néo deixa de ser curioso o emprego da palavra “dogura”
para designar as leis e os costumes que regiam a escravatura na Baia.

Atenta aos assuntos politicos, sociais, econémicos e militares, que agora dominam
quase todas as cartas, o quotidiano familiar tornou-se uma nota residual na correspon-
déncia de Maria Bérbara, referida apenas quando afectada pelas circunstancias histo-
ricas. Os filhos, o marido, ela prépria tornam-se actores sociais na plena acep¢io da
palavra, vivendo agora o seu quotidiano em pleno palco da histéria, um quotidiano que
se confunde com a construgio da propria histéria. A narrativa epistolar estd juncada de
quadros violentos, como o da fuga de Maria Barbara para bordo de um navio holandés,
em Abril de 1822, aquando dos sangrentos episddios na Baia, resultantes da oposi¢ao a
tomada de posse do governador de armas da provincia. De todos os acontecimentos ela
oferece uma visdo participante, comentada, se necessario contra as versoes propagadas
pelas fac¢des em conflito, pois “Eu vi, eu vi numa Gazeta um oficio [...]. Eu vi, eu vi,
sou verdadeira testemunha” (2008, vol. 2, 87). Sem advogar a independéncia, exigindo
apenas um tratamento justo e igualitario para o Brasil, Maria Barbara néo se coibe de
admoestar os politicos e criticar os excessos de todos os intervenientes no momento his-
tdrico, sem distin¢do. Na qualidade de espectadora participante e privilegiada, esclarece
e exorta com veeméncia o marido e seus pares nas cortes em Portugal sobre aquilo que
cré ser a realidade da situagio e as verdadeiras aspiragdes da Baia, como se pode verificar
nestes excertos de Maio, Junho, Julho e Agosto de 1822, vésperas do “Ipiranga”

Tu nao podes formar ideia da rivalidade que ha entre Europeus e Brasileiros, e os malditos praistas
fizeram este mal irrepardvel. Nao se iludam ai: nada fazem com os brasileiros por for¢a. Dogura e
mais dogura, igualdade e mais igualdade. (2008, vol. 2, 106)

As continuas desordens tém posto esta bela Provincia em purissima miséria. Pobres habitantes
dela, que bem tém sofrido. E ainda se ralha deles e ainda sdo insultados. Que mais lhe querem?
Dar-lhes ferros? E s6 o que falta. (2008, vol. 2, 113)

Eu ndo entendo de politica, mas a meu ver, com bem pouca tém andado sobre um objecto tdo
melindroso como este do Brasil. Os brasilienses estdo sentidissimos ao infinito com algumas das
falas que ai se tém feito relativo a este fértil reino. E, na verdade, os Senhores Deputados que as
fizeram assentam que o Brasil é algum covil de negros, onde, perdoa-me, muito se enganario, mas
o pior é que nds pagamos ca o que l4 se faz. (2008, vol. 2, 125)

Eu néo posso por mais tempo calar-me. Eu desespero de ver que nessa Corte s6 aparecem factos
mentirosos e a verdade se oculta, para que néo seja socorrida a pobre Bahia, nas suas calamidades.
Nao, nao, aqui ndo querem a independéncia. Aqui s6 desejam gozar dos privilégios de que ai se
gozam. Os brasileiros ndo sio enteados, sdo filhos. (2008, vol. 2, 127)

117



118

CLARA SARMENTO

Pouco a pouco, o discurso apelativo assenta cada vez mais nas dicotomias entre
0 “aqui” e 0 “af’, 0 “cd” e 0 “1&’, “essa corte” e “este fértil reino’, reflectindo o distancia-
mento e a progressiva secessdo entre Portugal e o Brasil que, de tio omnipresente no
quotidiano, invade ja o pensamento e a expressdo individuais. Apesar do fervor com que
defende a sua patria de adopgao, Maria Barbara néo faz a apologia da independéncia,
nem hesita em exprimir profundo horror perante o desbaste das arvores e a ocupagio da
Igreja dos Aflitos pelas tropas sublevadas de D. Pedro (2008, vol. 2, 128), num curioso
apontamento proto-ecoldgico. Numa perspectiva mais lata, também néo se apercebe do
quéo proxima estd a independéncia e de como é generalizada e violenta tal aspiracio.

Curiosamente, em carta ao pai, o primogénito afirma que Maria Barbara é “uma
Senhora e em nada se mete de politicas” (2008, vol. 2, 136). Na correspondéncia mas-
culina, entre os dois filhos vardes e Luis Paulino, Maria Barbara é relegada ao seu papel
meramente familiar, ignorada ou reduzida a breve nota sobre a sua satide e obstinagdo na
recusa em abandonar Aramaré. Esta alternancia entre omissdo e condescendéncia resul-
tard da incapacidade por parte dos filhos de avaliar as reais qualidades de Maria Barbara
(uma incapacidade em muito ditada pelo preconceito) e também do desconhecimento
do seu elevado grau de cumplicidade com o marido. A isto se associara a dificuldade em
assumir perante a figura paterna que, na verdade, é ela a senhora do engenho, devido
a incompeténcia que terdo demonstrado os “lavradores de Xangd” (2008, vol. 2, 63).
Porque, na realidade, as cartas que Maria Barbara escreve ao marido - sempre sigilosas e
enviadas com grandes cuidados, por portadores de confian¢a — em nada diferem das dos
filhos, nas temdticas e nos eventos narrados, delas se distanciando apenas na intensidade
das lamentagdes e das expressdes de 6dio e afecto.

No final desta narrativa epistolar que as familias Pinto da Franca e Garcez cria-
ram involuntariamente, a independéncia do Brasil e a morte de Luis Paulino acabario
por dispersar os seus elementos. Maria Barbara assume-se adepta da causa brasileira
e permanecera no Brasil até a morte, tal como o filho mais novo. Bento, o mais velho,
manter-se-a fiel a Portugal, mas Sabina seguira o marido, feroz independentista. Como
feliz epilogo, permanece a descri¢do radiosa que Bertand Filipe Alberto Patroni faz de
Maria Barbara, em A viagem de Patroni pelas Provincias Brasileiras de Ceard, Rio de Sdo
Francisco, Bahia, Minas Gerais e Rio de Janeiro nos anos de 1829 e 1830. Seis anos volvi-
dos sobre a morte de Luis Paulino, numa viuvez que ird durar vinte e oito anos, a senhora
do engenho de Aramaré brilha ainda na sociedade baiana, reunida no engenho Brito de
Iguape, entre Cachoeira e Santo Amaro:

Tlustre e muito bela vitiva do Marechal Luis Paulino Pinto da Franga [...]. A companhia era esco-
lhida: todos os ricos lavradores de Iguape ali apareceram; reinava a profuséo e a alegria por toda a
parte; e a deusa a quem se dedicavam tantas oferendas fazia a alma daquele congresso respeitavel.
Eu lhe ouvi cantar uma breve dria, a dogura da sua voz encantou meus sentidos e fez em mim
a mesma impressdo que Vénus fizera ao pai dos deuses, quando as lacteas tetas lhe tremiam no
concilio celeste, congregado para decidir da sorte dos lusitanos nos mares da India. (Patroni 1851)
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Emergéncias, contactos e tradugdes interculturais

A Correspondéncia Luso-Brasileira traga o itinerario de um constante movimento entre
culturas, narrando a vdrias vozes um processo nem sempre bem-sucedido de transito
e adaptacdo intercultural. A necessidade de traduzir por palavras as praticas, valores e
realidades de uma nova cultura - ou seja, de proceder a uma traducéo intercultural -
¢ mais evidente nas cartas trocadas entre os dois lados do Atlantico e nos comentarios
sobre a vida no Brasil por comparagio a Portugal. Esta representagdo polifénica de um
movimento de transculturagdo pessoal, familiar, social e grupal, ao longo de quase duas
décadas, funciona como uma tradugdo por vezes consecutiva, outras vezes simultinea,
dos eventos vividos e testemunhados. Esta “tradu¢io consecutiva e simultdnea” tem um
profundo valor documental por néo estar sujeita aos filtros da memdria, algo que inter-
fere sempre no processo das representagdes, pois lembrar nio é ver, mas sim reconstruir
as experiéncias do passado, com as imagens, ideias, juizos e valores do presente.

Juntamente com as autobiografias, as cartas e os didrios compéem um subgénero
que se podera designar por “literatura do intimo”. As cartas pessoais, por serem manifes-
tagdes por exceléncia do &mbito privado, tém a sua escrita associada a mulher, sobretudo
em finais de setecentos e ao longo de todo o século XIX. Apesar de prevalecer a pratica
missivista anénima e quotidiana — caracteristica que ndo a torna menos importante,
tendo em conta os novos espagos de sociabilidade que as cartas constituem -, a corres-
pondéncia de muitas mulheres tem vindo a tornar-se uma fonte de estudo reconhecida,
principalmente quando se trata de personagens influentes, com suas vastas teias de rela-
¢oes. As mulheres em geral reservava-se a tarefa de manter os parentes distantes infor-
mados sobre o quotidiano familiar e de fazer circular as novidades mais recentes. Surge
assim uma certa especializacdo feminina na responsabilidade de secretariar, mantendo
em simultineo os lagos da vida da familia. No caso de Maria Barbara, o seu quotidiano
doméstico incluia ndo s6 a vida familiar, mas também a supervisdo da propriedade e o
governo do engenho e seus escravos, num contexto muito distinto do das classes médias
europeias em ascensdo na Europa (Gongalves 2006, 99 e segs.).

Sendo as cartas estruturas de comunicagio informais, elas permitem que no seu
contetido ocorra nio s6 a narrativa das emergéncias, mas também a narrativa das ausén-
cias, adaptando aqui os conceitos que tém vindo a ser desenvolvidos por Boaventura de
Sousa Santos (Santos 2008, 11-43, e 2006, 88-125). No caso presente, na Correspondéncia
ocorrera uma narrativa das emergéncias por nela se fazer ouvir a voz subalterna mas
em ascensdo da mulher, da colona, da burguesa, epitomada na figura de Maria Barbara.
Mas encontra-se também aqui uma narrativa das auséncias, pois, para além das vozes
emergentes, ou através (e por causa) dessas mesmas vozes, acede-se ainda a narragdo
- de outro modo silenciada - da vida privada, bem como do pessoal, do intimo, do dia-
logo conjugal, do quotidiano da mulher emancipada dentro das estruturas sociais vigen-
tes e aceitaveis. Este “relato da norma’, esta “histdria da vida privada” num periodo his-
tdrico tdo pouco normal e tio cheio de acontecimentos publicos, constitui um manancial
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de informagéo vital e complementar as histdrias oficiais, uma informagio tendencial-
mente ausente do cAnone das grandes narrativas. Permite compreender a diversidade
infinita da experiéncia humana e o risco que se corre de, com os limites de conhecimento
e as exclusdes impostas por cada saber, se desperdigar experiéncia, isto ¢, de se conside-
rar inexistentes ou impossiveis experiéncias culturais na verdade disponiveis (as “ausén-
cias”) ou possiveis (as “emergéncias”) (Santos 2008, 33).

A diversidade de préticas, conhecimentos, actrizes e actores resultantes dessa nar-
rativa das auséncias e das emergéncias pode, sem uma interpretagao critica cuidadosa,
conduzir a uma pluralidade de narrativas e identidades encerradas sobre si mesmas, que
ora se encontram ora se desencontram, sem que dai resulte alguma interac¢io constru-
tiva. O trabalho de tradugdo sera, por isso, a capacidade de pdr em relagdo, de comu-
nicar, de criar inteligibilidade reciproca entre as experiéncias do mundo, de encontrar
pontos de convergéncia e também de divergéncia. E o que sucede nas cartas aqui analisa-
das que, a partir de uma visdo eurocéntrica, introduzem novos elementos no quadro do
quotidiano e se movimentam no sentido da tradugao intercultural. Partilham conceitos
e mundividéncias alternativos, exprimindo-os de uma forma o mais compreensivel pos-
sivel para o leitor distante no espago e no tempo. Existem contudo elementos que nao
podem ser traduzidos, razdo pela qual se alude a incompreenséo politica entre a metré-
pole e o Brasil, a dicotomia entre o “aqui” e o “l&, a satira ao Portugal rural por parte das
damas ja “brasileiras”, entre tantos outros exemplos de incomunicabilidade. Mas esses
hiatos na comunicagio também sédo parte fundamental da traducéo intercultural.

A tradugdo permite assim criar inteligibilidades reciprocas entre diversas expe-
riéncias do mundo, tanto as disponiveis como as possiveis, reveladas por narrativas das
auséncias e por narrativas das emergéncias. No caso da Correspondéncia, pela multipli-
cidade das vozes nela registadas, o processo de tradugio intercultural que ocorre no
atribui a nenhum conjunto de experiéncias nem o estatuto de totalidade exclusiva nem o
estatuto de parte homogénea. As experiéncias do mundo sdo vistas em momentos dife-
rentes do trabalho de tradugdo como totalidades ou como partes, dado serem realidades
que néo se esgotam nessas totalidades ou partes. Permitem-nos também ver o subalterno
tanto dentro como fora da relagao de subalternidade, como no caso da figura paradig-
matica de Maria Barbara, que tanto é hetero-representada como mée de familia quase
privada de discurso auténomo, como se auto-representa enquanto senhora de engenho
esclavagista, eloquente e auténoma. O conhecimento desta e de outras narrativas das
auséncias e das emergéncias aumenta extraordinariamente o numero e a diversidade de
experiéncias disponiveis e possiveis, dado que o trabalho de tradugio cria inteligibili-
dade, coeréncia e articulagaio num mundo assim enriquecido por uma tal multiplicidade
e diversidade (Santos 2006, 114 e 119).

Maria Barbara Garcez inicia o seu percurso entre culturas como simples espec-
tadora e leitora passivamente fiel do seu papel social. A medida que o tempo passa
- e movimentando-se sempre dentro dos estreitos limites permitidos pela norma -,
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torna-se progressivamente numa comentadora esclarecida, numa actriz auténoma,
numa protagonista de caracter e, por fim, na autora do seu proprio papel, na sociedade,
na politica e na histéria. Um papel que desempenha com desenvoltura, apesar de (ou
talvez por) ser um papel novo e quase desconhecido para ela propria e para a sociedade
em geral. Pertencendo ao grupo dominado da sociedade senhorial, Maria Barbara sabe
como transitar dentro da logica paternalista, conseguindo os seus objectivos sem ter de
chocar com a ideologia dominante e utilizando frequentemente o discurso do domi-
nador. Maria Barbara evolui dentro das limita¢des impostas pelo cAnone dominante e
aproveita a sua posi¢io social privilegiada para construir a sua propria trajectéria.

Para todos os intervenientes nesta correspondéncia, a narrativa da experiéncia pes-
soal contribui para conferir sentido e coeréncia as referéncias frequentemente aleatorias
e cadticas que constituem a sua experiéncia do real. Por isso, ordenam a experiéncia
enquadrando-a numa estrutura narrativa. Contar ou escrever uma histdria envolve sem-
pre interpretagdes, dado que seleccionar, de entre todo o conjunto de experiéncias vivi-
das, os eventos e as personagens a enfatizar é ja por si um acto de interpretagdo. As nar-
rativas pessoais nunca sdo simples reflexos da realidade vivida, sdo antes mediadas pela
necessidade de representar o individuo como possuindo um certo sentido de identidade
e de controlo, perante si proprio e os demais. Cada territorio fornece diferentes meios de
mediar ideologicamente as vivéncias, personagens e acontecimentos. Mas, quando o ter-
ritério espacio-temporal - como o territdrio colonial ou o espago-tempo da revolugéo e
da independéncia - é ainda quase desconhecido, quando é ainda um espago instavel, de
mobilidades varias, sem fronteiras culturais bem definidas, quando nio existem media-
dores ideoldgicos prévios, tudo tem de ser reorganizado, reapresentado, traduzido num
codigo inteligivel.

O Brasil pré- e pds-colonial funciona assim como uma zona de contacto, usando
de novo a terminologia de Boaventura de Sousa Santos, uma zona de fronteira, onde as
periferias e as margens dos saberes e das préticas sdo as primeiras a emergir. S6 o aprofun-
damento do trabalho de tradugao permite ir trazendo para a zona de contacto os aspectos
que cada saber ou pratica considera mais centrais ou relevantes (Santos 2006, 121).

O espaco fisico, a identidade e o discurso interseccionam-se e influenciam-se
mutuamente, e os diferentes espacos e territdrios frequentados ou representados em
imagens e narrativas sdo experimentados e compreendidos das mais diversas maneiras.
Para Michel de Certeau, o espago ¢é activado pelas praticas retéricas daqueles que o fre-
quentam e as opg¢Oes semidticas e enunciativas do viajante privilegiam, transformam e
omitem elementos espaciais, de modo a fazé-los significar algo ou, pelo contrario, coisa
nenhuma (Certeau 1988, 196-198).

Assim, nas zonas de contacto intercultural, cabe a cada prética cultural decidir os
aspectos que devem ser seleccionados para traducao. Em cada cultura hd aspectos consi-
derados demasiado centrais para serem postos em risco pelo confronto que a zona de con-
tacto pode representar, ou aspectos que se considera serem inerentemente intraduziveis
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noutra cultura. Exemplo disso, e tema fulcral neste estudo da Correspondéncia Luso-
Brasileira, sera a libertagdo da mulher do seu estado de opressdo — premissa-base para a
manutencdo da sociedade patriarcal -, um aspecto que poderia ser até propiciado pelas
circunsténcias histdricas extraordinarias em curso na zona de contacto Brasil, mas que a
cultura dominante jamais coloca em risco. A questao do que é ou nédo traduzivel néo se
limita ao critério de selectividade que cada pratica ou saber decide adoptar na zona de
contacto. Para além da selectividade activa, ha o que poderfamos designar como selec-
tividade passiva. Esta consiste naquilo que numa dada cultura se tornou impronuncia-
vel devido a opressdo extrema de que foi vitima durante longos periodos. Trata-se de
auséncias profundas, de vazios sem possibilidade de preenchimento e que ddo forma
a identidade imperscrutavel dos saberes e priticas em questio (Santos 2006, 121).
Na Correspondéncia, trata-se sem qualquer duvida do tema da escravatura. O grande
ausente, o grande silenciado é aquele que, contudo, sustenta toda a estrutura do enge-
nho, da economia e da sociedade: o escravo.

No caso desta Correspondéncia, ha um claro dominio dos temas ligados a intriga
politica e familiar, ao dinheiro e a ascensao social, como se as praticas e valores da provin-
cia portuguesa tivessem sido transportados incélumes para o novo territério brasileiro.
O Brasil, espago imenso, tio diferente e exdtico, emerge nas descrigdes do engenho, da
vegetacao, do clima, do luxo, da indoléncia, mas transformado em simples adjuvante ou
oponente na narrativa omnipresente do enriquecimento e da promogao social. As zonas
de contacto assim criadas nunca sdo verdadeiramente hibridas. Tudo aquilo que nio se
enquadra nesta grande narrativa subjacente, guia de todos os trinsitos entre Portugal e
o Brasil, é simplesmente omitido, pois nao tem qualquer significado para os actores em
cena. Todos os processos de silenciamento e produgao de ndo-existéncia que ocorrem
nestas cartas — como o silenciamento das mulheres na correspondéncia masculina, o
silenciamento dos escravos em toda a correspondéncia, os processos culturais sem pala-
vras que os reconhecam ou nomeiem - contribuem para a constru¢io e fortalecimento
das assimetrias na relagdo entre culturas, individuos, sociedades e géneros, proprias do
colonialismo e do patriarcado. Porque, e citando de novo Boaventura de Sousa Santos,
“as culturas s6 sdo monoliticas quando vistas de fora ou de longe. Quando vistas de den-
tro ou de perto ¢é facil ver que sdo constituidas por varias e por vezes conflituais versoes
da mesma cultura” (Santos 2006, 121).

No momento da escrita da carta, estd em jogo ndo so a conservagiao das memorias
familiares, mas também a identidade individual e social do seu autor. As memorias sdo
construidas por grupos sociais porque, apesar de serem os individuos que “lembram” no
sentido literal da palavra, sdo os grupos sociais que determinam o que é ou ndo “memora-
vel” e também a forma como algo sera recordado (Burke 2000, 70). Pode-se, portanto, afir-
mar que a memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto indivi-
dual como colectiva, na medida em que ela é também um factor basilar do sentimento de
continuidade, coeréncia e auto(-re)constru¢io de um individuo ou de um grupo. A maior
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contribuicdo destas cartas ndo estara tanto na sua credibilidade como documento, no sen-
tido positivista, pois, tal como afirma Sidney Chalhoub (2003) a propésito da ficgao litera-
ria, esta “busca a realidade, interpreta e enuncia verdades sobre a sociedade, sem que para
isso deva ser a transparéncia ou o espelho da ‘matéria’ social que representa e sobre a qual
interfere” (Burke 2000, 70). A interpretacao aqui feita da Correspondéncia Luso-Brasileira
busca, isso sim, sentidos mais complexos, ao analisar criticamente os discursos que regem
alogica da narrativa intercultural e as préaticas que movem as representagdes do real.
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A Inglaterra e a escravidao no Brasil Imperial:
um olhar anglicano

“Diante de Deus ndo ha macho nem fémea, escravo ou livre, sdo todos
um em Cristo.”
Epis. Gélatas 3:28

“Senhor Deus dos desgragados, dizei-me vs se é loucura... se é verdade
tanto horror perante os céus?!”
“O Navio Negreiro’, Castro Alves, Poeta muritibano (1847-1871)

A filantropia anglicana e o comércio escravista

Apo6s 1808, com a vinda da familia real portuguesa para o Brasil, centenas de comercian-
tes britanicos se deslocaram para o territdrio brasileiro, os quais desenvolveram diver-
sos empreendimentos, a exemplo de construgio de elevadores, telégrafos, trens urbanos,
estradas de ferro, bancos e industrias variadas na capital do Pais, bem como em outras
provincias do Nordeste. Oficialmente, a monarquia inglesa era contréria a escravidao e fez
sucessivas gestoes politicas contra o trafico negreiro, porém subditos britanicos envolve-
ram-se densamente com o sistema escravista, inclusive como senhores de escravos.

Na década de 1820, ja existia, em Salvador, capital da Provincia da Bahia, um cemi-
tério britdnico, um hospital para os marinheiros ingleses e uma capela anglicana em
pleno funcionamento, com servigos religiosos e capeldo residente. Os ingleses anglica-
nos comandavam a praga comercial baiana e ndo se eximiam dos negécios que mercade-
javam homens, mulheres e criangas de origem africana.
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Desde o inicio do século XVI que ingleses, e, posteriormente, a monarquia inglesa,
faziam o rentavel comércio de escravos, revendendo as pecas para colonias hispanicas
ou para os seus proprios dominios coloniais. Na sua obra Fluxo e Refluxo do Trdfico de
Escravos entre o Golfo do Benin e a Bahia de Todos os Santos, Verger afirma que os inte-
resses de comerciantes ingleses nas pecas africanas, e suas ligagdes com a Praca da Bahia,
ja se faziam desde o inicio do século XVIII. Agentes da Royal African Company, de Cape
Coast Castle, em Uid4, na Africa, mantinham relacées comerciais com a Bahia, incluindo
o comércio negreiro, a exemplo de Francis Cook, que, em 25 de abril e 27 de agosto de
1706, escreveu a Dalby Thomas, da cidade da Bahia (como foi chamada a capital baiana
por um largo periodo), nos seguintes termos: “Se a Companhia quiser ordenar que escra-
vos sejam colocados a bordo dos navios portugueses e manda-los a mim, tomarei cuidado
deles. Dao excelentes lucros e o reembolso pode ser feito via Lisboa” (Verger 1987, 40).

O comércio negreiro continuou a ser feito pela Inglaterra ao longo do século seguinte.
“Em 1790 a Inglaterra vendia 38 mil escravos por ano para as Américas. A Franca vendia
20 mil; a Holanda quatro mil e a Dinamarca, dois mil. Por sua vez Portugal comerciava
10 mil” (Tavares 1988, 102). Dos niimeros elencados, nota-se que a Inglaterra estava em
primeiro lugar no ranking do comércio escravista, seguida de longe pela nagdo francesa.
Apds quase trezentos anos como rainha do comércio negreiro, mudancas significativas
na estrutura economica da Inglaterra, a exemplo da revolugdo industrial, propiciaram a
proibi¢do do comércio de escravos.

Em maio de 1808, a Gra-Bretanha declarou ilegal o trafico de escravos para os sudi-
tos britanicos, lancando-se numa cruzada internacional para “persuadir” outras na¢des
a seguirem o seu exemplo edificante.

Fizeram-se esfor¢os enérgicos para levar ou coagir os Estados europeus, americanos e africanos
que tinham interesse no trafico, a entrar em acordos abolicionistas com a Gra-Bretanha, introdu-
zir e fazer cumprir a sua propria legislagdo antiescravista e permitir 4 marinha britanica policiar
as dreas frequentadas pelo comércio negreiro, em ambos os lados do Atlantico. (Bethell 1976, 118)

A persuasdo britanica ndo se fez apenas através da argumenta¢do diplomatica,
mas principalmente usando a for¢a e expedientes policialescos, especialmente contra as
nag¢des menos poderosas, como o Brasil. Além do verniz da questao moral, fortes inte-
resses econdmicos impulsionavam a cruzada antiescravista da Inglaterra.

No que se refere a proibi¢ao do comércio de escravos pelo Brasil, desde a assinatura
dos tratados de 1810, isto é, Alianga e Amizade e Comércio e Navegagdo, que a possibili-
dade era aventada pelos diplomatas britanicos. O reconhecimento da independéncia do
Pais foi habilmente negociado por Mr. Canning como uma forma de pressdo para extin-
¢do do trafico. No entanto, temiam os politicos brasileiros, a exemplo de José Bonifacio,
que tal medida feita de forma abrupta desorganizasse a vida econémica e social do Pais.
Em 1835, o governo brasileiro assinaria artigos adicionais ao tratado de 1817, com
alguma resisténcia da Camara dos Deputados em ratifica-los.
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A secular dependéncia portuguesa da Gra-Bretanha foi uma heranca recebida pelo
Brasil recém-independente. Dona dos mares e senhora de uma fatia consideravel do
comércio brasileiro, a Inglaterra fez valer drasticamente o cumprimento dos tratados
antiescravistas. Era a Inglaterra industrial, que saira vitoriosa das guerras napoleonicas
e ganhara posicdo de tutora de quase toda a Europa e boa parte do mundo, exigindo dos
seus parceiros econdmicos que se adequassem & nova ordem econdémica mundial por
ela imposta.

Em 1839, pela Lei de Palmerston, os patrulheiros britdnicos estavam plenamente
autorizados a apresarem todos os navios brasileiros e portugueses suspeitos de prati-
carem o comércio negreiro. Apesar da proibi¢do e da violenta fiscaliza¢io britanica, o
comércio proibido continuaria oficialmente até 1850, quando a Lei Eusébio de Queiroz
suspendeu definitivamente o trafico de escravos no Brasil e considerou crime a reinci-
déncia de sua pratica: a importagdo de escravos para o Brasil era declarada pirataria e os
“principais” envolvidos no crime - o proprietario, o capitio ou mestre, o imediato e o
contramestre de um navio negreiro — eram passiveis de punigio.

A noticia da supressdo do trafico negreiro no Brasil repercutiu em Londres como
uma boa atitude que “preservava os preceitos da religido cristd, como dizia Lord
Palmerston. Mas, fundamentalmente, foi o resultado das operacdes navais na costa
brasileira, quando a persuasao diplomatica cedeu espago para as violentas praticas da
marinha britanica pela forca das armas. A for¢a do argumento do bastdo e das pressoes
diplométicas néo foi suficiente para que o comércio proibido de escravos fosse banido.
De fato continuou a ser feito ao longo da costa brasileira.

Interesses econdmicos poderosos estavam em jogo, e muitos comerciantes negreiros
continuaram suas atividades mercantis apesar dos riscos que corriam. Evidentemente,
os lucros suplantavam os riscos e os provaveis prejuizos. Desse comércio proibido pelo
governo britanico, participavam ativamente comerciantes ingleses residentes no Brasil
ou que mantinham seus agentes no territorio brasileiro. Capitais norte-americanos tam-
bém estavam envolvidos no “nefando comércio humano’, fato reconhecido pelo repre-
sentante diplomatico dos EUA no Brasil, Mr. Wise, o qual acusava a dissimula¢do bri-
tanica frente aos comerciantes de origem inglesa envolvidos nas transacdes escravistas.

O trafico proibido de escravos foi um elemento importante na disputa de espago
e hegemonia econoémica que os EUA e a Inglaterra mantiveram em relagdo ao Brasil.
Mas néo s6 o diplomata americano constatou e denunciou o envolvimento britinico no
comércio negreiro. Autoridades consulares de S. M. britanica no Pais também o fizeram.
Robert Hesketh, que viveu quarenta anos no Brasil , primeiro como lider religioso e
depois como consul na Bahia, Maranhéo e Rio de Janeiro, afirmou no Select Comittee
da Camara dos Lordes que:

[...] todo o comércio do Brasil obedecia ao comando do capital inglés; que todos os manufatura-
dos ingleses eram vendidos a crédito e a prazo; que todos os seus compradores eram ligados ao

127



128

ELIZETE DA SILVA

comércio de escravos; e que calculava os investimentos ingleses no Brasil em cinco milhdes de
libras (£ 5000,000), parte dos quais desviado para o comércio de escravos. Néo diria que fosse a
maior parte, mas certamente a metade estd convencido. (Tavares 1988, 129)

Burlando as autoridades do consulado britinico, e com a anuéncia dos funciondrios
da alfandega local, o comércio de escravos persistiu na Bahia contando com o concurso
dos capitalistas ingleses residentes na capital, os quais chegaram a passar atestado de ido-
neidade comercial a reconhecidos traficantes baianos, como Manoel Francisco Lopes.

Os suditos britanicos, membros da Saint Church, nédo sé desobedeciam as ordens
de S. M. britanica ao participarem do rentavel comércio negreiro que se fez na Bahia
do século XIX, mas também eram proprietarios de escravos que utilizavam como méo-
-de-obra doméstica ou em alguns empreendimentos de cardter manufatureiro que
mantinham em Salvador. Em 1835, durante a revolta dos escravos malés, ocorrida em
Salvador, dos 160 acusados, 45 eram escravos de ingleses residentes no bairro da Vitéria.
No sumario do juiz que condenou os lideres da insurrei¢do escrava, fica evidente que as
proprias liderangas do movimento eram propriedade de ingleses e se reuniam nos fun-
dos de suas casas, conforme depoimento do Processo:

[...] capturei como cabegas e Chefes de Clubes que se a ajuntavam na casa do Inglez Abraham
os seguintes nagds-Diogo-Daniel-Jaimes e Jodo escravos de Abraham, cabegas do clube, sairdo e
recolherdo se pela manha — Carlos e Thomaz-Cabegas do Clube, escravos de Frederico Robelliard,
Cornelio escravo Preto rei Inglez [...]. (1992, 59)

Existe uma polémica na historiografia baiana sobre a participacdo da colonia bri-
tanica nos episddios da Revolta dos Malés, porém nio é objetivo deste trabalho entrar
nessa discussdo. O que se quer destacar é o fato de que a comunidade inglesa anglicana
que viveu na Bahia, desde a primeira metade do século XIX, era proprietaria de escravos,
em que pese as proibi¢des do governo inglés e, como veremos posteriormente, da Igreja
Anglicana.

Compulsando testamentos e inventarios de anglicanos que morreram na Bahia na
segunda metade do século XIX, se constatou a presenga de proprietarios de escravos, tais
como os senhores Eduardo Jones (Testamento n.° 07/3056/04), que tinha seis escravos
domésticos; George Mumford (Testamento n.° 07/3048/02), que possuia onze escravos
que trabalhavam na sua roga no Acupe; e George Blandy, que possuia quatro escravos.
Os seus herdeiros, cidaddos britinicos, se recusaram a ficar com os escravos, pois “pela
legislagdo inglesa ndo pode o suplicante [James P. Mee] possuir escravos, e pedia que
reformasse a senten¢a aquinhoando aqueles escravos ao herdeiro Jodo Miranda Pinheiro
da Cunha cazado com D. Joaquina Blandy Pinheiro da Cunha” (Partilha Amigavel
n.°01/114/171/17). E interessante destacar que o herdeiro inglés nio teve qualquer pejo
de tratar os escravos como mais um bem na heranga a ser dividida. Ao invés de alforriar
os escravos dando-lhes liberdade, solicitou uma barganha financeira com um herdeiro
brasileiro, que poderia ser proprietario de escravos. O seu pedido foi atendido pelo Juiz.
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Dos inventdrios e testamentos de anglicanos da década de 1880, nenhum atestou a
existéncia de escravos. Por certo, a proximidade da aboli¢ido definitiva, com toda a legis-
lagdo restritiva que a antecedeu, deixava muito clara a onerosidade de possuir escravos
como bem ou investimento. Certamente que os comerciantes da Bahia British Church
haviam substituido as mercancias que transacionavam na provincia e proporcionavam
lucro seguro, sem os riscos do comércio proibido de seres humanos.

Atitudes frente a escravidao

Enquanto igreja estabelecida, a Igreja Anglicana foi conivente com o comércio de escra-
vos em que a Inglaterra esteve envolvida desde o século XVI e sé6 mudou, oficialmente,
de posi¢do na segunda metade do século XIX, apos as gestoes das sociedades aboli-
cionistas. A primeira organizagdo antiescravista inglesa surgiu em 1783 em fun¢ao dos
esforcos dos dissidentes protestantes quakers, ou tremedores; ndo partiram da igreja
oficial formada pela alta burguesia e pela aristocracia, interessadas na manutengdo do
rentavel comércio.

Granville Sharp e os seus companheiros passaram a ser designados jocosamente
como santinhos, no entanto continuaram a sua luta antiescravista. Em 1787, Sharp fun-
dou em Serra Leoa uma coldnia de negros libertos, demonstrando assim a possibili-
dade de empreendimentos sem contar com a mio de obra escrava. A proibigao definitiva
contra o comércio negreiro na Inglaterra s6 aconteceu em 1808, contando com o apoio
decisivo das sociedades antiescravistas dos protestantes dissidentes, destacando-se o tra-
balho de Wilberforce, também um dissidente metodista.

Outras sociedades abolicionistas foram criadas, como a British and Foreign Anti-
Slavery Society (Sociedade Britanica e Estrangeira Antiescravista), fundada em 1839.
Seu lider, Joseph Sturge, também quaker radical, pensava que era necessario que a Gra-
-Bretanha persuadisse os restantes paises escravistas dos males da escraviddo. Sturge
repudiava inteiramente o uso da forga, pela Inglaterra, para suprimir o trafico negreiro;
sua consciéncia cristd preconizava meios normais, religiosos e pacificos.

No Brasil, a Igreja Anglicana tomou duas atitudes frente a escraviddo. A primeira
foi de convivéncia com a institui¢do escravista que encontrou no Pais, arraigada pro-
fundamente na sua vida econdmico-social. Por parte de comerciantes anglicanos e sua
membresia, houve uma espécie de anuéncia ou acomodagio diante do fato de comercia-
lizarem e possuirem escravos para o servi¢o pessoal e empreendimentos. A outra atitude
foi de condenagdo do “horrendo trafico humano’, conforme a posi¢do do Reverendo
Robert Walsh nos anos 20 do século XIX. Entre essas duas posi¢des observa-se concre-
tamente o fosso entre o discurso concebido em torno da questdo e a pratica vivida no
cotidiano dos anglicanos residentes no territorio brasileiro.

No seu minucioso relato sobre o Brasil, o Reverendo Robert Walsh, capeldo angli-
cano que acompanhou a missdo inglesa de Lord Strangford, entre 1828 e 1829, dedicou
preciosas paginas a descrever e opinar a respeito da escraviddo no Pais, especialmente
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o que lhe foi permitido observar na capital do Império. Considerando a “condigido de
escravo como um ultraje as leis de Deus e do homem”, o Reverendo Walsh confiava nos
esfor¢os de sua patria na tramitacio de tratados que viessem a abolir definitivamente a
escravidao brasileira.

A visita ao mercado de escravos, no Rio de Janeiro, provocou uma profunda indig-
nag¢éo no clérigo inglés, obrigado a constatar que o sistema escravista transformava o
escravo em uma mercadoria como outra qualquer, exposta aos lances e as barganhas da
oferta e da procura: “quase todas as casas dessa rua sdo depositos de escravos, que ali
ficam a espera de seus compradores expostos a venda como qualquer outra mercadoria;
eu sentia por ele uma morbida curiosidade [...] a0 mesmo tempo choca os nossos mais
nobres sentimentos” (Walsh 1982, 152).

Com um misto de surpresa e indignag¢io, o Reverendo Walsh continuou a descre-
ver outros episddios que demonstravam a desumanidade da escraviddo. No entanto, ao
longo do substancioso relato do cotidiano vivido pelos escravos no Brasil, nada deixou
mais chocado o clérigo do que constatar que seus concidaddos ingleses participavam e
usufrufam do “nefando comércio”, lucrando com a escravizagido de mulheres e de seus
proprios filhos, como presenciou na estrada da Tijuca, no Rio de Janeiro. Incrédulo
diante do que viu, o capeldo nao podia admitir que aquele homem inglés fosse 0 mesmo
que partiu de sua terra natal, mas tratava-se de outra pessoa que estando ‘em um pais
estrangeiro e entra em contato com a escraviddo a sua natureza parece modificar-se, e
ele passa a vender nédo s6 a mae de seus filhos como os filhos propriamente ditos, e com
tanta indiferenca como se tratasse de uma porca com a sua ninhada” (Walsh 1982, 164).

Na Bahia, encontramos ingleses que também tiveram intercursos sexuais com
escravas e, ao final de suas vidas, confessavam o pecado da carne e alforriavam os filhos
resultantes dessas relagdes. Seguiam, assim, uma prética corrente entre os senhores de
escravos luso-brasileiros. Imbuido de sentimentos cristdos e cuidados pastorais, o reve-
rendo anglicano considerava os maleficios da escraviddo ndo s6 em funcdo do escravo
transformado em mercadoria, mas também em fungdo do proprietério de escravo que
tinha permitido a deterioragdo dos principios morais no momento em que participava
da institui¢do escravista. De forma retdrica, Walsh condenou mais uma vez a escravidao,
os escravocratas ingleses e também os brasileiros.

Além dos argumentos cristdos e moralistas, o Reverendo Walsh considerava a
manutencio da escraviddo como um atraso que evitava o progresso e o uso da maquina
em fun¢io da abundancia do brago escravo. Segundo ele, a escravatura era a principal
causa que impedia “a adogdo das maquinas que poderiam diminuir o trabalho bragal, ja
que muita gente tem interesse em que esse trabalho seja feito unicamente pelos escravos™
Evidentemente, o arguto clérigo preferia que os seus fiéis se dedicassem ao comércio
benfazejo das maquinarias e ndo ao nefando comércio negreiro. Vender tecnologia era
moralmente aceito e estava mais coadunado com a industrializa¢ido que a Inglaterra vivia
naquele momento.
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Os anglicanos da Christ Church, situada no Rio de Janeiro, ndo s6 eram donos de
escravos, como faziam batizar nos ritos da Igreja Anglicana os escravinhos nascidos em
seu poder. Seguindo uma pratica dos senhores de escravos brasileiros que batizavam
suas pecas aos magotes, dando-lhes nomes cristdos, os anglicanos também buscaram
cristianizar seus escravos. No livro de registros de batismo da Christ Church, no dia 24
de janeiro de 1820, esta assentado o batismo de “Thereza, filha de Louisa - escrava negra,
nativa de Manjoula, Africa — propriedade de James Thonton”, um comerciante inglés. Em
11 de maio de 1820 foram batizados onze escravos do fazendeiro Robert Parker (Livro
n.° 1 de Registro de Batismo da Christ Church, 19-20).

Em 1842, o Reverendo anglicano Pascoe Grenfell Hill viajou durante cinquenta
dias, em um navio negreiro, o Cledpatra, do Rio de Janeiro com destino a Cidade do
Cabo, na Africa do Sul. O diario de viagem desse clérigo da Igreja Anglicana tornou-se
um rico documento sobre o cotidiano do mundo escravista. Um relato pungente do que
era a vida e a morte de centenas de homens, mulheres e criangas que sofriam as vicissi-
tudes decorrentes de serem propriedade alheia.

Ao longo do trajeto, a nau Cledpatra, de bandeira inglesa, aprisionou o Progresso, de
bandeira brasileira, o qual ao ser capturado registrava o niimero de 447 negros. Era uma
“multiddo de negros com um aspecto de esfomeados [que], tendo ficado descontrolada,
havia se apoderado de tudo que lhes interessava na embarcagao” (Hill 2006, 61). Ao che-
garem & Cidade do Cabo, os negros, libertos pelo almirante inglés C. Wyvill, receberam
roupas e agasalhos como pessoas livres, mas, segundo o relato do Reverendo Hill, “ndo
os encontrei mais conformados com a mudanca da situagio deles. Duvida, incerteza
e medo predominavam e seus semblantes pareciam aqueles das vitimas condenadas”
(Hill 2006, 106).

Com um olhar de europeu cristido, o Reverendo anglicano aplaudia as medidas
penais, lideradas pela Inglaterra, contra o trafico de escravos. Reconhecia que “o sangue
dessas pobres vitimas grita mais alto em nos, que involuntariamente, agravamos as suas
misérias”. Porém, na perspectiva do clérigo “a raiz do mal, a escraviddo em si mesma tem
origem na presente aviltante e desmoralizada condigao das tribos africanas nativas” (Hill
2006, 116). Segundo o Reverendo Hill, para de fato libertar os “paises barbaros” da escra-
vidao, a solugdo era de ordem religiosa: “a inica medida que pode acabar com este mal é
introduzindo entre as tribos selvagens os principios da civiliza¢ao e do cristianismo com
cujas béngdos suas terras seriam parcialmente compensadas pela supressdo do trafico
de escravos” (Hill 2006, 117). Para o etnocéntrico anglicano, quando os “barbaros afri-
canos” se convertessem, o Todo-Poderoso os abengoaria. Ndo se reportava a escraviddo
como um lucrativo negdécio para os diversos cristdos europeus, pois a origem do mal
estava na barbarie dos proprios negros escravizados.

A aboli¢do do trafico de escravos em 1850 foi seguida por um grande contrabando
de “pecas” Os debates no Senado brasileiro foram intensos entre os parlamentares
defensores e os opositores da continuidade do trafico negreiro, que se posicionavam proé
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Inglaterra ou contrarios a politica de intervencdo do Foreign Office. Em 1842, o deputado
J. M. Pereira da Silva traduziu do francés a Histéria criminal do Governo inglés, desde
as primeiras matangas da Irlanda até o envenenamento dos Chinas, de autoria de Elias
Regnault, um denso tratado contra o imperialismo britanico.

Os deputados brasileiros angléfobos criticavam arduamente o humanitarismo do
governo britanico que “deixa morrer de fome aos seus proprios suditos”. De forma ird-
nica, o deputado Carneiro da Cunha, de Minas Gerais, insistia que a diplomacia brasi-
leira ndo deveria aceitar os termos humilhantes da Inglaterra, questionando a filantropia
protestante:

[...] o governo brasileiro poderia lembrar ser razoavel que o governo inglés fizesse a sua filantro-
pia extensiva aos chinas e afegdos e mesmo aos irlandeses, que, sendo pela maior parte catélicos,
estdo gemendo debaixo dos tributos em favor da igreja protestante. Poderia ser isto uma clausula
do tratado: que os catélicos irlandeses ndo fossem obrigados a contribuir para o culto protestante.
(Parron 2011, 102-103)

No Senado do Império, senadores escravistas e antiescravistas usavam as doutrinas
do Cristianismo e o texto biblico para legitimar suas antagonicas posi¢des. Num calo-
roso debate parlamentar em 1847, Antonio Carlos Andrada declarou que “a escraviddo
era um mal politico para a nagio brasileira, um fato irreligioso para o cristdo e uma per-
versidade moral para qualquer homem”. O senador Vasconcelos rebateu a opinido do seu
colega, afirmando que, ao “examinar as Sagradas Escrituras, quis ver se encontrava nelas
a condenagio da escraviddo, mas vi o contrario, vi nelas mais consagrada a escraviddo do
que condenada” (Parron 2011, 205).

Podemos concluir que a religido fazia parte das relacdes sociopoliticas do Brasil e da
Inglaterra do século XIX e que cristdos se encontravam nos dois lados da arena: defen-
dendo e combatendo o sistema escravista.

A Igreja Anglicana que se reunia em Morro Velho, em Minas Gerais, possuia escra-
vos e alguns chegaram também a ser batizados. Em 1920, o capeldo desta congregagio,
escrevendo sobre “a linha de cor”, mencionou registros de batismos de escravos domés-
ticos de John Alexander em 1830 e do Coronel Skerit em 1833 (1920, 26). Morro Velho
e Passagem eram antigas minas exploradas por uma empresa inglesa e em torno delas
desenvolveu-se uma coldnia britdnica muito expressiva, sempre noticiada na documen-
tagdo e regularmente visitada pelos bispos anglicanos.

Em relagdo a Bahia, nido se encontrou nenhum registro de batismo ou sepultamento
de escravos nos livros paroquiais da Bahia British Church, acredita-se que por duas
razdes principais. A primeira é a auséncia dos registros das primeiras décadas: o que che-
gou até nds esta datado a partir de 1836. Uma provavel razdo que deve ser acrescentada
¢ o fato de a escravaria dos ingleses ter sido sempre designada pela documentagio oficial
como escravos malés, isto é, pessoas islamizadas que tinham uma confissdo religiosa
declarada e demonstraram ser escravos muito conscios de sua situagdo. Normalmente
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eram rebeldes e exerciam a lideranca de rebelides, como ja foi comentado anteriormente.
Evidentemente que a religido manteve um importante papel na identidade desses escra-
vos, 0s quais eram auténomos o suficiente para ndo se deixarem cristianizar por seus
proprietarios anglicanos ou catdlicos.

Por outro lado, a pratica de ter escravos e batiza-los na Igreja Anglicana passou a
ser condenada e criticada pelas entidades antiescravistas inglesas, a partir de 1839, com
a fundacdo da Sociedade Britanica e Estrangeira Antiescravista que tentou denodada-
mente impedir a escravidio no Novo Mundo. Em 1865, esta Sociedade escreveu uma
carta ao politico Tavares Bastos, solicitando o seu apoio para a aboli¢ao da escravidio
no Brasil. No ano seguinte, um abaixo-assinado de renomados abolicionistas europeus
pedia ao Imperador D. Pedro II que emancipasse os escravos no Pais. Segundo David
G. Vieira, a resposta “foi redigida pelo préprio D. Pedro II, teve grande influéncia no
movimento abolicionista no Brasil e deu-lhe algum apoio moral e o impulso de que
necessitava para continuar a luta” (Vieira 1980, 71-72).

Os relatos do Reverendo James Fletcher, publicados no seu livro O Brasil e os
Brasileiros (Fletcher e Kidder 1941), foram decisivos para que a Sociedade Antiescravista
apoiasse a luta abolicionista encetada pelos brasileiros. Sempre muito atenta, esta socie-
dade chegou a pedir providéncias a Sua Graga o Arcebispo de Cantudria, o mais alto
dignitério da hierarquia anglicana, contra os senhores de escravos que continuavam a
ser membros da Igreja Anglicana na América do Sul. Em 1887, a Sociedade Britanica e
Estrangeira Antiescravista enderecou um oficio aquele Arcebispo, condenando tal pra-
tica e lembrando a assinatura das Convengdes antiescravistas de 1840 e 1843, das quais a
Igreja da Inglaterra também era signataria:

O Comité da Sociedade Britanica e Estrangeira Antiescravista tem tido sua aten¢ao chamada para
a pratica, ainda existente em algumas Igrejas Cristas nativas, de ter em suas congregagdes senhores
de escravos e até comerciantes de escravos. Isto torna claro que até Ministros dessas Igrejas nao
estdo esclarecidos dessa pratica anticristd, e que algumas dessas Igrejas estio sob o controle de
Bispos da Igreja Anglicana. (Lambeth Conference Papers 1888, 18)

Nio satisfeitos com a critica e a solicitagdo de observincia do compromisso, o
comité da Sociedade Antiescravista enviou trés meses depois, em outubro de 1887, outro
oficio a Sua Graga o Arcebispo de Cantudria, solicitando a sua aten¢do e boa vontade
para que o assunto fosse discutido na Conferéncia de Lambeth de 1888, isto é, “a respeito
da admissdo de senhores de escravos em plena comunhéo na Igreja Crista, contrariando
as citadas convengdes antiescravistas, o que ocorre especialmente nas igrejas da América
do Sul, compostas por senhores de escravos”. Ao final do oficio, o secretdrio acrescenta a
minuta da resolu¢io da Convenc¢iao Antiescravista de 1843, apelando pela mercé de Sua

Graga ao seu devido cumprimento na Igreja Anglicana.

Resolugao: Que esta Convengao declara para o mundo sua deliberada e solene convicgao de que a
escraviddo em qualquer forma ou pais onde exista ¢ intrinsecamente oposta a toda justi¢a natural
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e ao genuino Cristianismo, que em harmonia tanto o seu exercicio quanto sua atividade legal e
influéncia na sociedade tém que ser destruidos. (Lambeth Conference Papers 1888, 18)

Conforme o oficio, esta condenagio de qualquer forma de escravidio foi assinada
pelos lideres de todas as denominagdes cristds do mundo, mas infelizmente no seio do
protestantismo, objeto deste estudo, a escraviddo continuou a ser uma pratica. As razdes
econdmicas falavam mais alto do que os principios cristdos. Era condenada nos discur-
sos dos clérigos, no entanto continuava a ser praticada no cotidiano por alguns de seus
fiéis.

E Maurice, o te6logo anglicano fundador do Socialismo Cristdo, em sua obra Social
Morality, publicada em 1869, condenou a escraviddo praticada pelos seus conterrdneos
e de forma muito corajosa afirmou que a escravidio moderna nio guardava nenhuma
identidade com a serviddo antiga, muito menos era uma pratica feudal ou papal.

A escraviddo tem origem protestante. Podem-se dar todas as desculpas possiveis para aqueles que
compram escravos ou receberam por heranga; mas os argumentos da razio ou religido tém que
ser encarados totalmente ex post facto. O espirito do comércio, o desejo pela propriedade, deve ser
creditado a origem do trafico de escravos, com sua manutengao, com a resisténcia a cada proposta
para sua aboli¢do ou mesmo sua mitigagdo. (Maurice 1886, 83)

Ao condenar a escraviddo, Maurice criticou os brancos senhores de escravos que
usavam a for¢a bruta e ndo o intelecto no dominio de suas propriedades humanas;
para ele, “o branco se rebaixou a brutalidade do negro no ato de captura-lo; aumen-
tou sua brutalidade no processo de aprisiona-lo, guerreia contra o intelecto e perdeu,
gradativamente, todo o sentimento de diferenca entre o intelecto e a mera forga nele
mesmo” (Maurice 1886, 82-83). O clérigo criticou a escraviddo, mas manteve intacto o
etnocentrismo.

Os missiondrios dissidentes que trabalhavam nas colonias inglesas da Ameérica
enfrentaram uma dura resisténcia dos colonos anglicanos donos de escravos, que viam
nos missiondarios nao conformistas verdadeiros suspeitos, por serem portadores de uma
“mensagem de liberdade, igualdade e fraternidade e um sentido de justica que podiam
facilmente voltar-se contra a ordem estabelecida. Isso seria, particularmente, verda-
deiro nas sociedades escravistas, onde a ética implicita nesse novo cristianismo evangé-
lico parecia ndo s6 deslocada, mas profundamente subversiva” (Costa 1998, 30). Foi o
que ocorreu em Demerara, na Guiana Inglesa, em 1823, onde uma importante rebelido
escrava eclodiu, tendo como lideres negros protestantes; o principal acusado de fomen-
tar a revolta foi o missiondrio John Smith, com sua pregagdo evangélica libertadora.

Ao assumir o pastorado da Bahia British Church, em 1860, o Reverendo Charles
Nicolay ficou constrangido em saber que na sua congregacdo havia senhores de escra-
vos e comerciantes ingleses que continuavam fazendo o comércio proibido na Bahia.
Escreveu uma longa carta, angustiado, pedindo ao Bispo de Londres conselhos para

~ »

resolver o problema, que na ética do clérigo era uma “ofensa as leis cristas”. O bispo
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respondeu-lhe indicando que se comunicasse com o Bispo de Santa Helena, que conhe-
cia a questdo de mais perto e poderia ajuda-lo melhor. O clérigo de Santa Helena pouco
acrescentou para ajudar o Reverendo Nicolay, que resolveu tomar pessoalmente a dras-
tica e inusitada atitude de ndo ministrar a Ceia do Senhor aos anglicanos donos de escra-
vos. Tratava-se de uma dura punicio, pois de fato era a ndo concessido de um sacramento
da Igreja Anglicana aos seus fiéis (Silva 1998).

Em carta ao Bispo de Londres, relatou o ocorrido, considerando-se como um pas-
tor cuidadoso e seguidor da ética cristd. O clérigo respondeu-lhe em missiva datada de
12 de agosto de 1861, considerando “muito dificil lidar com o caso que vocé menciona”
e recomendando moderagdo para com os seus paroquianos escravistas, pois “as pes-
soas que vocé considera culpadas neste assunto tém em outros aspectos boa conduta”.
Recomendava de forma conciliadora e ao mesmo tempo critica da atitude do reverendo
que o melhor era “ir por comunicag¢do pessoal, por persuasio do que por um discurso
imperial, impositivo, ou por algum ato insano como o de exclusio da Ceia do Senhor”

Ao desautorizar o reverendo que ministrava em Salvador, em cujo porto o comér-
cio negreiro se fazia intensamente, o reverendissimo anglicano deixava muito clara
a conivéncia da Igreja Anglicana com a escravidao, em franca oposicdo aos docu-
mentos oficiais e as convengdes antiescravistas assinadas na Inglaterra. Quanto ao
Reverendo Nicolay, teve que submeter-se a orienta¢do episcopal, conforme a prética
do anglicanismo.

Nessa conjuntura, inicio da década de 1860, ocorreu a Questdo Christie, incidente
diplomatico entre o Brasil e a Inglaterra em decorréncia do comércio escravista, agra-
vado com a exorbitagdo de atitudes do embaixador inglés William Christie, que chegou
ao excesso do arbitrio, bloqueando o porto do Rio de Janeiro, capital do Império bra-
sileiro. O Imperador Pedro II reagiu, cortando relagdes diplomaticas com o governo da
Gra-Bretanha, as quais apenas foram reatadas em 1865.

Em 1875, o Bispo W. Sterling, o primeiro indicado para a Diocese das Falklands,
Ilhas Malvinas, que incluia toda a América do Sul inclusive o Brasil, visitou a comu-
nidade de Morro Velho, Minas Gerais, atendendo a um convite do diretor da mina,
Mr. Gordon. O bispo néo precisou chegar as terras da mineragio para ver de perto o tra-
balho escravo. Ao longo da estrada, encontrou grupos de escravos trabalhando no barro
ou em diregdo a vila para serem vendidos. Inocentemente comentou que as “criangas
penduradas no cagua da mula, dois pequeninos negros um em cada lado da mula, ndo
eram escravos. Eles ndo pareciam ter consciéncia de cousa alguma, mas divertiam-se
estas negras faces iluminadas com sorrisos” (Macdonald 1929, 146). A primeira con-
sideracdo a fazer-se é: os encarregados do diretor ndo informaram ao reverendissimo,
talvez querendo poupa-lo, que as criancinhas negras eram tdo escravas quanto sua mie,
pois filho de escrava escravo era (apesar da Lei do Ventre Livre vigente desde 1871),
e também porque as criancas estavam umbilicalmente presas ao destino e a condigdo
servil de sua genitora.
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Em outro momento da biografia, o Bispo Stirling diz que “ndo poderia supor-
tar ser um Capeldo em um lugar desses, mas que este diabo [a escravidio] tinha que
ser enfrentado”. Continuando as suas reflexdes, o reverendissimo admite que daria
a licenga para um capeldo ministrar os servigos religiosos a uma comunidade como
aquela, mas s6 o faria sob o compromisso de ensinar a lei de Cristo para todos, senho-
res e escravos:

[...] euconcederia a licenga pensando que ele faria tudo em seu poder para fazer Cristo conhecido
da populagio escrava [...] eu ndo poderia admitir pensar a respeito dele como um Capeldo para
uma Companhia de Trabalho Escravo, e recebendo pagamento para ministrar para os oficiais da
Companhia, sem fazer tudo em seu alcance para trazer a lei de Cristo sobre senhores e escravos,
para o bem de todos. A epistola de Sao Paulo para Filémon poderia ser seu guia. (Macdonald
1929, 138)

Mesmo considerando “o horror e a crueldade da escraviddo como insuportaveis”, a
condenacio do Bispo Stirling nao foi tdo enfatica quanto a do Reverendo Walsh no inicio
do século XIX, muito menos correspondia aos apelos da Sociedade Antiescravista. A sua
posicdo, ao nivel do discurso, seguiu a moderagio paulina em questdes sociais: a epistola
de S. Paulo a Filémon, que compde a Biblia, é a menor de todas as cartas, constituida por
apenas 25 versiculos. O seu objetivo central é devolver o escravo Onésimo, que havia
fugido do seu senhor, Filémon, e que, apds a conversdo, “livre pelo evangelho’, deveria
voltar para o seu amo. Paulo tornara-se o seu fiador, inclusive pagando os prejuizos que
a auséncia de sua propriedade vocal pudesse ter causado ao senhor.

Ap6s ter visitado a comunidade e pregado para a congregagio dos seus fiéis anglica-
nos, o Bispo Stirling néo fez qualquer critica ou condenagio das relagoes escravistas que
testemunhou na Mina de Morro Velho; pelo contrario, o seu comentario foram sé elo-
gios a administragdo do diretor e ao preparo dos candidatos a confirmacéo: “Mr. Gordon
mantém alto o nome da Igreja nestas partes, assim eu encontrei a mais ordeira harmonia
e apreciagio das coisas cristas, um alto e educado conhecimento entre os candidatos para
Confirmacio (33 foram confirmados)” (Macdonald 1929, 132).

Pode se interpretar que também as relagdes escravistas que ali eram praticadas
abertamente foram vistas pelo clérigo como uma necessidade de méao de obra para que a
mina continuasse a produzir normalmente e os lucros fossem satisfatorios para os seus
donos, nobres cavalheiros anglicanos, movidos por principios cristdos, tal qual o seu
diretor administrativo! Tudo estava dentro da normalidade e da mais perfeita ordem
cristd, segundo o clérigo anglicano.

A inquietagdo do Bispo, o que o deixava indignado contra a escravidao, certamente
se dissolveu diante dos sélidos argumentos dos empresdrios mineradores ou diante da
certeza de que qualquer clérigo naquelas condi¢cdes de ter uma congregacio dividida
entre senhores e escravos desenvolveria todos os esfor¢os para que a populagdo negra
conhecesse a lei de Cristo e tal qual Filémon tratasse os seus escravos como irmaos.
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Porém, os escravos, tal qual Onésimo, nido deveriam fugir, isto é, buscar a liberdade pelas
proprias maos, mas ser obedientes aos seus senhores. A atitude episcopal é de uma visi-
vel ambiguidade: condenava a escraviddo, porém na realidade emprestava a sua sangdo
religiosa a uma comunidade que praticava relagdes escravistas.

Por outro lado, as medidas restritivas que estavam sendo tomadas pelo governo
brasileiro levavam os anglicanos a acreditar, como bons observadores da realidade brasi-
leira, que a aboli¢do da escravidao se daria de imediato, o que certamente contribuiu para
a gradativa diminui¢do de investimentos em escravos, como se observa na documenta-
¢ao referente aos anglicanos da Saint George Church na Bahia. Em 1887, nas vésperas
da abolicdo, a South American Missionary Magazine publicou um artigo sob o titulo
“O futuro da escraviddo” e transcreveu um texto que saiu na imprensa paulista, “colo-
cando as providéncias e os recursos humanos para minimizar as dificuldades sociais
que provavelmente surgirdo apds a libertacdo dos escravos” O artigo conclui aconse-
lhando os agricultores a investirem na mao de obra imigrante, tal qual uma familia de
Friburgo, “que comissionou um agente para a Ilha dos A¢ores com vistas a um contrato
para um largo ntimero de trabalhadores possivel. E um nobre exemplo” (South American
Missionary Magazine 1887, 245).

Atitude diferente foi a do Dr. John L. Paterson, médico britanico que viveu na
Bahia durante quarenta anos, servindo como médico do hospital inglés e professor da
Faculdade de Medicina da Bahia. Pelos bons servigos prestados a comunidade baiana,
o médico inglés foi agraciado com o titulo de Comendador e Cavalheiro da Ordem da
Rosa. De temperamento forte e independente, Paterson algumas vezes surpreendeu os
seus colegas e conterraneos com atitudes de insélito humanitarismo, ndo tdo comum no
ambiente profissional que frequentou em Salvador. No inventario dos bens do médico,
encontrou-se um “recibo de liberdade pago pelo Dr. Paterson para emancipagio do
escravo Antdnio, que pertenceu a Domingos Antdnio Oliveira Meirelles de 350$000”
(Inventario n.c 03/1349/1818/05. Arq. Publico do Estado da Bahia). Tendo alforriado
Antonio, o Dr. Paterson contou com os seus servicos como empregado domeéstico, e
homem livre, até a sua morte. Conforme afirmou seu colega Dr. Silva Lima, que na
auséncia da familia recebeu o cadéver, “um velho amigo de todos os tempos com a pie-
dade nalma e a dor no coragio: era o preto Anténio que desde crianga serviria com a
maior dedicacio e fidelidade ao Dr. Paterson e sua familia” (Lima 1886).

Pode se argumentar que o discurso do Professor Silva Lima, recitado publicamente
quando da inaugura¢do do monumento ao Dr. Paterson, em 1886, em Salvador, estava
pejado da emocéo e da retdrica laudatoria dessas ocasides finebres. Porém, ¢ inconteste
que a expressao velho amigo para designar um negro liberto e a lembranca de citd-lo em
uma oragéo fnebre ddo a dimensao da importincia e do inusitado do fato de um liberto,
alforriado por compra, ter mantido relagdes de trabalho e amizade com um comendador
britinico, professor da egrégia Faculdade de Medicina da Bahia, quando o comum na
época ainda eram relagdes escravistas carregadas de forte preconceito racial!
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Membro da Saint George Church, o Dr. Paterson descendia de uma familia esco-
cesa e seu genitor, o Reverendo James Paterson, era ministro da Igreja Independente da
Escdcia. No seu inventdrio foram elencados 404 titulos de uma biblioteca, que, além de
incluir livros e estudos da drea médica, possuia ainda obras de filosofia, literatura classica,
poesia e astronomia, bem como uma Biblia Sagrada em inglés, um Novo Testamento,
Salmos e trés ensaios sobre religido, donde se conclui a sélida formagdo humanista e reli-
giosa do Dr. Paterson. Infelizmente nio se tem condi¢des de afirmar, objetivamente, as
influéncias antiescravistas que o médico recebeu, porém pode se conjeturar que acom-
panhava nos jornais ingleses, encontrados na sua biblioteca, a acirrada polémica entre os
dissidentes antiescravistas e os anglicanos escravocratas.

Sabe-se dos fortes principios e sentimentos evangélicos que pautaram a sua atuagdo
de “médico dos pobres”, como fora apelidado pela populagdo de baixa renda de Salvador.
Alforriou um escravo ao longo dos seus quarenta anos vividos na Bahia, talvez como
resultado da sua benevoléncia ou por principios morais; no entanto se desconhece qual-
quer atitude mais politica ou coletiva de engajamento contra a escraviddo e o comércio
de escravos que seus irmaos anglicanos desenvolviam em Salvador.

Convém ressaltar que a luta abolicionista na Bahia, diferentemente de outras pro-
vincias, ocorreu de forma muito ténue (Araujo 1992, 110). Um movimento tdo fragil ndo
atingiria ou influenciaria a comunidade anglicana, normalmente tio ausente dos pro-
blemas sociais e politicos da populagdo baiana! Uma atitude de condenagio enfética do
escravismo s6 ocorreria apds a aboli¢cdo da escravidao. Tal condenagio a posteriori com-
preende-se em fungio dos interesses de fiéis anglicanos com a manuteng¢do do comércio
negreiro e das praticas escravistas. Em 1909, em carta pastoral, o Bispo Every condenou
o comércio de bebidas alcoodlicas, usando a expressio de um africano que dizia “ser o
trafico de bebidas uma maldi¢do maior que o comércio de escravos cruel, brutal e sem
piedade como esse foi” (Every n.d., 26).

O capelao de Morro Velho, C. E. Newbould, classificou a escraviddo de “memoria
horrivel” e criticou os seus conterrdneos, mas a0 mesmo tempo atenuou a atitude de
batizar escravos na igreja como uma pratica piedosa, inclusive inocentando o capeldo
oficiante dos referidos batismos. “O que aconteceu com aqueles anglicanos pretos? Ha
muitos devolvidos a Igreja Papal, hd muitos devolvidos a terra mae! Pelo menos o inte-
resse neles demonstrado foi de piedade e caridade!” (1919, 27).

Apesar de criticar a institui¢do da escraviddo e reconhecer que os escravistas angli-
canos tinham a mente fechada, o Reverendo Newbould nido duvidou dos seus senti-
mentos religiosos e da observancia dos rituais. Ao que parece, o ato piedoso de batizar
os escravos justificava diante de Deus as cabegas duras, porém caridosas, dos senhores
escravistas. Tal linha de pensamento se aproxima em sua quase similaridade ao projeto
colonial dos jesuitas, que consideravam a escraviddo como uma oportunidade unica
de os negros conhecerem as verdades libertadoras do Evangelho e da doutrina crista,
reforcando a aceitacdo da escraviddo com um sacrificio que aproximava os “etiopes”
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de Cristo. O Padre Vieira, que viveu na Bahia, pregando aos escravos de um engenho
baiano, em 1633, comungava desse pensamento.

Consideragoes finais

Mesmo os protestantes dissidentes, como os metodistas, defensores dos direitos huma-
nos e da aboligdo do escravismo na Inglaterra e nos EUA, ao chegarem ao Brasil, acomo-
daram-se ao ambiente escravista e quase nada fizeram com repercussao publica em favor
dos escravos. A distincia entre o discurso e a pratica cotidiana evidencia-se em fungio
das representagdes maniqueistas e da visdo do mundo do protestantismo que estd sendo
analisado.

A divisdo arbitraria entre o espiritual e o material estava de tal forma arraigada na
mentalidade dessas comunidades que, além de um verniz moralista e da imposigdo de
ritos para salvar a alma dos escravos, eram incapazes de atitudes mais concretas que
de fato propiciassem solug¢des ao problema do escravismo. Ideologicamente envolvidos
com a questdo, os interesses prevaleceram frente aos principios cristdos. Batizar os escra-
vos era uma forma piedosa de atenuar a realidade de conviver com a escraviddo em pai-
ses escravistas e quem sabe aplacar os sentimentos de culpa dos protestantes e catdlicos
que lucraram com a méo de obra escrava.

Certamente, garantiam assim os lideres espirituais o conforto dos coragdes e a tran-
quilidade de consciéncia de seus fiéis escravocratas.
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MARIA CRISTINA NETO*

Negros de Lisboa vistos por um anénimo
quinhentista

Lisboa, tal como muitas outras cidades europeias, conhece no século de Quinhentos
significativos incremento demografico e extensdo urbana. No nosso caso hé circunstan-
cias que estimulam e tipificam esse crescimento e todas elas se articulam com o facto
fundamental que é a Expansao.

O aumento da populacéo, que duplica no espago de um século, encontra uma impor-
tante contraprova na criacdo, na segunda metade do século, de doze novas paroquias
e é acompanhado por crescente diversificagdo. H4, primeiro, o afluxo de mio-de-obra
ndo especializada (largamente compensador da emigracdo que também se verificava)
e, concomitantemente, o de artifices especializados que vém satisfazer as necessidades
acrescidas de uma sociedade enriquecida e pouco produtiva. Mas as possibilidades aber-
tas pelo contacto de novas terras e, nomeadamente, as alteracdes implicadas nas rotas
e estratégias comerciais pela chegada a India atraem gente da mercancia, incluindo os
agentes dos poderosos mercadores e banqueiros italianos e germanicos.

O panorama humano da “cidade das muitas e desvairadas gentes” enriquece-se com
a presenca de ndo-europeus. Ao findar do século XV, Jerénimo Miinzer regista essa pre-
senga (que se avolumara na centuria seguinte):

O Rei tem na corte muitos filhos dos senhores da Etiopia, que sdo educados nos nossos costu-
mes e na nossa religido. Envia frequentes presentes para obter a sua amizade, de modo que os
Portugueses ja podem percorrer com toda a seguranga muitas regides da Etidpia continental [...].
O rei possui negros de varias cores: acobreados, pretos e anegrados, de linguas diferentes, conhe-
cendo, porém, todos a lingua portuguesa. (Vasconcelos 1932)

* Investigadora, Portugal.
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O texto de Miinzer refere dois grupos, quantitativamente muito diferentes e inse-
ridos na sociedade portuguesa em modo e a nivel também acentuadamente diversos.
Relevante numericamente era, sem duvida, o contingente dos escravos, cuja utiliza-
¢do crescia na medida do embaratecimento. Mas afirma¢ées como a muito citada de
Clenardo: “Estou em crer que em Lisboa os escravos e as escravas sdo mais que os portu-
gueses livres de condi¢ao”, pecam por descompassadamente exageradas. Mesmo as ten-
tativas de quantificagdo (Cristévao Rodrigues de Oliveira para meados de Quinhentos,
Van Linschoten para o dltimo quartel) apontando para a dezena de milhares poderido
avolumar a realidade. De qualquer modo, a presenca de escravos (mouros, negros, orien-
tais) é significativa e evidente.

Dos elos que articulam a centraliza¢io do poder real com a Expansdo podera afir-
mar-se serem de algum modo idénticos aos existentes entre esta e o crescimento urbano.
Realidade com fortes raizes nos séculos transactos, refor¢co acentuado no século XV
e sintonia com o que se passava na restante Europa, a centralizaciao do poder tem na
Expansdo um muito ponderavel agente catalitico que, a um tempo, a implica e possibilita
ou, a0 menos, agiliza e fornece os meios para essa aceleragio.

Quer o facto, nem sd politico, que é a centralizacio, quer o bem mais facetado facto
que é a Expansao se conjugam na cria¢do ou complexificagdo de servigos. A marca deste
fendmeno na realidade urbana é incontornével: os novos servicos levam a construgdo de
edificios onde funcionem; as oportunidades abertas pela Expansao, quer na administra-
¢do central, quer nos territérios ultramarinos, a uma nobreza cujo poder e cujos recursos
declinam, uma nobreza cada vez mais palaciana e necessitada de gravitar em torno de
um poder outorgador de benesses, levam a uma maior preocupacdo em fazer erguer na
corte residéncias permanentes e condignas.

Cresce, portanto, a cidade em nimero de habitantes e em extensdo. Mas, além disso,
valoriza-se e organiza-se. O facto mais significativo dessa valorizagdo e dessa reorganiza-
¢d0 é, concomitantemente, o levantamento de um pago na ribeira da cidade e o alastra-
mento do terreiro desse mesmo pago. Tal facto tem um valor simbdlico: é a descida do
alcdcer do rei-cavaleiro para o paldcio-feitoria do rei-mercador. Mas interessa sobretudo
considerd-lo como inserido em tendéncia mais que secular e atentar nos modos como
veio condicionar a vida da cidade.

Com a construgdo da Rua Nova e de tercenas e estaleiros, o centro comercial de
Lisboa comegou a desviar-se para a zona ribeirinha da Baixa; os pdlos de vida religiosa e
actividade cultural (pese embora a relevincia da Sé e da Universidade, situadas na colina
original) disseminam-se, com a criagdo de novas casas religiosas, sobretudo os grandes
conventos mendicantes e, no século XVI, o Colégio de S." Antio.

Com a construgdo do Pago da Ribeira, o velho centro politico da cidade perde
importancia e vé acentuado o seu declinio. Construido o paco, fica o aterro que se lhe
situava a oriente constituindo o Terreiro do Paco, local de convivio e passeio, de 6cio e
negdcio, de especticulo, de festa. Novo polo de vida citadina vai sé-lo também porque,
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constelados nas imediagdes do pago, vao erguer-se os edificios que abrigavam servigos
ligados ao abastecimento da cidade e ao desempenho do seu papel de “maior n6 de rela-
¢des maritimas do mundo” (Brito 1976).

Mas a atracgdo exercida pela zona ribeirinha e a instalacdo nela de servigos publi-
cos ligados as actividades maritimas traduzem-se também na proliferacao de instalacoes
relevantes mas mais modestas:

[...] toda a faixa marginal, entre Cata-Que-Fards e as Portas da Cruz, foi ocupada por outras edifi-
cagoes de menor evidéncia que, directa ou indirectamente, serviam ou eram servidas pelas arma-
das, entre as quais distinguiremos: as Taracenas de Cata-Que-Faras, um conjunto de Curtumes
com seus tanques e armazéns, situados entre o Chafariz de Dentro e o Chafariz d’El-Rei que
aproveitavam as dguas quentes das Alcacarias para a lavagem das peles; um conjunto de Fornos
de Cozer Biscoitos, necessario ao abastecimento das naus, junto da Fundi¢do de Artilharia e pré-
ximo das Portas da Cruz; tanques para lavagem de pelames e de 13; carnigarias para a carnagem
das armadas, junto das antigas Portas da Ribeira; varios chafarizes, alguns ja antigos, como o
Chafariz d’El-Rei e o Chafariz dos Cavalos, outros, como o Chafariz dos Paus e o Chafariz da
Praia, construidos agora para facilitar as aguadas das Naus; tanques para a lavagem de roupa,
junto do Chafariz dos Cavalos; Casa da Estopa, a Cata-Que-Faras, onde tecedeiras preparavam
as linhagens grosseiras as embarcagdes, etc. A estas instalages da margem direita do rio, corres-
pondiam outras tantas, na margem esquerda, moinhos de maré, fornos de cozer biscoito, olarias
e carvoarias, etc., que transformaram a cintura do Mar da Palha no centro laboral de apoio as
armadas mais importantes do Pais. (Moita 1983)

Todo este incremento de actividade é refor¢ado por duas circunstincias pondera-
veis. E uma delas a intensificacdo da actividade comercial devida a proximidade do Pago
e a circulagio das gentes ligadas as fainas do porto: no comércio de luxo as lojas do Pétio
da Capela vao rivalizar com as da Rua Nova; o Rossio deixa de ser o principal mercado
de comestiveis da cidade, nessa primazia substituido pela Ribeira. Outra é a construgio,
ao longo da margem, demolindo a muralha ou incorporando-a, de residéncias aristo-
craticas, dos Condes de Linhares, dos senhores de Belas, dos Condes de Portalegre e,
destacando-se pelo seu exotismo, a Casa dos Bicos, feita construir pelo filho de Afonso
de Albuquerque. Para ocidente do Pago da Ribeira destacava-se o Palacio Corte-Real, no
monte de Sdo Francisco o dos Duques de Braganca, a Esperan¢a o dos Almadas, prove-
dores da Casa da India, e o dos Duques de Aveiro.

A cidade espraia-se ao longo da sua fachada ribeirinha, polarizada no seu crescimento
por residéncias régias (os Pagos de Santos e de Xabregas) e por institui¢des religiosas patro-
cinadas pela familia real (os Conventos dos Jerénimos e da Madre de Deus). Mas néo sé.

Para o lado da terra a principal expansao serd, no século XVI, a de uma urbaniza¢ao planeada
(Vila Nova de Andrada), correspondente ao Bairro Alto, além de desenvolvimentos lineares ao
longo das principais vias de acesso ao Centro: Caminho da Penha de Franga — Graga, eixo Arroios
- Anjos - Mouraria, caminho que da Porta de Santana seguia para a Cruz do Tabuado e para
Albalade, eixo das Portas de Santo Antdo a Sdo Sebastido da Pedreira, caminho que de Sao Roque
seguia para Campolide. (Gaspar s/d)
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Ponderavel é também o adensamento na utilizagdo de zonas ja urbanizadas.

Lisboa cresce em habitantes e avanga por antigos arrabaldes, enobrece-se, tanto
quanto possivel, com belas edificagdes, aumenta de importancia no contexto nacional
como no internacional, é sede de um poder progressivamente centralizado e exercido
por monarcas cada vez mais sedentdrios. Facetas dessa transformagéo ficaram aponta-
das. Outras abordagens seriam possiveis. Privilegiam-se, ainda que quase s6 enuncian-
do-as, a da cidade como cenario do Poder, a dos textos que sobre ela se produzem e a
da sua iconografia; sdo, alids, aspectos autonomizaveis mas integrantes de uma reali-
dade mais abrangente, a construcéo da imagem da capital do Império portugués (Pereira
1983). O Poder faz de Lisboa o local de encenagio dos rituais com que se sagra, para isso
transformando em verdadeiras operagdes medidticas baptismos, casamentos e funerais,
as cerimoénias da quebra dos escudos, as aclamagdes e as entradas régias; também de
algum modo se apossa de teatralizadas manifestagdes de religiosidade, nomeadamente
da Procissdo do Corpo de Deus. O prestigio alcangado por Lisboa e a sua remodelagéo
originam obras de descoberta e louvor da urbe. Uma literatura de declarados intuitos
panegiricos comeca por se manifestar em textos que revelam a emergéncia de uma men-
talidade quantitativista, os de Cristévdo Rodrigues de Oliveira (1987) e de Jodo Brandéo
(1990). Mas obra paradigmética é, sem duvida, a de Damido de Gois.

Paralelamente, verifica-se o enriquecimento da iconografia da cidade. Ponderemos,
com Renata de Aratjo (1990), que “entre os grandes Descobrimentos figura o da prépria
cidade, descoberta e mostrada para o mundo’, e é certamente significativo que seja a sua
representacdo que abre a 1.2 edi¢ao da obra Civitates orbis terrarum, de Braunio (Braun
1572). E a mais interessante e informativa das vistas quinhentistas de Lisboa. Também
no século XVI, surge uma outra categoria de representacéo iconografica em que “a vida
ja nao é o palco que se dd a ver, a partir da orquestracio das actividades do rio, mas um
corpo penetravel que exibe, pela parte de dentro, toda a riqueza anteriormente apenas
imaginavel” (Silva 1994).

Diz ainda a mesma autora que esta categoria era “constituida pelas iluminuras
do Livro das Horas de D. Manuel, folhas 129V e 130 (MNAA) referentes as cerimodnias
do enterro daquele rei”, nas quais estdo representadas, respectivamente, a Galeria das
Damas do Palacio Real e a Rua Nova dos Mercadores; era-o, de facto, a data da escrita,
mas, poucos anos volvidos, a iconografia da cidade conheceu um primeiro e notavel
enriquecimento.

Um artista interessado em retratar a vida da urbe obviamente seria atraido por
aqueles locais em que ela pulsava com méxima intensidade - a Ribeira e, talhado nela, o
Terreiro do Pago, a Rua Nova, o Rocio. Estava a findar o século XVI quando um pintor
hoje néo identificado escolheu como tema um dos mais importantes equipamentos da
cidade, o Chafariz d’El-Rei, situado numa dessas zonas de actividade intensa, a Ribeira
(fig. 1); e passaram-se quatro séculos sem, ao longo deles, emergir noticia da sua obra.



NEGROS DE LISBOA VISTOS POR UM ANONIMO QUINHENTISTA

1 Chafariz d’El Rei. Pintura sobre tdbua, datada do final do século XVI.
Colecgao Berardo.

Dominio publico. Fonte: WikiCommons.
Url: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Chafariz_d%E2%80%99EI-Rey,
_c._1570-80_(Colec%C3%A7%C3%A30_Berardo).png.

O principal chafariz de Lisboa, importante pela localizagdo e pela propria monu-
mentalidade, estava representado no desenho “Panordmica de Lisboa” da Universidade
de Leiden, sendo esta a mais antiga representa¢do que dele se conhece. Mas, ndo obstante
a indesmentivel qualidade desta panoramica, que contraste entre a imagem que nos da
do Chafariz d’El-Rey e a que Vitor Serrao revelou em 1999 e que nesse mesmo ano foi
exposta ao publico. Pertencia a pintura a um antiquario madrileno, sendo:

[...] um espléndido testemunho da vida social lisboeta de Quinhentos que urge dar a conhecer aos
estudiosos. Ainda que de factura assaz ingénua, esta pega, ainda inédita para a comunidade cienti-
fica e investigadores olisiponenses, constitui um precioso testemunho artistico da vida quotidiana
na capital portuguesa em tempo da dominagao dos Filipes, época da qual nao abundam de resto
muitos documentos plasticos congéneres, nio existindo, provavelmente, nenhum outro com este
grau de fidelidade a vivéncia popular na cidade. (Serrao 2003, 70)

Sublinha Vitor Serrdo a ironia e a mordacidade sociais presentes na pintura e o
modo como nela se retrata a multirracialidade de Lisboa. O historiador data-a de finais
de Quinhentos (teria sido encomendada pelo Municipio em 1598) e atribui-a a pintor
oriundo do Norte da Europa. O mesmo autor analisa mais detidamente esta “verda-
deira crénica de costumes da Lisboa dos Filipes” (2003, 75) em “A imagem do mar e da
Capital do Império no século XVI” (Serrao 1999). No mesmo ano em que este estudo foi
editado, a pintura foi pela primeira vez exposta publicamente, com grande destaque, na
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exposi¢do Os Negros em Portugal — Séculos XV a XIX (comissariada por Didier Lahon
e Maria Cristina Neto), realizada nos Jer6nimos entre Setembro de 1999 e Janeiro de
2000, estando reproduzida no respectivo Catalogo (Lahon e Neto 1999). Neste, Baptista
Pereira defende, fundadamente, a autenticidade material do painel (contra a hipétese
de que se trataria de um “falso”), recua a sua feitura para “cerca da década de 1570-80”
e sublinha o quéo “exética” apareceria a sociedade portuguesa aos olhos de um artista
flamengo (Lahon e Neto 1999).

Passados pouco mais de dez anos, em 2011, ficimos a saber, com entusiasmo que
néo hesitamos em qualificar de deslumbrado, que um artista flamengo (o mesmo, com
extrema probabilidade) tinha também pintado a que foi, durante mais de quinhentos
anos, a principal artéria lisbonense — a Rua Nova (fig. 2).

Comecava ela, a ocidente, no prolongamento da Rua da Calcetaria, logo que a
esquerda se deixava a embocadura da dos Ourives do Ouro; desembocava, a oriente, no
Largo do Pelourinho Velho. Num termo de 27 de Setembro de 1596 transcrito por Freire
de Oliveira, localiza-se-lhe o inicio “ao pellourinho velho” e o “cabo della defromte da
moeda” (1885) (que era ja na Calcetaria). Dito de outro modo, em cotejo com a actual
toponimia: “tinha a sua extremidade oriental onde hoje se cruzam as ruas do Comércio e
dos Fanqueiros e a ocidental onde vemos encontrarem-se as ruas do Ouro e de S. Julido”
(Castilho 1956, 119). O seu comprimento excedia folgadamente duzentos metros e a sua
variavel largura, causa de embevecido espanto, era inferior a das nossas actuais ruas do
Comércio ou Augusta.

A Rua Nova, a par desta sua habitual e secular denominacdo, conheceu também
as de Rua Nova dos Mercadores e Rua Nova dos Ferros, que se aplicaram a totalidade
ou s6 a trogos dela; por finais do século XVI, a designagido Rua Nova dos Mercadores
cai em desuso e, até 1755, Rua Nova e Rua Nova dos Ferros sdo topdnimos usados
indiferentemente.

Os ferros existentes na sua parte oriental, originadores do topénimo, eram “umas
grades de ferro, dispostas longitudinalmente pelo meio da rua, para isolar do povo
miudo os altos negociantes e financeiros” (di-lo Vieira da Silva, que recusa a explicagdo
avangada por Freire de Oliveira de ser a denominagido devida a proximidade das ferra-
rias) (Silva 1987; Oliveira 1885).
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2 Rua Nova dos Mercadores. Pintura a 6leo sobre tébua, datada do final do
século XVI. Society of Antiquaries of London, Kelmscott Manor.

Dominio publico. Fonte: WikiCommons.
Url: https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Rua_Nova_dos_Mercadores_(1)_-_
Society_of_Antiquaries_of_London,_Kelmscott_Manor.png

“Estranho Passeio Publico do século XVI” lhe chama Norberto de Aratjo, tal como
outros autores, tomando em conta diferentes aspectos do polifacético arruamento, o
compararam ao Chiado ou a Rua dos Capelistas. E ainda deixaram esquecida a face
mais solene, mais institucional, que a Rua Nova também por vezes revestiu, pois por ela
passavam as grandes procissoes, como a do Corpus Christi e a do Mandato, as entradas e
saidas da corte, bem como os cortejos dos casamentos, baptizados e enterros das pessoas
reais e aqueles com que foram homenageados os herdis da gesta ultramarina Duarte
Pacheco Pereira e Vasco da Gama.

Ao registo de uma ceriménia fuinebre, a quebra dos escudos por ocasido da morte
de D. Manuel, devemos, até hoje, a melhor imagem da Rua Nova. Todavia, segundo
Matos Sequeira (1923):

Perante a obra do iluminador fica-se com uma ideia muito errada do que foi a rua Nova de Ferros.
Falta-lhe verdade, falta-lhe caracter, falta-lhe até o ar portugués da indisciplina da construgdo, do
movimento, da mistura arquitectonica dos ressaltos e dos sobrados, dos arcos, dos passadigos e
das empenas de bico.

Cremos que ha alguma (s6 alguma) injustica nas palavras do grande olisipdgrafo,
pois a iluminura é convencional e alheia a grandes preocupacoes de realismo; o que nela
interessa ¢ a cerimonia e ndo o local em que se desenrolara. A reconstitui¢do devida a
Roque Gameiro dd-nos uma imagem um tanto mais viva e movimentada; mas, claro, nio
passa de uma reconstitui¢ao.
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Se Matos Sequeira fora vivo muito se teria alegrado com a leitura do Suplemento do
JL de 12 de Janeiro de 2011, em que se da noticia da exposigdo inaugurada em Novembro
do ano anterior e que estaria patente até 13 de Marco de 2011 no Museu Rietberg, em
Zurique. Nela se mostravam duas telas, “encontradas numa casa senhorial inglesa’,
retratando a Rua Nova dos Mercadores. As telas sio muito presumivelmente devidas ao
mesmo anénimo flamengo que pintou o Chafariz d’El-Rei.

Aspecto a considerar em todas elas é que permitem antecipar para o século XVI a
existéncia de pinturas que sdo, nas palavras de Raquel Henriques da Silva, “representa-
¢Oes genéricas com signos de quotidiano e de uma recente atengdo aos costumes e espe-
cificidades dos grupos sociais” (Silva 1994), pinturas cuja presenca entre nos, até agora,
6 se assinalava ja entrado o século XVIL

Na representacdo da Rua Nova o artista escolheu o lado meridional dela, o mais
regular, porque adossado ao muro de D. Dinis, bem como o seu extremo oriental, aquele
onde a rua tinha ndo s6 a sua maior largura como também os ferros que lhe deram
nome; e se a Rua Nova era o omphalus de Lisboa, a zona delimitada pelos ferros era-o
em relagao a Rua Nova.

A figura 2 mostra o extremo oriental da rua, onde se situava a Casa dos Pesos do
Concelho e que tornejava para o Largo do Pelourinho Velho; depois deste, abrindo para
o Terreiro do Paco e, claro, fora da vista do pintor, situavam-se as Portas da Ribeira
(que ndo foram demolidas, como consta do catilogo da exposi¢io de Zurique, em
1580, quando Filipe II se tornou rei de Portugal, mas em 1619, quando Filipe III visitou
Lisboa). A figura seguinte (fig. 3) representa a zona mais a ocidente, vendo-se, depois
da abertura para o Arco dos Barretes, o inicio do espago delimitado pelos ferros e des-
tinado aos negociantes; a outra abertura corresponde ao Arco dos Pregos. Estes arcos
conduziam a Rua de Ver-o-Peso (depois Rua da Ferraria), artéria que ocupava o espago
compreendido entre as muralhas dionisia e fernandina.

Em ambas as pinturas (ou fragmentos de uma pintura de maiores dimensdes) temos
uma representa¢do plena de vida e com um ou outro pormenor pitoresco. Além das afa-
madas lojas, ha venda ambulante e comércio precariamente sedentario; entabulam-se
negocios dentro e fora dos ferros, certamente de maior tomo os primeiros; passeiam-se
homens cingindo espada e outros de longas e austeras vestes; e temos, claro, atarefada
gente popular.
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3 Rua Nova dos Mercadores. Pintura a 6leo sobre tdbua, datada do final do
século XVI. Society of Antiquaries of London, Kelmscott Manor.

Dominio publico. Fonte: WikiCommons.
Url:  https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Rua_Nova_dos_Mercadores_(2)_-_
Society_of_Antiquaries_of_London,_Kelmscott_Manor.png

No espago coberto criado pela colunata situam-se lojas e sobrelojas; por cima delas
erguem-se varios sobrados com janelas (raras de sacada), algumas com roupa estendida
ou a que assomam vultos femininos. Estdo representados os bancos para descanso dos
negociantes, e isto poderia levar-nos a reponderar os limites entre os quais o catdlogo
situa a feitura destas pinturas, entre 1570 e 1590, caso fosse inequivoca a determinagéo
municipal de 1610 que se lhes refere.

Quer os quadros que representam a Rua Nova, quer o que representa o Chafariz d'El-
-Rei ddo-nos destes fulcrais espacos urbanos imagens palpitantes de vida. O que neste artigo
pretendemos destacar é o modo como neles o seu autor documenta (ou até, admitimo-lo,
sublinha) a presenca de individuos de origem ou ascendéncia africana; e pretendemos,
sobretudo, contribuir para o conhecimento destes preciosos documentos iconograficos.

Como acima ficou dito e é sabido, abundavam em Lisboa africanos ou descenden-
tes de africanos, que podem considerar-se divididos em dois grupos, quantitativamente
muito diferentes e inseridos na sociedade portuguesa de modo e a nivel também clara-
mente diversificados.

No primeiro grupo incluiam-se “membros das elites politicas” de “alguns esta-
dos africanos e asidticos” que a coroa portuguesa atraia a fim de estudarem e contacta-
rem ‘com os costumes portugueses — de modo a poderem constituir-se em agentes do

1 Para um maior aprofundamento do tema consultar: Oliveira 1885; Sequeira 1923; Castelo-Branco 1969.
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expansionismo cultural, religioso e politico lusitanos”, sobretudo visando a constituigdo
de um clero indigena. Jorge Fonseca faculta diversos “exemplos de ascensio fulgurante
de pessoas de cor, nomeadamente de negros”, de modo geral crioulos ja completamente
aculturados (Fonseca 2010, 415, 416, 432, 434). Acrescentaremos um caso exemplar de
elevado status, o de D. Simoa Godinho, riquissima sio-tomense, que em meados do
século veio para Lisboa e aqui morreu em 1594; possuia avultados bens e foi casada
com D. Luis de Almeida e Vasconcelos. Fez da Santa Casa da Misericérdia de Lisboa sua
herdeira universal e na igreja da mesma instituiu capela dedicada ao Espirito Santo, que
outra ndo ¢ que a capela-mor da actual igreja da Conceigéo Velha.

O outro segmento populacional situava-se maioritariamente nas camadas mais
modestas da sociedade. Jodo Branddo de Buarcos (1990) (embora sem especificagdes
de estatuto - livres, libertos ou escravos) informa largamente das actividades a que esta
populagio (sobretudo a feminina) geralmente se dedicava. Na cidade e arrabaldes have-
ria 1500 “ensaboadeiras’, um milhar de negras dedicava-se a limpeza da cidade e outras
tantas ao carrego e venda de dgua. Vérias centenas ainda eram vendedeiras de géneros
alimenticios - azeite e mariscos, aletria e ameixas, favas e arroz cozido (a estas providen-
ciais vendedeiras que sulcavam a Ribeira “com panelas grandes cheias de arroz e cuscus
e chicharo” recorriam os “mog¢os que andam a ganhar, assim brancos como negros”, que
deste modo “fazem seus almogos e quentam suas barrigas”. Em redor dos agougues da
carne e do pescado gravitavam “mogos que andam a seirinha”, desempenhando tarefa
requisitada e exercida ainda no século XX. Havia ainda as trapeiras e aqueles, homens
e mulheres, que se dedicavam a caiagdo de casas; e certamente que, entre os milhares
de “mulheres solteiras” que se dedicavam a dita mais velha profissio do mundo, muitas
mulheres de cor se contariam. Quanto aos homens, muitos eram os que se dedicavam a
navegagao no rio e a descarga dos produtos que por via fluvial afluiam a cidade®

E esta gente humilde, executando mesteres socialmente pouco prezados, que sobre-
tudo vemos representada nos quadros do anénimo quinhentista.

A Ribeira e, particularmente, a zona que posteriormente se chamou Ribeira Velha,
fervilhava de gente que trabalhava nas fainas do rio e no comércio de viveres, que procu-
rava alimento nas bodegas do Mal Cozinhado e das numerosas “familias” das residéncias
aristocraticas que por ali se foram construindo. Por aqui se adensava a populagdo negra,
realidade que o quadro representa fielmente.

Perto do cais temos uma embarcagdo em que dois negros estdo ao servigo de um
casal enamorado, um remando e outro tocando pandeireta; a presenca assinalavel de
negros no campo do entretenimento estd lembrada ainda por uma figura que se destaca
procurando, quase completamente em vao, atrair as atengdes.

2 Magalhaes Godinho faculta, para um curto periodo de meados do século, a quantificagdo dos “escravos que anda-
vam na barcagem do Tejo” e destaca que a maior parte deles era constituida por negros de ganho (Godinho 1965).
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Representantes dos estratos mais elevados deste segmento populacional encon-
tram-se entre o cais e o recinto do chafariz: um cavaleiro luxuosamente trajado, com a
insignia de Santiago no manto e montando um cavalo bem ajaezado, e, a sua frente, dois
homens de espada. Mais trés negros se encontram neste espago, dois parecendo acom-
panhar cavaleiros.

Fora do recinto do chafariz temos, do lado direito do observador, mulheres com
recipientes a cabeca, um homem transportando um fardo ao ombro, outro homem
ou mogo parecendo entregar um recipiente a alguém numa janela. Do lado esquerdo,
além de um bébado levado pelas autoridades, de uma vendedeira que expde a sua mer-
cadoria, de um jovem que se alivia, sem grande recato, no espago publico, dos que se
encaminham para o chafariz transportando vasilhas vazias (sendo um deles um escravo
acorrentado), temos mulheres carregando recipientes (presumivelmente com agua), um
jovem de tronco nu e trés mulheres carregando canastras, dentro das quais recipientes
sobre cujo conteudo nos interrogamos (a admissao de que se tratava de dejectos caseiros
é contrariada pela dimensao das canastras, nio suficientemente altas, e pelo facto de uma
das mulheres estar parada, em amena cavaqueira com um branco bem trajado, em vez de
seguir “seu caminho direito”) (Fonseca 2010, 275).

Dentro dos muros delimitadores do recinto do chafariz assiste-se a um dos conflitos
frequentes no local, envolvendo recipientes partidos e agressio de uma branca por uma
negra, acorrendo pacificadoramente (?) um negro.

Quanto a zona das bicas, o que se esperava, ou talvez ndo. Em primeiro lugar, ainda
que a concorréncia se possa considerar numerosa, ndo permite entrever que ela fosse
tal que “servos e criados [...] até pela noite adiante ali estdo em carreira esperando a
sua vez’, conforme a afirmacao de Duarte de Sande (2009); em segundo, as negras que
“andam ao pote, a carretar agua do chafariz de V. Alteza’, 14 se encontram completamente
misturadas com brancas; ainda que estas pudessem ser mouriscas, ndo se encontra qual-
quer indicio das sucessivas determinag¢des quanto ao uso das bicas, estabelecidas em
conformidade com o estatuto e a cor dos utentes. Atribuiremos este facto a alguma desa-
tengdo do artista ou considera-lo-emos ponderavel para a data¢ao do quadro?

Se, no quadro do Chafariz d’El Rei, Jorge Fonseca apurou que “os negros constituem
48% das 116 pessoas representadas na pintura que é possivel classificar’, essa percen-
tagem baixa drasticamente para pouco mais de 11% nos quadros que retratam a Rua
Nova. Essa diferenca é perfeitamente normal entre um local onde os negros exerciam
uma grande actividade e um arruamento caracterizado pelo predominio de actividades
bancarias e comércio de luxo; admitimos mesmo que a aproximada percentagem que
avangamos exceda a realidade e se deva a uma presumivel tendéncia do artista em acen-
tuar o exotismo da paisagem humana.

Embora, muito presumivelmente, aqui ndo abundasse esta populagio, evidente-
mente que por aqui circularia. E admissivel que a proximidade da ferraria para tal con-
tribuisse; ja em 1494, Miinzer, “ao visitar a Ferraria, com os seus numerosos fornos,

151



152

MARIA CRISTINA NETO

onde se fabricavam 4ncoras e pegas de artilharia, entre outras cousas, admira-se com a
multiddo de trabalhadores negros que vé junto dos fornos” (Godinho 1965, 579). Mas
ndo parece dai provirem os que estdo representados.

Encontramos na figura 2 um negro montado num burro, o qual carrega ainda sei-
rao com meldes (?), um possivel marroquino, dois negritos (?) brincando com um gato,
uma negra transportando um recipiente (com arroz?), um negro com uma vasilha (que
admitiriamos cheia de agua do Chafariz d’El-Rei se ele caminhasse em sentido contra-
rio) e uma negra com um vaso sobre cujo conteildo niao aventuramos hipdteses; outra
figura (ou duas?) mal se vislumbra atrds das colunas. A qualquer tipo de venda se dedi-
caria a mulher negra que se encontra sob o arco.

Na figura 3 temos, da esquerda para a direita, dois homens conversando, uma
mulher levando uma trouxa a cabega, talvez um homem cingindo uma espada e no
espago delimitado pelas colunas o que podera ser uma negra calhandreira (e outra no
extremo direito do quadro); em primeiro plano admitimos que se veja um casal trajando
burguesmente, uma negra que transporta um recipiente a cabe(;a € um negro, as costas,
0 que parece ser outro, vazio; dois negros ainda carregam uma tumba.

Em ambos os quadros, sem surpresas, uma maioria de gente exercitando tarefas
modestas e, pontualmente, alguns exemplos de ascensdo social.

Admite-se que o autor destes quadros e quem lhos encomendou se interessassem
também por outras zonas (Terreiro do Pago, Rocio, algumas das movimentadas portas
citadinas...); formulam-se votos de que assim tenha sido e que essas obras venham um
dia a enriquecer a iconografia da cidade e o conhecimento dos seus habitantes. Nem que
seja daqui a outros quatrocentos anos.
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JOAO PEDRO MARQUES*

Ficcao e aboli¢dao: o impacto da literatura de
ficcao na abolicao da escravatura

Dediquei trinta anos da minha vida de historiador a investigacdo da Histéria do trafico
de escravos e da escraviddo. Recentemente, ha uns nove ou dez anos, reduzi essa minha
actividade de historiador para me dedicar a literatura, tendo escrito seis romances histo-
ricos. Essa minha nova actividade literdria permitiu-me perspectivar melhor aquilo que
aproxima e diferencia o romance histdrico da Historia propriamente dita. E permitiu-me
também verificar com os meus proprios olhos que uma novela ou um romance tém - ou
podem ter — muito maior impacto junto do publico leitor do que um livro de Histdria.
Ha duas razdes para que assim seja. Em primeiro lugar porque a literatura de fic¢do
visa um publico mais amplo e heterogéneo. Em segundo lugar porque explora e usa o
afecto e o sentimento para transmitir uma ideia - coisa que o historiador nao pode fazer.
De facto, quando comega a redigir e a explicar, o historiador eleva-se geralmente acima
do detalhe dos documentos e da afectividade e procura encontrar expressoes, racionali-
zagOes, teorias, sinteses, conceitos, que lhe permitam narrar aquilo que conseguiu perce-
ber de uma forma tdo objectiva quanto possivel. A sua viagem no tempo ¢ uma viagem
analitica e racional. O romancista, quando escreve um romance histérico, também faz
uma viagem no tempo, mas é uma viagem ficcional e emocional. Aquilo que tenta narrar
através da ficgdo é o proprio tempo tal como ele existia, e para isso tem de procurar trazer
para dentro da narrativa as cores, os sentimentos, a vibracdo, a aventura. E essa riqueza
que por vezes existe nos documentos e que o historiador deixa fora da historiografia
- mais analitica e conceptualizada — que da vida a reconstrugdo do passado. Um exemplo
bastara para ilustrar esta diferenca: um historiador pode referir ou descrever um cartaz
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que anuncia um leildo de escravos, por exemplo, mas o romancista pora a personagem da
sua novela - imaginemos que é um abolicionista — a passar por esse cartaz e a cuspir-lhe,
com desdém, carregando a narrativa de sentimento e de emogao (Wood 2000, 86).

Em suma, sabendo que o romance histérico toca mais e mais profundamente as
pessoas do que um texto historiogréfico, analitico ou de outro género nao-ficcional, fiz
amim proprio a seguinte pergunta: qual tera sido o peso das obras de fic¢do na aboligdo
das instituicdes escravistas? Esta ndo é uma pergunta facil e linear porque o percurso e
o impacto das ideias néo sdo coisas simples de identificar e de medir e nem sempre se
exprimem de uma forma captavel pelo historiador. Ainda assim achei que valia a pena
tentar responder-lhe.

* ok ok

A primeira coisa que deve ser sublinhada é a de que, na era da aboligdo - e com uma
excep¢ao que referirei adiante -, se escreveram poucos romances sobre o trafico de escra-
vos e a escravidio. Esta afirmagio é de certa forma condicional porque eu nio conhego
as literaturas noérdicas, alema ou, até, espanhola. O que afirmo baseia-se apenas nos casos
dos Estados Unidos, da Gra-Bretanha, de Franga, de Portugal e de Cuba.

A Inglaterra foi um pais pioneiro tanto na aboli¢ao do trafico negreiro (1807) como
na da escraviddo, decidida em 1833, e plenamente aplicada apds um curto periodo de
transicdo em 1838'. Mas em Inglaterra ndo se publicaram muitas novelas antiescravistas.
Ha o caso de Aphra Benn, uma escritora inglesa que em 1688 escreveu Oroonoko, or the
Royal Slave, uma novela que conta a histéria de Oroonoko, filho de um rei africano, que
se apaixona por Imoinda, filha do principal general do reino. Devido a varias vicissitu-
des acabam ambos como escravos no Suriname. Imoinda engravida, Oroonoko tenta
arranjar forma de voltar com ela para Africa e organiza uma revolta, que é esmagada.
Para evitar que Imoinda seja capturada com vida, violada e castigada, decide matd-la. Os
dois amantes discutem o plano e Imoinda entrega-se a morte de bom grado. Oroonoko
¢ capturado logo depois, junto ao cadaver da mulher, e ja ndo tem tempo de se suicidar.
Morre esquartejado sem emitir um som (Sypher 1942, 122-124).

A novela nio teve um sucesso imediato, mas algum tempo depois foi adaptada ao
teatro e levada a cena quase todos os anos durante o século XVIII e talvez tenha tido
alguma influéncia no periodo abolicionista. Ainda assim, em Inglaterra, no contexto da
campanha abolicionista, foi mais comum publicar narrativas de ex-escravos, testemu-
nhos, biografias, andlises e panfletos politicos do que propriamente novelas.

Em Franga a literatura também néo parece ter tido um grande papel no caminho
que levou a aboli¢do do trafico em 1815 e da escraviddo, em 1848 (Jennings 2000). Ha
um conto escrito por Prosper Mérimée, em 1829, intitulado Tamango (2004, 205-229).

1 Para o processo abolicionista inglés, ver Anstey (1975) e Drescher (2002).
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E um texto sobre 0o amor romantico no contexto do trafico de escravos, sem, contudo, ser
abolicionista. Passa-se na zona do Benim e comega com uma descri¢do do processo de
compra e venda de escravos entre o capitdo do navio e Tamango, o rei local. Arrependido
de ter vendido a sua mulher preferida, sob o efeito do dlcool, Tamango volta a bordo do
navio negreiro para desfazer o negdcio, mas é capturado e levado para as Américas. Ja
a bordo do navio negreiro e a meio do Atlantico, lidera uma revolta e chacina todos os
brancos. Incapazes de dirigirem o navio, os revoltosos vdo morrendo um a um, sobrevi-
vendo apenas Tamango. Um outro escrito na mesma linha é Bug-Jargal de Victor Hugo
(2004, 19-127). Publicado pela primeira vez em 1826, este romance desenrola-se em
Saint-Domingue, no momento da eclosdo da revolta de 1791. O her6i, Bug-Jargal, é um
negro herctleo, filho de um rei do Congo, que fala varias linguas e cuja gentileza de trato
e nobreza de caracter o afasta das massas de escravos revoltosos, aproximando-o dos
padrdes reconhecidos e apreciados pela moralidade branca. O amor — néo correspon-
dido - por Marie e uma divida de gratiddo para com Léopold d’Auverney fazem com
que proteja com a prépria vida a seguranga desse jovem casal, apanhado na voragem
da revolta escrava. Bug-Jargal é um dos lideres dessa revolta, mas é-o por ineréncia, em
virtude da sua origem nobre e do seu prestigio junto das massas escravas, e ndo tanto
porque a isso seja impelido por uma insaciével sede de vinganga ou por uma aspira-
¢do libertaria ou inversora das hierarquias sociais. Pelo contréario, Victor Hugo sentiu
necessidade de acentuar frequentemente o contraste entre um Bug-Jargal magnanimo,
generoso, quase apaziguador, e os outros lideres rebeldes, personagens reais como Jean-
Frangois, Biassou ou, até, o proprio Toussaint, sempre caracterizados como figuras cruéis
e igndbeis. O romance néo é abolicionista e ndo parece ter desempenhado qualquer
papel notavel na aboli¢do da escraviddo, em Franca, 22 anos depois.

E o que digo a respeito de Franga afirmo com mais for¢a ainda a respeito de
Portugal. O numero de obras de ficgdo envolvendo escravos é reduzido. Ha abordagens
muito tangenciais, como o romance Eugénio, escrito pelo oficial de marinha Francisco
Maria Bordalo e que foi publicado pela primeira vez no Rio de Janeiro em 1846, sendo
reeditado, depois, em Lisboa (Bordalo 1854). Trata-se de uma obra que retrata a vida
dos marinheiros nos navios de guerra portugueses, a sua visao de Africa e, também, do
problema da escravatura. Uma parte da ac¢do decorre a bordo de uma corveta de guerra
que, em meados de 1842, vai para Angola reprimir o odioso comércio. E o que perpassa
na visdo de Bordalo é uma censura a filantropia telescdpica, isto é, a preocupagio com
0 que se passa la longe e a desvalorizagdo das injustigas proximas e que as pessoas tém
em frente dos olhos. O autor condéi-se mais da sorte dos marujos da Armada, sujeitos
a dura disciplina, do que da dos negros escravos, que nao conhece (Bordalo 1854, 110).

Igualmente tangencial é a abordagem da escravatura em Mario, um romance his-
térico de Silva Gaio, publicado pela primeira vez em 1868. Ha uma parte de Mario que
se passa em Africa e tem vagas alusdes a0 comércio de escravos. O significativo neste
romance é que ndo existe qualquer referéncia negativa, condenatéria, ao navio negreiro e
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a actividade da sua tripulagio. Pelo contrério, o capitdo negreiro que Silva Gaio propde ao
leitor estd longe de ser um monstro ou um criminoso; é, isso sim, um individuo profunda-
mente humano, que se conddi da sorte dos fugitivos, os veste e alimenta, transportando-os
gratuitamente para o Brasil e tornando-lhes a viagem “cémoda e salutar” (Gaio 1924, 247).

Para além destas abordagens tangenciais, ha outras mais aprofundadas e especificas.
Refiro-me a Ouro e Crime, de Eduardo Tavares , publicado em 1855, e a Odio de Raca, de
Gomes de Amorim, uma peca escrita em 1854, para, como o prdprio autor confessava,
auxiliar o publico “a formar juizo com que desse for¢a aos intuitos dos legisladores”
(Amorim 1869). Nenhuma destas obras parece ter tido peso no processo abolicionista.
Como o préprio Gomes de Amorim confessava 15 anos depois, no prefacio da edi¢do da
sua peca em livro:

Sio passados quinze anos. Odio de Raga representou-se quase sempre durante eles [...]; mas, for-
¢oso me é confessa-lo, a minha ideia [...] s teve por apoteose alguns desmaios e lagrimas de
pessoas sensiveis e nervosas, e as palmas dos homens sinceros que nao fazem leis. Eu nao contava,
decerto, regenerar os pretos e moralizar os brancos com o meu humilde trabalho; mas supunha
que mereceria a pena de ser discutido num pais que possui escravos, o assunto que, em outras
nagdes cultas tem preocupado os maiores estadistas, os grandes fildsofos e os grandes poetas.
Enganei-me. (Amorim 1869, 11-12)

Em Cuba a literatura também néo parece ter tido qualquer papel de relevo na abo-
ligdo. Houve uma meia duzia de novelas que lidaram de algum modo com a questdo
da escravatura. Sao os casos de Escenas de la vida privada en la Isla de Cuba, de Félix
Tanco y Bosmeniel; Francisco, de Anselmo Suarez y Romero; Cecilia Valdés, escrito por
Cirillo Villaverde; Autobiografia de Juan Francisco Manzano; Sab de Gertrudis Goméz
de Avellaneda; da obra de Francisco Calcagno, Los Crimenes de Concha; e da de Antonio
Zambrano, El negro Francisco. As trés primeiras foram escritas no final da década de
1830 e ndo faziam apelo ao fim da escraviddo. Sé as quatro ultimas, escritas respecti-
vamente em 1840, 1841, 1863 e 1873, podem ser consideradas abolicionistas. Mas s6
foram publicadas na década de 1880, ou seja, ja na fase final do processo que levou a
libertagdo dos escravos, depois de Madrid ter decretado a aboli¢ao da escraviddo. Antes
disso, foram editadas no estrangeiro e s6 terdo circulado na ilha em manuscrito. A sua
importancia no processo abolicionista espanhol terd sido, portanto, reduzidissima (Scott
2000, Childs 2006).

A excepgao a este quadro geral é a situagdo norte-americana, e em grande parte
devido a Harriet Beecher Stowe e aos seus dois livros antiescravistas: Uncle Tom’s Cabin
(isto é, A Cabana do Pai Tomds), que todos conhecemos desde a infancia, e Dred, que
tanto quanto suponho, é geralmente desconhecido em Portugal. A relevincia destes dois
livros ¢ a tal ponto grande que importa dizer mais qualquer coisa sobre eles.

Uncle Tom’s Cabin foi publicado em 1852. Na verdade, o texto comecou a publi-
car-se sob a forma de folhetim em Junho de 1851 num jornal de Washington. Harriet
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Stowe ia escrevendo a medida que o romance ia sendo publicado. Inicialmente o texto
era para ocupar as paginas do jornal durante trés meses e meio, mas alongou-se por
dez meses. Em forma de livro foi publicado em Abril de 1852 e comegou a vender-se a
um ritmo nunca visto. As maquinas tipogréficas a vapor trabalhavam 24 horas por dia
para corresponder a procura do publico. Em Outubro ja tinha vendido 150 mil exem-
plares na América e ao fim de um ano chegou aos 300 mil. Por essa altura ja estava a ser
publicado em varios paises da Europa, nomeadamente em Inglaterra, onde atingiu uma
popularidade que nem mesmo os livros de Dickens atingiam. Uncle Tom’s Cabin foi o
mais influente e mais lido romance antiescravista americano, ou, mais do que isso, 0 mais
lido romance de sempre. Foi traduzido para mais de vinte linguas e atingiu rapidamente
um milhdo e quinhentos mil exemplares vendidos em todo o mundo, o que o conver-
teu no primeiro bestseller mundial. Deu origem a sermdes religiosos, poemas, cangdes,
foi difundido em folhetim, pega teatral, literatura infantil, jogos para criancas, puzzles e
outros objectos. Em 1853, em Inglaterra, j& havia papel de parede, café, meias de 13, rou-
pas, alusivos as personagens de Uncle Tom’s Cabin (Turley 1991, 103-104).

Stowe tornou-se rapidamente um idolo internacional e em Mar¢o de 1853 viajou
até Inglaterra e Franca. No Reino Unido o entusiasmo com a sua visita foi enorme. Havia
verdadeiras multidées a acorrer aos seus coléoquios ou a segui-la nas ruas, e os abolicio-
nistas fizeram uma colecta obtendo fundos para que ela usasse como achasse melhor no
combate a escraviddo dos estados do Sul dos Estados Unidos.

Essa popularidade ¢é facil de perceber. Harriet Stowe construiu um livro que tinha
todos os ingredientes para agradar na era vitoriana: um heréi e uma heroina que morrem
ambos tragicamente e como bons cristdos, e vildes que tém destinos desgracados ou que,
se sobrevivem, se convertem. O livro tem subintrigas com muita aventura e enormes
doses de afectividade e sentimento. Na primeira cena do romance, quando Mr. Shelby
conversa e negoceia com o mercador de escravos, a escritora da-nos o painel das vitimas
- homem, mulher e crianca - e toda a violéncia da escravidéo: a hipocrisia, o cinismo, a
desumanidade, o negdcio, o desgosto, a perda... Numa palavra, estd ld tudo e com uma
intensidade que comove.

Dred, o segundo romance de Harriet Beecher Stowe, publicou-se pela primeira vez
em 1856 e vendeu, logo no primeiro ano, 165 mil exemplares na Gra-Bretanha e 150 mil
nos Estados Unidos - niimeros espantosos quando se sabe que foram necessarios cerca
de dez anos para que Moby Dick, de Melville, vendesse dois mil exemplares - e, nos trés
anos seguintes, o romance seria adaptado ao teatro e publicado na Austria, Alemanha,
Bulgdria, Fran¢a, Holanda, Itdlia, Polénia e Suécia. Na narrativa de Stowe, Dred é um
filho de Denmark Vessey, o lider da conspiracédo de 1822 destinada a atacar Charleston,
o que desde logo o situa expressamente na historia da resisténcia negra nos Estados
Unidos. Esse herdeiro do espirito de rebeldia escrava vive como um maroon, isto é, um
escravo fugitivo, refugiando-se nos pantanos que circundam a Carolina do Norte e a
Virginia, e sonhando com o dia em que uma sublevacio geral possa trazer a liberdade
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aos africanos. Mas, mesmo que essa sublevagdo ndo chegue a realizar-se, Dred acredita
firmemente nos poderes libertadores da violéncia. Como ele proprio diz, a revolta de Nat
Turner assustara os brancos a tal ponto que tinham estado muito préximos de decretar
a emancipagdo (Stowe 1999, 435). No romance, Dred ndo chega a ver a concretizagio
do seu sonho de vinganga e liberdade, sendo morto pelos plantadores brancos durante
um ataque ao seu refigio. Ainda assim, nesta obra de Harriet Stowe o foco esta mais nos
escravos que encontram forma de reagir e de lutar contra um sistema opressivo do que
naqueles que a ele se submetem.

Falei em sucesso editorial, mas os livros de Stowe tiveram um impacto enorme
- sobretudo Uncle Tom’s Cabin - que pode medir-se por outros critérios. Noto em pri-
meiro lugar que abriu a porta para outros escritores e originou réplicas num e noutro
sentido. J4 se tinham escrito umas cinco ou seis novelas sobre a escravidio durante as
décadas de 1830 e 1840, mas foi na esteira de Uncle Tom’s Cabin que a produgio litera-
ria explodiu verdadeiramente. Nos trés ou quatro anos a seguir ao primeiro romance
de Harriet Stowe, escreveram-se umas 12 obras abolicionistas, a mais conhecida das
quais deve ser The White Slave, de Richard Hildreth (2012). E, a juntar a essa dazia de
obras - ou talvez seja mais correcto dizer a opor-se-lhes —, surgiram, no Sul dos Estados
Unidos, umas 20 ou 30 novelas, que retratavam o escravismo como um sistema benigno
e patriarcal, que era benéfico para os africanos. Este impressionante niumero de nove-
las sulistas ilustra bem o abalo provocado pelo romance de Stowe, e a intensidade da
resposta. Segundo a lenda, quando Lincoln conheceu Harriet Beecher Stowe na Casa
Branca, em 1863, ou seja, mais ou menos a meio da Guerra da Secessio, ter-lhe-a dito:
“So, you're the little lady who caused this big war?” (Davis 2006, 266). Claro que esta nio
¢ uma frase para ser tomada a letra, mas sim uma maneira de aludir a grande importan-
cia que os dois livros de Stowe tiveram na defini¢do de maneiras de pensar e no extremar
de posigdes entre Norte e Sul.

Ou seja, o impacto abolicionista da obra de Stowe e das suas sequelas parece ter
sido enorme nos Estados Unidos. E fez-se sentir, também, noutros paises, ainda que
em menor escala. Ndo me refiro a Inglaterra ou a Franca, onde o processo abolicionista
ja estava concluido quando os seus livros vieram a lume, mas em paises onde as coisas
ainda estavam em aberto e em curso. E o caso de Portugal, onde o romance A Cabana
do Pai Tomds surgiu pela primeira vez em 1853, em forma de folhetim, nas paginas de
A Revolugdo de Septembro, o mais importante jornal da época. O jornal justificava aquela
publicagio pelo enorme sucesso editorial de um romance perante o qual, como o pro-
prio jornal dizia, “o mundo inteiro estremece de horror” (1853).

O romance de Harriet Stowe influenciou notoriamente as obras de Amorim e
de Tavares, ja referidas acima e que foram escritas um ou dois anos depois. Timéteo
Rodrigues, uma das personagens de Ouro e Crime, de Eduardo Tavares, é um portu-
gués “em mangas de camisa e tamancos” (Tavares 1855, 108-111) que junta fortuna
no Brasil a custa de todos os expedientes de exploragdo do proximo, roubando os seus
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escravos negros, moendo-os de pancada: “cdo com forma humana, fera com invélucro
de homem”, Timéteo é, nesse plano, o equivalente portugués do Simon Legree de Uncle
Tom’s Cabin, e a cena em que manda espancar um escravo por dois robustos capatazes
negros ¢ manifestamente inspirada no romance de Stowe.

Apesar das 6bvias influéncias, esses romances escritos por portugueses foram irre-
levantes no processo abolicionista e ndo deixaram qualquer vestigio nos debates que se
travaram nesse contexto. Mas o mesmo ja ndo pode dizer-se a respeito da obra de Harriet
Stowe. A Cabana do Pai Tomds (ou, melhor, “A Cabana do Tio Thomas”, pois era assim
que se dizia na altura), chegou as Cortes portuguesas e ao proprio debate politico, sendo
invocada e atacada pelos defensores da escravidio, que tentavam provar que a situagao
dos escravos nas colonias portuguesas nada tinha de semelhante & que Harriet Beecher
Stowe descrevia no seu famoso romance.

Na sessdo da Camara dos Deputados de 20 de Fevereiro de 1861, no contexto do
debate de uma proposta de lei para aplicar medidas de excep¢ao as coldnias, Afonseca
(deputado por Sdo Tomé), um homem conhecido por se opor ao avango da legislacio
abolicionista, tentou ridicularizar os discursos filantrépicos a favor dos pretos recor-
rendo a Cabana do Tio Thomds. Fé-lo usando os mesmos argumentos que no Sul dos
Estados Unidos usavam contra Harriet Stowe, a saber: que o seu romance era apenas
uma fantasia; que as violéncias e torturas nele descritas eram falsas e produto de uma
“imaginacdo esquentada’; que, ainda que fossem verdadeiras, nada tinham a ver com o
que se passava nas colonias portuguesas, onde a situagao dos escravos era supostamente
boa. Como dizia Afonseca, “prefiro ser escravo no Brasil do que homem livre na Irlanda”
(Didrio de Lisboa, 22 de Fevereiro de 1861).

Em concluséo: ainda que a novela e o romance construidos em torno dos escra-
vos possam ter contribuido para criar uma mentalidade antiescravista, o seu impacto
directo nos acontecimentos politicos foi reduzido ou nulo, excep¢io feita aos romances
de Harriet Beecher Stowe — sobretudo ao primeiro deles, A Cabana do Pai Tomds -, que
tiveram um grande impacto no processo abolicionista norte-americano e também, em
menor grau, nos outros processos abolicionistas ainda em curso, como era o caso do
portugués.
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Batismos de inocentes e adultos entre
escravos do Norte fluminense — Rio de Janeiro,
1808 e 1858**

“Pus os santos Oleos e batizei solenemente.” O batismo foi, no mundo ibero-americano,
um dos mais importantes dentre os sete sacramentos da Igreja Catdlica e significava a
entrada do pagdo no seio daquela religido. Purgava o pecado original e possibilitava aos
que o recebiam — homens, mulheres, adultos, criangas, livres, escravos, forros — o “direito”
aos demais sacramentos. No caso dos escravos, foi o sacramento mais comum. Contudo,
cabe ressaltar que o batismo libertava a alma e ndo o corpo, ou seja, a condigdo de cativo
permanecia. No Brasil, a atuagdo da Igreja Catélica foi normatizada pelas Constitui¢cdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia que, dentre outras coisas, legislavam sobre as nor-
mas, formas, atribui¢des, enfim, sobre praticamente todos os aspectos relativos a atuagdo
da Igreja'. De acordo com as Constituicdes:

O Baptismo é o primeiro de todos os Sacramentos, e a porta por onde se entra na Igreja Catholica,
e se faz, o que o recebe, capaz dos mais Sacramentos, sem o qual nem-um dos mais fara nelle o
seu efeito [...]. Causa o Sacramento do Baptismo efeitos maravilhosos, por que por ele se perdoao
todos os pecados, assim original, como actuaes, ainda que sejao muitos, e mui graves. (1853, Livro
Primeiro, Titulo X, 12-13)

Para além de seu carater religioso, as relacdes advindas desse sacramento extrapola-
vam o ritual cat6lico. Em tal ato estabeleciam-se fortes vinculos entre pais, maes, padri-
nhos, madrinhas e batizandos. O parentesco espiritual, que se constituia a partir desse

* Instituto de Historia, Universidade Federal Fluminense (UFF), Niterdi, Rio de Janeiro, Brasil.
E-mail: jonisfreire@gmail.com.

o Essa ¢ uma investigagdo em andamento, com auxilio do CNPq. Portanto, os resultados que ora se apresentam
refletem o estdgio atual da pesquisa.

1 Ver Constituicdes (1853).
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momento, se desdobrava no cotidiano das pessoas alargando lagos afetivos e de ami-
zade, estreitando sociabilidades e estabelecendo solidariedades. E isso nio era pouco!
Os vinculos adquiridos podiam reforgar o parentesco ja existente, solidificar relagdes
com pessoas de condigdo socialmente semelhante e/ou com individuos socialmente
desiguais. Constituia-se ali um ato de alianca entre pais, maes, batizandos e seus “pais e
mades espirituais” (padrinhos e madrinhas), que a partir daquele momento “ficio sendo
fiadores para com Deos pela perseveranca do baptizado na Fé, e como por serem pais
espirituais, tem obrigacdo de lhes ensinar a Doutrina Christé, e bons costumes” (1853,
Livro Primeiro, Titulo X, 26). Ser padrinho e madrinha ndo era mera formalidade. De
acordo com Stuart Schwartz:

[...] no ato ritual do batismo e no parentesco religiosamente sancionado do compadrio, que
acompanha esse sacramento, temos uma oportunidade de ver a definigio mais ampla de paren-
tesco no contexto dessa sociedade catdlica escravocrata e de testemunhar as estratégias de escra-
vos e senhores dentro das fronteiras culturais determinadas por esse relacionamento espiritual.
(Schwartz 1989, 330)

Este sacramento constituiu-se como um momento importante, ja que possibilitava
adquirir/alargar suas relagdes com a comunidade escrava e/ou com a populagéo livre,
liberta e forra. Os individuos buscaram esse sacramento e estabeleceram e/ou reforca-
ram, a partir daquele momento, relagdes de solidariedade e reciprocidade que se con-
substanciaram por meio do compadrio (parentesco espiritual).

A importancia desses lagos foi muito bem sintetizada por Stanley Stein:

Em reforgo das relagdes familiares existiam os lagos de compadrio. Esses formavam um triangulo
com os filhos, os pais, e os padrinhos. Parentes ou amigos intimos podiam tornar-se padrinhos.
Sua responsabilidade pelos afilhados e sua autoridade sobre eles eram comparaveis as dos pais; em
conseqiiéncia, na época do batismo, os pais escolhiam os padrinhos de seus filhos com cuidadosa
deliberagdo. A prote¢do dos padrinhos se estendia aos afilhados quando os pais ndo estavam em
condigdes de cuidar dos filhos. Além disso, sendo comuns os casamentos na mesma familia, as
relagoes de compadrio freqiientemente se acrescentavam aos lagos familiares. O padrinho, fosse
ele parente ou amigo, ndo somente se achava ligado ao afilhado, mas formava simultaneamente
novos lagos com os pais da crianga, que ficavam sendo seus compadres. (Stein 1961, 178)

Fica claro, portanto, a importincia deste sacramento religioso para as pessoas. Para
os cativos, ndo foi diferente. Desta forma, nosso objetivo aqui é analisar, as relagdes fami-
liares espirituais entre os escravos da freguesia de Nossa Senhora das Neves e Santa Rita
do Sertao do Rio Macaé (R]-Brasil) entre os anos de 1808 e 1858.

O parentesco consanguineo e espiritual estabelecido entre tais individuos pode ser
percebido pela andlise dos registros paroquiais de batismo da freguesia em questao. Por
meio do compadrio, estabeleceram-se relagdes de solidariedade e sociabilidade entre
cativos, livres e libertos/forros perceptiveis pela analise das fontes. Os batismos dizem
respeito a inocentes e adultos. No caso destes ultimos, as fontes demonstram um nimero
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consideravel de escravos africanos, muitos deles batizados depois da Lei de 7 de novem-
bro de 1831 que proibia o trafico de escravos africanos para o Brasil, o que aponta para
uma aquisi¢do de cativos de varias procedéncias por meio do trafico ilegal.

No periodo colonial, Macaé® fazia parte da capitania de Sdo Tomé, que posterior-
mente passou a se chamar capitania de Paraiba do Sul. A freguesia de Nossa Senhora das
Neves do Sertdo de Macaé foi criada no ano de 1795, sendo o segundo nticleo de popu-
lagdo mais antigo do Municipio de Macaé, e foi elevada a categoria de paréquia no ano
de 1803 (Lamego 1958, 66 e 138). De acordo com os Manuscritos de Manoel Martins do
Couto Reis do ano de 1785:

Esta ¢ a [freguesia] mais moderna, situada na margem do Macaé no lugar da denominada Aldeia
de Indios, nio tem territério com limites certos, os seus habitadores sio pobrissimos, e muito pou-
co[s] em nimeros e dispersos: chamam-se Fregueses desta todos os que habitam na vizinhanga
do Rio de Sao Pedro, e da Barra deste por uma outra Margem do Macaé acima. (Reis 2011, 105)

Consoante Sheila de Castro Faria, essa foi a terceira freguesia em propor¢do de
ex-escravos e seus descendentes. Analisando a populagdo da capitania de Paraiba do
Sul entre 1785 e 1799, a pesquisadora destacou que em Nossa Senhora das Neves houve
um “espantoso” aumento demografico da populacdo geral entre esses anos, que foi de
4228%, enquanto a de pretos/pardos livres foi da ordem de 2687%. Ressaltou ainda que
naquela capitania nenhuma outra freguesia se aproximou de Neves no que diz respeito
ao aumento demografico (Faria 1998, 130).

Segundo as andlises de Faria, esse era um momento atraente para popula¢des
migrantes, sobretudo livres pobres. Fazendo uso dos manuscritos de Couto Reis, a
autora percebeu que no ano de 1785 a freguesia de Nossa Senhora da Neves possuia
duas unidades ndo escravistas (14%) e doze escravistas (86%). Sobre o povoamento e a
economia da regido, a autora apontou que:

Toda a capitania de Paraiba do Sul, no decorrer do século XVIII, foi atraente a entrada de homens
e de capitais, sendo que Neves teve um aumento populacional excepcional. Em 1785, tinha qua-
renta habitantes livres, 102 escravos, dois engenhos, produzia somente cem arrobas de agticar por
ano, uma pequena colheita de graos e pouca criagdo de gado, distribuidos por 12 unidades agri-
colas. Em 1799, sua situagdo havia-se transformado radicalmente: de quarenta habitantes passou
ater 1691 (um aumento de 4227,5% em 14 anos); a populagdo cativa aumentou de 102 para 3640
(em termos proporcionais, a elevagio foi de 3568,6%). Segundo Pizzaro e Aradjo, em 1812, seus
habitantes se dedicavam a extragdo de madeira, a pesca e a agricultura da cana, da mandioca, do
milho, do arroz e de legumes, exportados pelo rio Macaé. (Faria 1998, 326-327)

O agucar foi o principal produto da regido nos séculos XVIII e XIX, integrando o
circuito do mercado interno de abastecimento (Ferreira 2001, 34). Portanto, estamos

2 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM-7-11-1831.htm.
3 Sobre a localidade, conferir Faria (1998), Ferreira (2001), Maria da Conceigéo Vilela Franco, Amantino et al. (2011).
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tratando de uma localidade que a partir de fins do século XVIII comegava a constituir-se
como uma regido bastante importante do ponto de vista econdémico e demografico.

Com rela¢do ao ultimo aspecto, fica claro o aumento das populagdes livre e escrava
e posteriormente a de forros/libertos e mesticos. Cabe relembrar que aquela era, desde ha
muito tempo, uma regido que contava com uma importante populagao de origem cativa,
indigena e que também teve suas interagdes com os vizinhos. No que diz respeito & popu-
lagdo perceptivel, verificava-se o aumento da populacio por meio do trafico atlantico, prin-
cipalmente de cativos adultos, e também por meio do nascimento de criancas. Adultos
africanos e criangas foram alvo do batismo catélico e, a partir de tal sacramento, passaram
a estabelecer relagdes de compadrio com individuos de variadas condig¢oes sociais. No
tocante as criangas, a familia foi fundamental nas “escolhas” de seus “pais/maes espirituais”.

Na freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertdao de Macaé, muitos adultos e
inocentes foram batizados entre os anos de 1808 e 1858. Até o momento, tivemos acesso
a 3325 registros de batismo, cada um relativo a um batizando. Esse nimero nio cor-
responde ao numero de assentos, pois em um assento podemos encontrar mais de um
registro. As fontes coligidas nos permitem ter acesso a algumas varidveis importantes,
como, por exemplo, nome, idade, data de batismo (as vezes, a de nascimento), nome do
pai e/ou da maie, legitimidade, condigio social, origem (africano ou crioulo), cor, proce-
déncia (Angola, de nagio, Mogambique, Rebolo, etc.), nome dos proprietarios, etc. E a
partir dessas caracteristicas que podemos conhecer um pouco mais sobre aquela popula-
¢do e sobre as estratégias que procuraram estabelecer nas relagées de compadrio (paren-
tesco espiritual/ritual) que se constituiram a partir daquele sacramento. Vamos a elas.

Na freguesia de Nossa Senhora das Neves houve certo equilibrio entre os batismos
de inocentes e adultos, apesar de nossos dados demonstrarem uma ligeira participagio
dos inocentes nas cerimonias de batismo; contudo, a participagido dos adultos também
se fez bastante presente (fig. 1).

Idade/Sexo Homens % Mulheres % Total %
Inocentes 875 45,7 839 59,5 1714 51,5
Adultos 1037 54,1 568 40,3 1605 48,3
Nao consta 4 0,2 2 0,1 6 0,2
Total 1916 100 1409 100,0 3325 100,0

1 Sexo e Idade (%) dos batizandos na freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertdao de Macaé, 1808-1858.

Fonte: Livros de Batismos da freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertio de Macaé: Livro 02 - de 1838 a
1849 e Livro 03 — de 1849 a 1851 (LADOCH).
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Os inocentes correspondem a 1714 (51,5%) batismos e os adultos a 1605 (48,3%).
Para seis (0,2%) individuos, quatro homens e duas mulheres, nio foi possivel saber se
eram inocentes ou adultos. No que diz respeito ao sexo do total de batizandos, a maior
parte era composta por homens (1916). Entretanto, existem varia¢des quando analisa-
mos a relacdo entre sexo e idade desses individuos. Entre os adultos havia um nimero
maior de homens em rela¢do as mulheres, 54,1% e 40,3%, respectivamente. Ja entre os
inocentes ocorria o oposto, ou seja, havia uma percentagem maior de meninas (59,5%)
do que de meninos (45,7%). Fica também perceptivel na populagdo adulta uma maior
incidéncia de homens batizados (54,1%), enquanto na popula¢do de inocentes é maior a
percentagem feminina (59,5%) (ver fig. 1).

A tabela acima demonstra ainda que entre o sexo dos inocentes, as mulheres bati-
zadas perfaziam 59,5% do total e os homens batizados 45,7%. Em numeros absolutos,
havia certo equilibrio de meninos em relaciao as meninas: respectivamente, 875 e 839
inocentes. Esse equilibrio era oriundo da prépria dindmica dos nascimentos, ou seja,
nesse caso o proprietario nio tinha como escolher o sexo do nascituro. Era a natureza
quem ditava o sexo dos inocentes que nasciam.

Ja no caso dos adultos, havia uma maioria de homens em relagdo as mulheres.
Os adultos do sexo masculino constitufam a maijoria dos batismos (54,1%), enquanto
as mulheres perfaziam 40,3%. Essa supremacia dos adultos em rela¢do as adultas (em
nimeros absolutos 1037 e 568, respectivamente) se justifica pelo peso que o sexo tinha
na composicdo das escravarias, ja que, em geral, se preferiam homens em idade produ-
tiva para o trabalho. Esse batizando adulto podia ser comprado pelos senhores que, via
de regra, preferiam homens.

No que diz respeito a legitimidade dos batizandos, como era de se esperar, s6
foi possivel conhecer essa variavel para os inocentes, ja que os adultos (muitos deles
africanos) na sua maioria foram batizados sem mengao alguma a pais e/ou mées, ndo
havendo nos registros qualquer outro indicio que pudesse demonstrar se eram nascidos
de uma relagdo sancionada pela Igreja Catolica, sendo, assim, filhos legitimos, ou se
eram naturais e, portanto, ilegitimos. Entretanto, isso se deu para alguns poucos ino-
centes (fig. 2)*.

4 Legitimos eram os filhos de pais casados perante a Igreja Catélica; ilegitimos ou naturais, eram fruto de um
relacionamento ndo sancionado pela Igreja. Os adultos batizandos nao possuiam sua legitimidade descrita na
fonte. Isso se deve, sobretudo, ao alto percentual de batizandos adultos, como ja dissemos, oriundos do trafico
ilegal e, que por isso, nao tiveram suas relagoes familiares imediatas (pai e/ou mae) descritas.
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Legitimidade/Sexo Homens % Mulheres % Total %

Legitimo 355 42,2 324 40,3 679 30,2
Natural 485 57,8 480 59,7 965 69,8
Total 840 100,0 804 100,0 1644 100

2 Legitimidade e sexo (%) dos batizandos na freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertio de Macaé,
1808-1858.

Fonte: Livros de Batismos da freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertdo de Macaé: Livro 02 — de 1838 a
1849 e Livro 03 - de 1849 a 1851 (LADOCH). Para 66 inocentes nio foi possivel ter acesso a essa informacao.

O que a tabela acima demonstra é que houve uma maior incidéncia de batizados
naturais, ou ilegitimos, tanto entre os homens (57,8%) quanto entre as mulheres (59,7%).
Contudo, isso ndo significa dizer que aquelas criangas naturais fossem fruto de unides
ilicitas e passageiras e que nao mantivessem um contato estreito com pais e maes, prin-
cipalmente com os pais (Slenes 2011). Muitas deviam viver junto aos pais. Porém, como
ndo tinha havido por parte deles a unido perante a Igreja, no momento do batismo o
péroco os anotou como naturais. O percentual de inocentes legitimos (41,3% do total),
apesar de menor do que os ilegitimos (58,7%), ndo deixa de chamar a aten¢do e demons-
tra a presenca do casamento entre os cativos da localidade.

Como ja dissemos, as relagdes de apadrinhamento foram bastante importantes para
o cotidiano daqueles batizandos. Nesse ato os padrinhos compartilhavam com os pais as
responsabilidades relativas ao futuro de seus afilhados. Além do carater propriamente
espiritual, havia também responsabilidades materiais com aqueles inocentes ou adultos.
Portanto, as escolhas dos compadres e comadres por parte dos cativos levavam em conta
tais expectativas. Esse aspecto pode ajudar a compreender as escolhas que privilegiavam
relagdes horizontais, ou seja, aquelas entre individuos da mesma condi¢éo social, ou rela-
¢oes verticais com individuos de status social superior ao dos pais e dos batizandos. O com-
padrio podia estabelecer relacdes dentro e fora do cativeiro e também da condigio social.

Cabe ressaltar que as relagdes de compadrio ndo eram estabelecidas simplesmente
com a expectativa de ganhos (politicos, econdmicos, sociais) entre os compadres, pais
e afilhados. Ndo podemos nos esquecer, e isso é bastante importante, que muitas delas
se estabeleceram, e com uma consideravel frequéncia, pelo apreco, confianga e amizade
entre os envolvidos naquele sacramento. Como ja demonstrou Cristiany Miranda Rocha:

[...] o compadrio ndo se prestou apenas a criagdo de parentescos que pudessem, de alguma
forma, trazer vantagens materiais ou facilitar a socializagdo do batizando e de seus pais. Para
alguns escravos, a preocupagio no momento da escolha dos padrinhos de seus filhos ndo estava
voltada para o futuro destes, mas sim para o fortalecimento de suas ligagdes com o passado. Isso
pode ser observado naqueles casos em que os avos da crianga batizada se tornaram também seus
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padrinhos. Afinal, ja idosos, eles ndo teriam chance de acompanhar o crescimento do afilhado por
muito tempo, contudo, o que importa ¢ manter viva a memoria das geragoes passadas através da
homenagem. (2004, 135)

A figura abaixo (fig. 3) demonstra a condi¢do social dos padrinhos de inocentes e
adultos que foram batizados naquela freguesia. A grande maioria deles teve como “pai
espiritual” um escravo. Entre os inocentes 69,4% tiveram padrinho cativo, enquanto que
os adultos tiveram 78,1%. Entre aqueles seis individuos sem idade descrita, cinco deles
(83,3%) também tiveram padrinhos com essa condigdo social.

:z)oclil:li/fl: de Inocente % Adulto % C(I)\fs(:a % Total %
Escravo 1190 69,4 1253 78,1 5 83,3 2448 73,6
Forro 50 2,9 59 3,7 - - 109 3,3
Livre 52 3,0 19 1,2 - - 71 2,1
Liberto 09 0,5 15 0,9 - - 24 0,7
Ausente 34 2,0 14 0,9 - - 48 1,4
Africano livre 2 0,1 - - - - 2 0,1
Nao consta 376 21,9 245 15,3 1 16,7 622 18,7
Santo 1 0,1 - - - - 1 0,1
Total 1714 100,0 1605 100,0 6 100,0 3225 100,0

3 Condigao social dos padrinhos (%) dos batizandos na freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertdo de
Macaé, 1808-1858.

Fonte: Livros de Batismo da freguesia de Nossa Senhora das Neves e Santa Rita do Sertao do Rio Macaé,
1808-1858.

Portanto, fica claro que os batizandos escravos, fossem eles inocentes ou adultos,
buscaram estabelecer, por meio do compadrio, relagdes de solidariedade e sociabilidade
dentro da comunidade escrava’. Certamente esta foi uma relacdo muito importante para
seu cotidiano. Os 73,6% de padrinhos de condigéo social escrava constituiram-se como
os mais escolhidos pelos pais dos inocentes e adultos. No caso destes ultimos, em sua
maioria africanos recém-chegados, talvez as escolhas tenham sido menos dos batizan-
dos e mais de seus proprietarios e também dos préprios padrinhos. Nao custa lembrar

5 Sobre a comunidade escrava, ver Engemann (2008).
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que as relagdes de compadrio foram importantes para os batizandos, mas também para
os padrinhos, na medida em que a partir delas se estabeleciam relacdes de parentesco
espiritual bastante importantes. Para os adultos, o batismo e o compadrio estabelecido
a partir do batismo eram o primeiro passo para o ingresso na comunidade escrava ja
existente.

Aqueles cativos tiveram ainda como padrinhos individuos de outras condi¢oes,
dentre eles forros, livres, libertos, africanos livres e “santos”. Os forros (109) apadrinha-
ram inocentes e adultos quase que com a mesma propor¢io, respectivamente, 2,9% e
3,7%. Ou seja, para eles ndo havia diferenca entre apadrinhar os filhos de seus compa-
nheiros ou ex-companheiros dos tempos de escraviddo e aqueles recém-chegados. Ja os
livres apadrinharam quase que exclusivamente os inocentes (3,0%), enquanto apenas
1,2% deles apadrinharam cativos adultos. Uma hipétese que pode ser levantada é a de
que, no caso dos inocentes, a atuagio de seus pais deve ter sido vital para estabelecer o
compadrio com aqueles individuos de condigéo livre. Contudo, cabe ressaltar que este
tipo de relacionamento néo era irreal para os adultos.

Os padrinhos libertos tiveram comportamento inverso aos de condicéo livre, estabe-
lecendo relagdes com os batizandos adultos em maior propor¢éo. De entre esses padrinhos,
houve ainda dois africanos livres (0,1%) que apadrinharam exclusivamente os inocentes, o
mesmo acontecendo com Santo Antdnio que apadrinhou um inocente naquela freguesia.

A figura 3 demonstra também duas outras “condi¢des”. Uma delas é a “ndo consta”
- ai estdo aqueles padrinhos que, pela analise das fontes, ndo conseguimos saber a que
condigdo pertenciam. Trata-se do segundo maior grupo de padrinhos. Provavelmente
eram pessoas de condi¢des as mais diversas. A maioria desses padrinhos sem condi¢ao
conhecida apadrinhou inocentes (21,9%) e adultos (15,3%); um individuo com idade
indefinida também teve padrinho sem condi¢do conhecida. Ja os “ausentes” sdo aqueles
casos em que adultos e inocentes ndo tiveram padrinhos. Neste quesito esses dois gru-
pos ficaram sem padrinho em respectivamente 2% e 0,9% dos casos. Uma questdo que
chama a atengéo é a de que, mesmo se as categorias “ausentes” e “ndo consta” tivessem
suas condig¢des descritas, a escolha por relagdes de compadrio com padrinhos oriundos
da mesma condigdo social que a de seus afilhados (no caso, a escrava), fossem eles ino-
centes ou adultos, seria a tonica das relagdes entre aquelas pessoas. Na verdade, como
deve se tratar de homens de condig¢des diversas, inclusive escrava, essa constatagdo seria
de alguma forma refor¢ada.

A importincia da comunidade escrava para as relagdes de compadrio entre os cati-
vos da freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertio de Macaé também foi buscada
quando aqueles individuos estabeleceram lagos com as “maes espirituais” O compor-
tamento é similar aos dos padrinhos. Ou seja, inocentes e adultos buscaram estabele-
cer relacbes com quem compartilhava a condigdo cativa: 56,9% de madrinhas escravas
amadrinharam inocentes e 56,3% adultos. Aqueles seis batizandos sem idade conhecida
tiveram apenas madrinhas escravas (fig. 4).
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Condigao Nio

Social/Idade Inocente % Adulto % consta % Total %
Escrava 976 56,9 904 56,3 6 100,0 1886 56,7
Forra 72 4,2 39 2,4 - - 111 3,3
Livre 31 1,8 4 0,2 - - 35 1,1
Liberta 4 0,2 5 0,3 - - 9 0,3
Ausente 166 9,7 287 17,9 - - 453 13,6
Nao consta 205 12,0 113 7,0 - - 318 9,6
Santa 260 15,2 253 15,8 - - 513 15,4
Total 1714 100,0 1605 100,0 6 100,0 3325 100,0

4 Condi¢do social das madrinhas (%) dos batizandos na freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertdo de
Macaé, 1808-1858.

Fonte: Livros de Batismo da freguesia de Nossa Senhora das Neves e Santa Rita do Sertio do Rio Macaé,
1808-1858.

Mulheres forras, livres e libertas também estavam entre as madrinhas. As forras
(4,2%) e as livres (1,8%) foram, assim como os homens forros e livres, em sua maioria,
madrinhas de inocentes; por seu turno, os adultos que receberam madrinhas com essas
condi¢oes foram, respectivamente, 2,4% e 0,2%. As mulheres libertas, diferentemente
dos homens, foram madrinhas de inocentes e adultos praticamente em propor¢des
iguais, como pode ser visto na tabela acima. Todavia, no caso das madrinhas notamos
algumas especificidades em relagdo aos padrinhos. O nimero de madrinhas “ausentes”
(453, 13,6% do total) era muito superior ao de padrinhos (48, 1,4%). Essa é uma tendén-
cia que alguns pesquisadores encontraram em outras localidades. A ideia subjacente era
a de que os padrinhos seriam mais importantes para os batizandos naquelas relagdes
cotidianas. Entre essas madrinhas ausentes, a maior parte encontra-se entre os adultos.
As madrinhas com condig¢do desconhecida (“nédo consta’, 9,6%) também foram expres-
sivas, e o raciocinio com rela¢do a elas é o mesmo. Ou seja, se tivessem suas condi¢des
conhecidas, ainda assim, as cativas continuariam a ser mais solicitadas dentre as madri-
nhas para a consecucio de lagos de compadrio.

Um tipo de madrinha que chama a atengio é o que designamos “santas”. No caso da
freguesia em estudo, estamos falando da “Protetora Nossa Senhora das Neves”, padroeira
da freguesia e que foi constantemente madrinha de inocentes e adultos e de maneira
bastante equilibrada. A Protetora Nossa Senhora das Neves e o padrinho Santo Anténio
também tiveram rela¢des de compadrio com aqueles cativos. A escolha desse padrinho e
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dessa madrinha, sobretudo dela, pressupde a busca de relagdes de parentesco importan-
tes. Um padrinho ou madrinha como estes poderia, quem sabe, garantir um padroeiro
a interceder por aqueles inocentes e adultos escravizados em momentos de dificuldade,
naquele martirio, e diante das intempéries que era sua vida em cativeiro.

Portanto, por meio do conhecimento das condigdes juridicas dos padrinhos e das
madrinhas, podemos constatar que os adultos e inocentes batizados na freguesia de
Nossa Senhora das Neves e Santa Rita do Sertdo do Rio Macaé estabeleceram parentesco
espiritual/ritual com padrinhos e madrinhas de varias condi¢des sociais, sobretudo com
seus “iguais’, ou seja, com outros(as) escravos(as). Certamente este vinculo solidificou
relagdes ja estabelecidas dentro da comunidade cativa. No caso dos adultos, foi a porta
de entrada para a comunidade que comungava experiéncias, tradi¢des, sociabilidade e
solidariedades.

Entretanto, outros vinculos foram estabelecidos entre pais, maes, padrinhos,
madrinhas, inocentes e adultos. Solidariedades verticais com livres também foram esta-
belecidas, assim como libertos e forros foram escolhidos, o que pode significar, além
do estabelecimento de relacdes de compadrio com individuos de condigdo superior, a
manutencdo de amizades entre escravos e ex-companheiros de cativeiro.

Ao longo do texto falamos que entre os adultos batizados havia muitos africanos. A and-
lise dos dados levanta a hipétese de que muitos desses cativos, alguns deles com proce-
déncia descrita (angolas, mo¢ambiques, rebolos, etc.), eram oriundos do trafico ilegal
de escravos. Um numero alto desses adultos nomeadamente africanos foi batizado apés
a Lei de 1831, que proibia o trafico de escravos para o Brasil, portanto, no periodo que
foi marcado por muitos debates que levaram a promulgacio dessa Lei. Eram homens,
mulheres e, embora poucos, alguns inocentes africanos.

Macaé constituiu-se, assim como outras localidades da provincia fluminense, como
porto de desembarque clandestino de africanos. A sua privilegiada posi¢do estratégica, a
beira do oceano Atlantico, dentre outros aspectos, foi bastante importante para essa questao.

Apesar da promulgacdo da Lei de 1831, ao que parece aquela localidade recebeu, ao
longo do periodo de ilegalidade daquele comércio de gente, muitos escravizados prove-
nientes do continente africano. As fontes demonstram que varios proprietarios fizeram
uso de tal expediente para aumentarem suas escravarias. Muitos deles eram membros
proeminentes da localidade, como viscondes, capitaes, doutores. Logico que, para a efe-
tivagdo de tdo expediente ilegal, muitos mecanismos foram utilizados. A corrupgio das
autoridades responséveis pela repressdo e cumprimento da Lei, o suborno, a ineficiéncia/
conivéncia do Estado para cumprir a Lei foram algumas das estratégias dos traficantes
para burlar as leis (Carvalho 2010, Chalhoub 2012). De acordo com Sidney Chalhoub:

Essa circunstancia do carater ilegal de muita da propriedade escrava existente configurou o debate
politico durante boa parte do periodo imperial, ao inspirar interditos e siléncios laboriosos, cons-
truidos pelos luminares da classe senhorial escravista. (2012, 37)
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Mas, se esses cativos eram oriundos de um comércio ilegal, qual o motivo para bati-
za-los? Talvez a resposta para essa questdo esteja relacionada ao carater legal que esses
registros de batismo possuiam. Os registros paroquiais de batismo, além de seu carater
religioso e social, do qual ja falamos, serviam como registro de posse. Eles comprova-
vam, no caso dos inocentes e dos adultos, que tais individuos eram seus proprietarios,
mais ou menos com esse texto: “batizei fulano de tal ... cujo proprietario é..”. No nas-
cimento dos cativos, ndo havia registro de compra e venda de escravos, portanto, esta
clara a importincia desse documento comprovativo. E no caso dos adultos, esse outro
documento até poderia existir. Contudo, depois do fim do trafico no ano de 1831, isso ja
ndo podia mais ocorrer com facilidade. Desta forma, o registro de batismo de um adulto
na freguesia de Nossa Senhora das Neves podia significar, por mais perigoso que pudesse
ser, a posse “legal” daquela propriedade escrava. A ideia era dar um ar de legalidade &
propriedade, mesmo que feita ao arrepio das leis vigentes e, para tanto, parece que o
auxilio dos parocos, muitos deles proprietarios de escravos, foi vital.

Aolongo de toda a primeira metade do século XIX e na década de 1860, milhares de
homens e mulheres vindos do continente africano foram desembarcados no continente
brasileiro. De acordo com as estimativas do site Slave Voyages (www.slavevoyages.org),
entre 1501 e 1866 desembarcaram 5 099 816 africanos em solo brasileiro. Entre os anos
de 1801-1850 desembarcaram no Brasil 2 136 360 individuos; destes, 1 350 469 entre
1801-1830, e outros 785 891 entre os anos de 1831 e 1850. De 1851 a 1866, periodo em
que o trafico havia efetivamente sido abolido pela Lei Eusébio de Queiros de 1850, ainda
desembarcaram 7318°. Logo, fica claro que grande parte das importagdes de africanos
para o Brasil ocorreu e se concentrou no periodo em que havia uma série de normas,
tratados e legislagdo proibindo o comércio negreiro. Nesse aspecto, o Sudeste do Brasil
se destacou. Essa foi a regido que recebeu o major nimero de cativos, tanto em numeros
absolutos quanto em ntimeros relativos.

Esse aspecto peculiar da escraviddo brasileira, de acordo com o historiador Sidney
Chalhoub, ajuda a entender a “forca da escraviddo” que articulava interesses de varios
setores da elite brasileira (cafeicultores, politicos, etc.). Para o pesquisador:

[...] aforca da resisténcia escravocrata 8 mudanga no Brasil tem o seu colorido local, peculiar, pois
ndo me consta que noutro lugar qualquer tenham se articulado o processo de construgao de um
Estado nacional independente e o intuito de defender a propriedade escrava ilegal, origindria do
contrabando macigo de africanos escravizados. (2012, 43)

O grafico abaixo (fig. 5) procura demonstrar os batizados ocorridos antes e depois
da Lei de 1831. Nota-se que a maioria dos inocentes e adultos foi batizada ap6s aquela
data, respectivamente, 1301 e 1119.

6 Dados compulsados em www.slavevoyages.org (acesso em 15 de junho de 2013).
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5 Batizados de inocentes e adultos, na freguesia de Nossa Senhora das Neves do Sertdo de Macaé, antes e depois
da Lei de 1831.

Fonte: Livros de Batismo da freguesia de Nossa Senhora das Neves e Santa Rita do Sertiao do Rio Macaé, 1808-
-1858. No periodo 1808-1830 encontram-se os batismos, de inocentes e adultos, ocorridos até 6 de setembro
de 1831.

No periodo anterior a 1831, foram 413 inocentes e 247 adultos batizados. No caso dos
inocentes, esses dados devem ser matizados, ja que o segundo periodo possui, por conta de
nossa pretensdo em alcangar os adultos batizados mesmo ap6s 1850, alguns anos mais do
que o primeiro, o que pode ter influenciado a diferenga entre os dois periodos. Porém, cabe
outra questdo: é possivel que essa maior incidéncia de batismos nesse segundo intervalo
revele, por parte dos proprietarios, um maior cuidado para com seus escravos, o que pode
ter se refletido no maior indice de batismo de inocentes apds 1831. No caso dos adultos
batizados fica claro que eles foram inseridos no seio da Igreja Catélica e, ao que parece,
também nas senzalas de seus senhores a partir da lei de 7 de novembro de 1831. Portanto,
muito provavelmente estes escravos eram oriundos do tréafico atlantico ilegal’. Mesmo
que para muitos deles ndo tenhamos a confirmacio de sua origem ou procedéncia, deve
ter sido o trafico transatlintico ilegal o responsavel por essa tendéncia demonstrada no

7 Pode ser que nao tenham vindo diretamente do continente africano, ou seja, podem ter vindo de Cuba, por
exemplo. Contudo, a ilegalidade permanece, ja que a Lei de 1831 declarava como livres, no seu artigo primeiro,
todos os cativos que entrassem no Brasil “vindos de fora”.
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grafico. Ndo nos parece provavel que tenham sido fruto do trafico interno, que, como as
pesquisas apontam, foi muito mais utilizado na segunda metade do século XIX. Dado
o alto namero de adultos batizados, provavelmente eles ndo eram crioulos (nascidos no
Brasil), ja que nesses casos o batismo na maior parte das vezes acontecia quando eram
inocentes. Teria sido um arroubo cristdo dos proprietarios para cumprir o que determi-
navam as Constituigoes Primeiras... e batizar seus cativos africanos que ja estavam em
suas posses antes de 18312 Cremos que néo.

Como ja dissemos em paginas precedentes, a maior parte desses adultos era do
sexo masculino. As mulheres africanas na sua maioria foram batizadas a partir de 1831,
momento em que também foram batizados todos os nove inocentes africanos. Das 115
adultas africanas, 17 foram batizadas antes de 1831 e as outras 98 a partir desta data. Ja
dos 315 adultos homens, 46 foram batizados no primeiro recorte e os outros 269 a partir
da data de proibi¢ao do trafico de escravos africanos.

O trafico agora ilegal, além de importar cativos de procedéncias diversas, impor-
tava também muitas mulheres e algumas criangas; ou seja, 0 que se pretendia era que
a mio de obra fosse a mais diversificada e que possibilitasse uma maior exploragio.
Desta maneira, nada melhor que investir em mulheres (lembremo-nos que filhos de
escravas eram escravos) e em inocentes africanos para conseguir essa maior longevi-
dade da exploragido. Certamente o estudo do trafico atlantico, sobretudo, em seu periodo
de ilegalidade, é um terreno cheio de armadilhas. Contudo, os registros de batismo da
dita localidade revelam tendéncias da demografia daquele tréfico, o que consideramos
importante.

Eram 434 adultos africanos batizados na freguesia de Nossa Senhora das Neves,
muitos dos quais descritos como “de nagédo” (221) e alguns apenas como “africanos” (28).
A fonte permite conhecer algumas das procedéncias (185) atribuidas aqueles homens,
mulheres e também algumas criancas batizados na localidade. Uma primeira analise
permite perceber que havia individuos de variadas “na¢ées’, indicando uma pulveriza-
¢do das procedéncias, ou melhor, da dindmica do trafico. Como ji expusemos, a maior
parte destes adultos foi batizada a partir de 1831. Portanto, essa pulverizagio das proce-
déncias se explica pela proibicao do trafico. Naquele momento de repressao e ilegalidade
do comércio negreiro era necessario importar todo tipo de mao de obra. Nao havia mais
a possibilidade de esperar o “tipo ideal” de africano. Desta forma, o que os dados pare-
cem demonstrar é que os traficantes se valeram de toda e qualquer méo de obra, inde-
pendentemente do porto onde os africanos eram embarcados e também da preferéncia
dos compradores brasileiros.

Corroborando o que ja foi exposto por outros pesquisadores, as procedéncias
conhecidas indicam que a maioria dos africanos adultos batizados na dita freguesia era
proveniente da Africa Central ou Centro-Oeste africano (Karasch 2000; Florentino 1997;
Gomes 2012, v. 19, 81-106). Eram individuos da regido Congo-Angola, com destaque
para os Congos (43), Benguela (37), Cabinda (24) e Angola (8). A Africa oriental também
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se fez presente com os cativos oriundos da regido de Mogambique (24). Como podemos
ver pelo grafico acima, hd individuos provenientes de diversas regides africanas, o que
demonstra a diversificacio das “na¢des”: de Inhambane e da costa vinham, de cada uma,
7 representantes; da Mina eram 6; de Rebolo, Cassanje e Monjolo, 4; de Moange, 2; e de
Quelimane, Anjorara, Cabunda, Camonde, Cassambo, Condaza, Cuim?, Guiné, Imanje,
Luhamann, Macambe, Malfitume, Minagela, Mussemba e Monjolo, 1 africano.

Certamente a experiéncia destes cativos foi profundamente marcada por sua
heranga africana, que ajudou a conformar suas atitudes de atuagio frente a escravidio e
que foram constantemente retroalimentadas pelo trafico de cativos.

De acordo com o historiador Robert Slenes, em seus estudos sobre o Sudeste brasi-
leiro, as evidéncias apontam para uma supremacia nas senzalas desta regido de escraviza-
dos provenientes da Africa Central ocidental, portadores de uma homogeneidade cultural:

Nas fazendas do Rio e de Sao Paulo [e provavelmente nas mineiras fronteirigas aos vales do Paraiba
fluminense e paulista], formadas em boa parte em regides praticamente desabitadas a partir do
final do século XVIII, quando nio depois de 1820, os africanos constituiam a grande maioria dos
escravos adultos antes do fim do trafico. Além disso, eles provinham principalmente da Africa
Central ocidental, o que significa que compartilhavam uma heranga cultural e um patrimonio
lingiiistico bantu. [...] Finalmente, a grande maioria dos crioulos adultos nas fazendas eram filhos
de centro-africanos [...]. (Slenes 2006, 279)

Os tracos da heranca africana, constantemente renovados pelo tréfico, se fizeram
sentir cotidianamente entre os escravos. Isto ocorreu por meio do casamento, das pra-
ticas de nomeagdo dos filhos e do apadrinhamento de seus filhos, bem como em sua
religiosidade, nas lutas contra a opressdo senhorial e em tantas outras atitudes tomadas
por eles na busca pela conquista de um espago de autonomia, mesmo que restrito, dentro
do sistema escravista.

Uma questdo importante levantada pela andlise dos registros de batismo diz res-
peito ao trafico de escravos, que pode ser percebido por meio do batismo de um nimero
consideravel de adultos, muitos deles africanos oriundos, principalmente, mas nio s6, da
Africa Central (regido Congo-Angola). Os dados demonstram que, durante o periodo
de ilegalidade do comércio negreiro pds-1831, a localidade contou com a introdugio de
muitos homens, mulheres e algumas criancas de origem africana. Muitos outros devem
ter sido introduzidos, contudo néo foram alvo do sacramento do batismo.

A freguesia de Nossa Senhora das Neves e Santa Rita do Sertdo do Rio Macaé con-
tou com um alto percentual de inocentes e adultos levados ao sacramento do batismo.
E esses individuos estabeleceram relagdes de parentesco espiritual com os varios estratos
sociais livres, forros e libertos, e principalmente com os escravos. Assim, nas ligacdes
de compadrio, estabeleceram-se relacdes verticais (entre desiguais) e/ou horizontais
(entre iguais). Apesar disso, o parentesco mais procurado por inocentes e adultos era
com a propria comunidade escrava, ou seja, com aqueles com os quais compartilhavam
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experiéncias, tradi¢oes, parentesco consanguineo e o cotidiano da escraviddo. Portanto,
era principalmente entre eles que se estabeleciam ou solidificavam as relagdes de socia-
bilidade e solidariedade de pais, maes, batizandos, padrinhos e madrinhas.
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JORGE FONSECA*

Musicos escravos em Portugal e no Império
portugueés

Em Portugal, a presenca de musicos na corte régia e nas casas da principal nobreza é
abundantemente confirmada pelas fontes medievais. A sua utilizagdo destinava-se a
acompanhar cortejos e celebragdes festivas, disputas guerreiras, actos religiosos ou sim-
ples serdes palacianos. A musica mais sonora e exuberante, que era executada sobretudo
ao ar livre, designava-se por musica alta, e a mais suave, que se tocava principalmente
no interior dos edificios, era chamada musica baixa (Brito et al. 1992, 30). D. Pedro I
era servido por tocadores de trombeta e de guitarra (Branco 1959, 29) e D. Afonso V,
segundo Rui de Pina, “folgou muito de ouvir musica e de seu natural [...] teve para ela
bom sentimento”. Sousa Viterbo encontrou um alaudista, vinte cantores, um citaleiro,
quatro charamelas, um menestrel, um tamborileiro e quinze trombetas ao servigo deste
soberano. Ao rei dos charamelas cabia dirigi-los “tanto nas salas reais como nos campos
de batalha’, e para o cargo foi nomeado, em 1463, o flamengo Jodo de Reste (Brito et al.
1992, 29). Durante as festas do casamento do infante D. Afonso, filho de D. Jodo II, com
a filha dos Reis Catdlicos, em 1490, quando a noiva entrou em Evora, iam “diante dela
muitas trombetas e atabales e charamelas, sacabuxas” e o “estrondo de todas as trombetas
e atambores [...] era cousa espantosa”. Estando o rei e a princesa a porta da cidade, “se
fez uma pratica com singulares instrumentos que tangiam e os cantores cantavam suave-
mente’, fazendo “uma espantosa musica” (Doderer 1989, 225-234).

Na transi¢do para o século XVI, também D. Manuel foi um melémano devotado.
De acordo com Damido de Gdis, fazia-se acompanhar por musicos em varios momen-
tos do dia: quando estava no despacho, durante a sesta e, & noite, quando se deitava. Na

* CHAM, FCSH, Universidade NOVA de Lisboa, Portugal.
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sua capela tinha “estremados cantores, que lhe vinham de todalas partes d’Europa”. Aos
domingos e dias santos jantava e ceava com musica de charamelas, sacabuxas, corne-
tas, harpas, tamboris e rabecas. Até nos passeios de barco no Tejo e nas cacadas trazia
musicos consigo e mesmo durante as audiéncias ouvia musica vocal e de cravo (Brito e
Cymbron 1992, 49-50). Por seu lado, D. Jodo III dispunha de bons musicos de capela e
de cAmara, parte deles estrangeiros. O seu mestre de capela dirigia cinquenta e dois can-
tores. Tinha também ao servico seis tangedores (entre eles um organista e um harpista),
quinze menestréis (charamelas, sacabuxas e outros), doze trombetas e nove atabaleiros.
E 0 mesmo se passou com D. Sebastido, que levou musicos para Alcacer-Quibir, e com
D. Henrique (Branco 1959, 67).

Seguindo o exemplo dos soberanos, outros membros da nobreza abrilhantavam os
seus serdes e oficios sacros com musica vocal e instrumental, como D. Nuno Alvares
Pereira que, segundo Ferndo Lopes, “trazia mui honrada capela [...] e bons cléri-
gos e cantores” (Branco 1959, 31). Os infantes D. Pedro e D. Fernando, irmaos do rei
D. Duarte, tinham cada um ao servigo treze capeldes cantores e oito mogos de capela,
quatro menestréis de charamelas, quatro de outros instrumentos e quatro trombetas
(Brito e Cymbron 1992, 32).

Depois da Restaurac¢io, D. Jodo IV continuou a tradi¢io musical implantada em
Vila Vigosa por D. Teodésio I, D. Jodo I e D. Teoddsio II, seus antecessores no ducado
de Braganga. Ele préprio foi compositor e estudioso da musica. O reinado de D. Jodo V
constituiu uma época de grande brilho da musica na corte portuguesa, com a contra-
tagdo de estrangeiros como Domenico Scarlatti para a sua capela, formada sobretudo
por instrumentistas e cantores italianos, alguns castrati. Mas também a musica profana
atingiu elevado nivel, quer a de cAmara, quer a 6pera (Branco 1959, 86-114). D. Jodo VI,
ao levar a corte para o Brasil, fez-se acompanhar de musicos e da sua biblioteca musical,
atraindo para a colénia compositores como Marcos Portugal. A estadia régia revolucio-
nou o ambiente da musica no Rio de Janeiro (Santos 2009, 147).

O emprego de escravos ou libertos como musicos pela corte e pela aristocracia,
assim como pela sociedade em geral, teve certamente a ver com a especial predilecgdo
dos africanos para a arte dos sons e para a danca, proprias das suas culturas de origem.
Tal propensao foi canalizada e adaptada aos rituais e estilos musicais dos europeus, mas
muitas dessas raizes ancestrais acabaram por influenciar as dangas e a musica praticadas
em Portugal, nomeadamente nos meios populares. Em vilas do Alentejo como Arraiolos
e Montemor-o-Novo, durante o século XVI, os escravos negros participavam nas pro-
cissdes a tocar tamboril, fungdo para a qual eram alugados aos donos pelos municipios
que organizavam essas solenidades (Arquivo H. M. de Montemor-o-Novo 1542, A1 D4,
f. 47v; Arquivo H. M. de Arraiolos 1542, CMA/E/001/Lv. 003, f. 16 (1542). Na procissao
lisboeta do Corpo de Deus, desde o século XVII que a imagem de Sio Jorge era antece-
dida por um grupo de arautos negros, os “pretos de Sdo Jorge”, que tocavam tambores
e sopravam cornetas (Tinhordo 1988, 160-161). E na segunda metade do século XVIII



MUSICOS ESCRAVOS EM PORTUGAL E NO IMPERIO PORTUGUES

visitantes estrangeiros, como o duque de Chatelet e William Beckford, admiravam-se
com a exuberéncia e o ritmo frenético das dancas executadas pelos negros que pediam
esmolas para as festas e romarias, acompanhados de tambores, violas e instrumentos
de sopro. Um anénimo britinico, residente em Lisboa na transi¢do de Setecentos para
Oitocentos, descreveu mesmo com escandalo a lascivia que, na sua opinido, caracteri-
zava as dangas, como o lundum e a fofa, a que se entregavam os negros devotos de N.2 S.2
da Atalaia, na sua romaria fluvial 8 margem esquerda do Tejo (Tinhordo 1988, 163-166).

A utilizagao de escravos negros e de negros livres como musicos pela corte régia e
por membros da principal nobreza portuguesa nio é muito frequente nas fontes, mas os
testemunhos que existem mostram que foi uma constante nos séculos XVI e XVII, pro-
longando-se mesmo até ao inicio do século XIX. Os Ditos portugueses dignos de memé-
ria, colec¢do de ocorréncias da corte de D. Jodo III, incluem a referéncia a um cantor
negro chamado D. Afonso, membro da capela real, que “compunha em canto de 6rgao”
(Saraiva, 443). No testamento do duque de Braganga, D. Jaime, de 1532, este mostrou
vontade de que os seus escravos charameleiros fossem mantidos juntos depois da sua
morte, mesmo se fossem vendidos, devendo nesse caso o seu filho procurar vendé-los ao
rei, que era 0 mesmo D. Jodo III (Sousa 1947-1949, 109). Devia, por isso, ser vulgar o uso
de escravos e libertos de origem africana como musicos pelo soberano.

Séo, no entanto, muito mais desenvolvidas as provas documentais da sua utiliza-
¢d0 pela primeira nobreza do reino, nomeadamente pelos duques de Braganga. Uma
das principais - alids, a fonte mais completa existente em Portugal sobre musicos escra-
vos - é o inventdrio dos bens do duque D. Teodésio [, realizado em 1564, depois da sua
morte (AHP, BDM II, Res. 18 Ms; Fonseca 2005). O mesmo enumera 48 escravos, onze
dos quais afectos a cozinha, limpeza e arrumos, nove a estrebaria, trés a trabalhos de
tecelagem e outros semelhantes, dois & botica, outros dois a obras de construgdo, um a
servigos agro-pecudrios, nove sem especificagio e, finalmente, onze charameleiros inte-
grados na capela ducal. Esta tinha sido alvo de grande cuidado da parte de D. Jaime,
pai de D. Teoddsio, para garantir um corpo de capeldes e musicos que imprimissem
dignidade ao culto religioso no pago, tendo para tal obtido autorizagdes do papa e con-
tratado o pessoal necessario (Alegria 1981, 4-7). Estes musicos eram também usados
em actos de natureza profana, que decorriam em ocasides especiais. Quando do casa-
mento de D. Isabel, filha de D. Jaime, com o infante D. Duarte, filho de D. Manuel I,
a recepgdo ao rei D. Jodo III em Vila Vigosa foi abrilhantada por doze trombeteiros,
dez charameleiros e quatro atabaleiros, que actuaram na chegada do rei ao Terreiro do
Pago, no jantar e nas justas e touradas realizadas durante a sua estadia na vila (Sousa
1947-1949, 11, 13 e 18-21). E na passagem pela mesma do Cardeal Alexandrino, legado
do papa Pio V, em 1571 (a caminho de Lisboa ao encontro de D. Sebastido), quando o
dignitério chegou, “soaram os atabales, tocados por pretos, os pifaros, trombetas e sinos”
(Venturino 1983, 57). Francisco de Morais Sardinha, numa memoria da corte ducal de
1618, mencionou também os musicos escravos de D. Teoddsio II: “Tem suaves musicas,
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charamelas, sonoras e belicosas trombetas, com atabales tdo bem tocados por destros
e experimentados escravos do Principe, que muito deleitam e alvorocam os 4nimos de
todos” (Biblioteca 1618, Reservados, Cddice 107, 59v).

Voltando ao inventdrio de D. Teodédsio I, os onze musicos ai mencionados, todos
cativos, sdo chamados “charamelas’, certamente por a sua funcdo na capela e em actos
profanos da corte ser predominantemente a de tocar esses instrumentos de sopro. Eram
0s seguintes, com as respectivas caracteristicas, idades, fun¢des musicais e valores:

Nome Caracterizacao Idade Fungio Valor
Anténio Caiola Preto 28 anos Sacabuxa 40 000 reais
Cristovao da Silva Preto 28 anos Tiple 100 000 rs.
Dom Domingos Preto 18 anos Aprende a 30 000 rs.
charamela
Francisco Galante Mulato; casado >60anos  Sacabuxa 30 000 rs.
Francisco Lopes Preto; casado 70 anos Tenor 16 000 rs.
Jacinto Fernandes Preto; casado com 50 anos Tenor 45 000 rs.
mulher branca
Jerénimo da Silva Preto; casado 70 anos Contralto 50 000 rs.
Jodo de Braganca Preto 30 anos Sacabuxa 40 000 rs.
Jodo Primeiro Preto; casado 30 anos Tiple 60 000 rs.
Jodo Segundo Preto 25 anos Tiple 40 000 rs.
Martim da Fonseca Preto; casado com 60 anos Tiple e dogaina 50 000 rs.

mulher branca

1 Escravos “charamelas” de D. Teodésio I, duque de Braganga (1564).

Eram, como se observa, todos pretos, excepto um mulato, e as suas idades varia-
vam entre os 70 anos de Francisco Lopes e Jerénimo da Silva, e os 18 do aprendiz Dom
Domingos. Os valores que lhes foram atribuidos tiveram em conta a sua experiéncia e
saber, mas também a sua idade, sendo o mais alto o de Cristévio da Silva, de 28 anos, por
certo ja musico experimentado mas ainda com muitos anos para servir, e o menor o de
um dos septuagendrios, Francisco Lopes, inferior mesmo ao do aprendiz.

O valor médio desses musicos era de 45 000 reais, superior ao do conjunto dos
escravos do duque, que era de 32 000. O valor de 100 000 reais, de Cristévao da Silva, foi
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o mais elevado de todos os escravos do inventario. D. Jaime, no seu testamento de 1532,
tinha declarado: “Os charamelas valem muito”, defendendo que deviam ser mantidos
juntos, quer o seu destino fosse continuarem na casa ducal ou serem alienados (Sousa
1947-1949, 106), naturalmente por estarem preparados para actuar em grupo, com-
pletando-se entre si, pois tocavam os instrumentos correspondentes as vozes da capela
(Pinho 1981, 38).

O inventdrio mostra que estes musicos tinham a sua guarda os instrumentos
que utilizavam, uns em maior nimero que outros, e todos sob a responsabilidade de
Francisco Galante, que era também o que maior niumero de pegas guardava individual-
mente. Vejamos apenas, a titulo de exemplo, as que este tinha a guarda:

“Hua sacabuxa de prata com sua caixa sem bocal” -

“Item huma sacabuxa nova em huma caixa de paao” 3000 reais
“Item huma caixa de quatro cornetas, com sua fechadura” 2000 rs.
“Item hum charamelam com sua caixa’ 2400 rs.
“Item huma caixa de frautas que tem nove frautas” 2400 rs.
“Item hum charamelam gramde com sua caixa’ 3200 rs.
“Item dous charameldes mais pequenos com suas caixas” 2800 rs.
“Item hum baixdo com sua caixa” 4800 rs.
“Item huma caixa de cornamutas em que estam quatro” 2400 rs.
“Item huma caixa muito grande que tem demtro outo frautas” 2800 rs.
“Item huma caixa em que estam dez orlas” 4500 rs.
“Item dous moscatéis, tenor e comtrabaixa, em suas caixas e assim comtralto 2000 rs.

e tiple que sam quatro”

“Item outra sacabuxa em sua caixa” 3000 rs.

2 “Cousas que tem Francisco Galante”.

Exemplo de escravos tocadores de instrumentos de sopro é também o de “dous
escravos charamelas” que em 1595 foram penhorados a D. Pedro de Castro, em Lisboa,
por sentenga do juizo da Casa da India e Mina a favor de um seu credor (ANTT, Cartério
11, Cx. 7, Liv. 23, f. 60v. - 29.2.1595). O dono tinha sido capitio de Mocambique e Sofala,
de onde pode ter trazido os escravos, de que provavelmente se servia para acentuar o
fausto da sua casa ou para alugar a terceiros. Outro exemplo é o das charamelas que
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teve ao seu servico D. Simoa Godinha, negra natural de Sao Tomé, rica vitiva de Luis
de Almeida, escudeiro da Casa Real e capitdo donatario da ilha de Ano Bom (Caldeira
2007-2008, 58-59). Quando ela faleceu em Lisboa, no ano de 1594, dispunha de um
conjunto de musicos escravos, que legou a Misericérdia da cidade, vinculados ao culto
da capela do Espirito Santo, da Igreja da Misericérdia, mandada edificada pelo casal para
nela vir a jazer, devendo os mesmos “tanger” em determinadas festas. Quando algum
destes escravos morresse, devia ser substituido por outro, trazido para isso de Sdo Tomé,
mantendo-se sempre o nimero de musicos necessdrios (Ambrdsio 1998, 27). E provavel
que, durante a vida do casal em Lisboa, as charamelas tivessem sido também empregadas
com fins profanos, para animar festas e cortejos dos donos.

E o mesmo se passou com Domingos, Francisco, Miguel e Péro Furtado, todos
quatro cativos do governador da praca militar de Elvas, Jodo Furtado de Mendonga,
que ele inscreveu, em 1677, como irméios da Confraria de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos, dessa cidade, comprometendo-se eles “a festejar com a charamela
na festa do Santo Jubileu”, uma das festividades anualmente organizadas pela confraria
(Arquivo da Igreja, Livro de assentos dos irméos, f. 204v; Fonseca 2009, 27-28). Estes
deviam ser usados pelo senhor, quer no seu fausto doméstico, quer nas ceriménias mili-
tares que, no uso do seu cargo, promovia.

O escritor quinhentista Gaspar Frutuoso referiu-se, em Saudades da terra, a “cinco
escravos indios da India que tangiam charamelas e violas de arco’, levados em 1576 para
a ilha de Sao Miguel, nos Acores, pelo seu capitdo D. Rui Gongalves da Camara, sendo o
escritor da opinido de que “era uma realeza haver isto nesta terra” (Frutuoso 1998, 380).
O mesmo se passou no Brasil, pois, de acordo com Frangois Pyrard de Laval, que em 1610
passou pela Baia, um senhor de engenho mantinha uma orquestra de vinte a trinta negros
escravos que cantavam e executavam varios instrumentos, dirigidos por um marselhés, ao
gosto, segundo o visitante, das mais exigentes plateias europeias (Santos 2009, 49).

Em Angola, onde havia dificuldades na conversao dos naturais, os escravos musicos
foram também usados para o engrandecimento dos rituais cristaos. Em 1578 o gover-
nador Paulo Dias de Novais agradeceu, em carta de Luanda, a D. Guiomar de Novais
o envio de flautas, pois os negros, como afirmava, cantavam “toda a missa pequena de
Morales e o motete de Santo André a cinco’, tangendo-a nas flautas “com brava habili-
dade e muito afinados”. Pedia que ainda lhe fosse mandado um par de sacabuxas e algu-
mas charamelas velhas, “a bom preco’, por serem muito necessdrias a aprendizagem dos
doze ou treze negros musicos, e gabava o mestre que os ensinava (Brasio 1954, 300-303).
Anos depois, o jesuita Baltasar Barreira dava conta ao Geral da Companhia, Claudio
Aquaviva, em Roma, de ter trazido de Angola para Lisboa oito musicos:

Troixe oito mogos naturais da terra, os mais deles nossos, mas criados como livres; sdo tangedores
de charamelas e frautas e pareceu aos padres que os troixesse pera que, se 1a se acabasse de perder
aquele estado, como se tinha por provével, a0 menos escapassem estes mogos e juntamente, pera
que se acabassem de aperfeicoar no tanger. (Brasio 1988, 331)
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Queria saber se os devia levar consigo a Roma, se la fosse, para ai verem “as habili-
dades e boas inclina¢des daquela gente” (Brasio 1988, 331).

Estes exemplos dispersos mostram que foi relativamente comum, nos séculos XVI e
XVII, a nobreza de corte e a que ocupava elevados cargos do reino, assim como a Igreja,
terem escravos ao seu servico como musicos, sobretudo instrumentistas. Este facto é
ilustrado por um pormenor do “Retabulo de Santa Auta’, do Museu Nacional de Arte
Antiga, atribuido a Cristévao de Figueiredo e Garcia Fernandes, que alude a transferén-
cia de Coldnia para Lisboa das reliquias da santa, em 1517. Os seis negros representa-
dos animam o encontro de Santa Ursula (companheira de martirio de Santa Auta) e do
Principe Conan, tocando, de acordo com Jean Devisse e Michel Mollat, duas trombetas,
uma trombeta bastarda, uma sacabuxa e uma bombarda (Devisse e Mollat 1979, 195)".

O exercicio da musica pelos escravos animava, no reino, um comércio transfron-
teirico, certamente em pequena escala, com terras castelhanas. E exemplo desse facto a
venda que Rocio Periafiez Gomez divulgou de “seis esclavos negros musicos de tocar
chirimias con sus instrumentos de la dicha musica’, pelos mercadores portugueses
Sebastido Alvares e Mateus Dias, de Montemor-o-Novo, feita a Alonso de Moriana, em
Zafra, importante feira de comércio de escravos, em 1602. Chamavam-se Mestre Luis,
Jodao, Martim, Mateus, Paulo e outro nao identificado, e tinham idades entre os 16 e os
25 anos. Poucos dias apds a transac¢io, o comprador, que os tinha adquirido por 10 800
reales, vendeu-os, com os mesmos instrumentos, a um vizinho de Jerez de los Caballeros,
Diego de Vega y Arce, por 11 470 reales (Peridfiez Gémez 2010, 201, 385-386), ganhando
670 reales em poucos dias. Os mercadores portugueses referidos deviam dedicar-se a
comprar cativos em Lisboa e na regiao alentejana e a vendé-los no reino vizinho, onde os
escravos musicos, como cantores e instrumentistas, eram usados para animar procissdes
e outras festividades publicas, bem como a vida doméstica dos seus donos (Periaiiez
Goémez 2010, 384-386).

Conhece-se também o caso de um escravo indiano fabricante de violas. Chamava-se
Ventura e, em 1590, a sua dona, Ana Luis, moradora em Lisboa, contratou com o vio-
leiro Gaspar Fernandes acabar de lhe ensinar o seu oficio, que o cativo ja praticava, pelo
tempo de dois anos, para que o mesmo pudesse ganhar jornal como bom obreiro dessa
profissdo. Para tal, o mestre té-lo-ia em sua casa e oficina, dando-lhe de comer e beber.
O vestudrio e a cama ficavam por conta da dona. Ao longo do contrato o aprendiz ser-
viria o mestre no que fosse necessario e habitual em casos semelhantes (ANTT, Fundo
Notarial, Cartério 3, Cx. 1, Liv. 2, f. 139 - 26.6.1590). E claro que a capacidade para cons-
truir instrumentos musicais implicava também conhecimentos para os executar.

Os séculos XVI e XVII parecem ter sido aqueles em que os escravos foram mais
frequentemente usados como musicos, nomeadamente pela nobreza e pela corte. Dai
em diante o seu surgimento nas fontes é mais esporadico, o que deve traduzir uma maior

1 Um dos instrumentos estd escondido, nao permitindo a sua classificagao.
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raridade. O médico naturalista Charles Frédéric de Merveilleux, que esteve em Portugal
entre 1723 e 1726, assistiu a uma tourada no Terreiro do Pago e notou que, ao chegarem
o rei D. Jodo V e a familia real a varanda para assistirem ao espectaculo, ouviram-se
trombetas tocadas por negros, que faziam um barulho ensurdecedor. A seguir, perante
o entusiasmo do publico que assistia e o enfado do visitante, houve dangas, uma delas
com “dois reis negros com suas cortes, compostas por pretos e pretas que dangaram [...]
aquelas dangas lascivas e infames que todos sabem como sido” (Chaves 1983, 208-209).

Ja perto do fim do século, em 1786, o marqués de Bombelles, embaixador de
Fran¢a em Lisboa, participou, entre muitas festas e concertos em casas da aristocracia,
das quais nunca referiu a participa¢do de negros, num pequeno serdo musical, em casa
da morgada de Oliveira, filha do marqués de Pombal. Af acompanhou num clavecino
uma dria cantada pela filha da casa, assim como a dan¢a de um jovem negro de Angola
que a familia mantinha para sua distrac¢do (Bombelles 1979, 34). O préprio Beckford
relatou um episddio passado consigo em 1787, em que aparecem negros a executar
instrumentos de musica ao servigo de um dos mosteiros de Lisboa. O inglés estava em
casa com visitas:

Saboreavamos pacificamente o chd, quando fomos despertados por uma grande algazarra na
rua, e correndo a varanda demos com um grosseiro magote de [...] rapazes e mendigos andra-
josos, trazendo a sua frente meia duzia de tambores e outros tantos pretos de véstias encarnadas,
tocando trombetas com uma violéncia insélita e apontando-as directamente para a minha casa.
Estava eu admirando este modo de pér cerco as portas alheias 8 moda de Jericd [...] quando um
dos meus criados entrou com um crucifixo numa salva de prata e uma amabilissima mensagem
das freiras do convento do Sacramento, que enviavam os seus musicos com tambor e foguetes, a
convidar-nos para uma grande festa no seu convento, em honra do Coragéo de Jesus. (Beckford
2007, 48-49)

Muito mais intensa foi a utilizacdo de negros, sobretudo escravos, como musicos
quando a corte portuguesa se retirou para o Brasil em 1808. A muito maior quantidade
de escravos disponivel na colénia americana e a preparacdo para a actividade musical
a que muitos tinham sido sujeitos ao longo do tempo, nomeadamente pelos Jesuitas,
levaram a que com facilidade eles fossem colocados ao servigo do cerimonial e do fausto
cortesdo. No século XVIII as familias mais ricas de Minas Gerais, por exemplo, costu-
mavam dispor de conjuntos de escravos charameleiros, que animavam celebragées reli-
giosas e actuavam na casa dos senhores (Santos 2009, 100). Nessa capitania e na de Séo
Paulo surgiram, no mesmo século, notdveis compositores, executantes e professores de
musica, como Francisco Gomes da Rocha e Floréncio José Ferreira Coutinho, ambos
mulatos (Souza e Lima 2007, 40-62). O ensino da musica nos colégios e aldeamentos
administrados pela Companhia de Jesus teve consequéncias durante todo o periodo
colonial. O historiador e musicélogo brasileiro Anténio Carlos dos Santos tem chamado
a atencdo para a importincia da Real Fazenda de Santa Cruz, imensa propriedade dos
arredores do Rio de Janeiro que tinha pertencido aos Jesuitas, na formagdo de um corpo
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de escravos musicos de elevado nivel que acabou por ficar ao servigo de D. Jodo VI
e da familia real portuguesa, assim como da familia imperial, apds a independéncia.
Contava com cerca de 50 elementos, incluindo homens, mulheres e criancas, tendo o rei
encomendado pe¢as musicais aos principais compositores brasileiros, como o Padre José
Mauricio Nunes Garcia, descendente de escravos, propositadamente para a orquestra de
negros. Estes actuavam também noutros espagos da corte e eram alugados pela aristo-
cracia do Rio de Janeiro (Santos 2009).

Concluindo, quer no reino, quer em terras do império portugués, o uso de escravos
ou libertos como cantores e instrumentistas foi vulgar ao longo de séculos. Esses homens
e mulheres, apesar da sua condi¢do de total dependéncia dos senhores, pelas suas apti-
dodes naturais e pelo esforco pessoal que certamente tiveram de desenvolver, deram um
contributo aprecidvel para a pratica e, em certos casos, para o aperfeicoamento da arte
musical.
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JORGE MATTA*

Os vilancicos negros de Santa Cruz de
Coimbra, século XVII

O vilancico é uma das formas poético-musicais mais importantes da musica ibérica do
Renascimento. De inicio a musica segue o esquema ABBA - um estribilho, uma copla
executada duas vezes, e de novo o estribilho. Esta estrutura vai expandir-se, dividindo-se
o estribilho numa introdugéo solistica e numa resposta do coro, seguido por coplas solis-
ticas sucessivas que alternam com o estribilho, que pode aparecer completo ou apenas
na sua secgdo coral.

Estribilho

Coplas (solos) Estribilho
Introdugio (solo) Resposta (coro)

A A Bxn AAou A

Cada vez mais complexa, com sec¢oes longas e elaboradas, esta estrutura ird condu-
zir a cantata-vilancico do fim do século XVII e do século XVIIL

A partir das ultimas décadas do século XVI, ao mesmo tempo que vai desapare-
cendo do dmbito secular, o vilancico vai sendo aceite dentro da Igreja. Nao fica a porta,
no adro, mas entra no préprio seio da Missa e do Oficio, tornando-se indispenséavel em
qualquer cerimoénia de maior esplendor, a excep¢do das celebragdes da Semana Santa,
onde ndo cabem, evidentemente, quaisquer manifestagdes exuberantes.

A afluéncia as cerimonias religiosas é encorajada por uma musica teatral e espec-
tacular, em lingua vernacula, numa estratégia, como diz Rui Vieira Nery, de marketing
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espiritual (Nery et al. 1991, 72). Em 1603, por exemplo, na Sé de Viseu, o celebrante é ao
mesmo tempo um dos intérpretes dos vilancicos:

Mas o que acabou de pdér em admiragéo a todos, foi ver o dito Padre Dom Francisco, depois que
desceo do pulpito, ajudar a cantar hua changoneta aos musicos ao levantar a Deos na Missa, com
tanta destreza, & tanto ar, & graca, & disposi¢do de garganta, & voz tam argentada que todos
dizido a hua voz: Viva o Padre Orfeo de Santa Cruz. (Pinho 1981, 211-212)

Personalidades mais conservadoras criticaram com alguma frequéncia a presenca
do vilancico dentro da Igreja. Uma delas foi Cerone, em 1713:

[...] no solamente no nos combida a devocion, mas nos destrae della: particularmente aquellos
Vilancicos que tienen mucha diversidad de personajes y variedad de lenguajes [...]. Porque el oyr
agora un Portugues y agora un Byscaino, quando un Italiano, y quando un Tudesco; primero un
gitano y luego un negro, que effeto puede hacer semejante Musica si no forgar los oyentes [...] a
reyrse y a burlarse? y hacer de la Yglesia de Dios un auditorio de comedias: y de casa de Oracion
sala de recreation? Que todo esto sea verdad, hallanse personas tan indevotas, que [...] no entran
en la Yglesia una vez el ao; y las quales (quigd) muchas vezes pierden Missa los dias de percepto,
solo per pereza, por no se levantar de la cama; y en sabiendo que ay Villancicos, no ay personas
mas devotas en todo el lugar, ni mas vigilantes, que estas. Pues no dexan Yglesia, Oratério ni
Humilladero que no anden, ni les pesa el levantarse a media noche por mucho frio que haga, solo
para oyrlos. (Apud Lopes 2006, 12)

Na Capela dos Duques de Braganga, em Vila Vigosa, cantavam-se vilancicos pelo
menos desde 1637 (Lopes 2006, 23). Esta pratica manteve-se quase sem interrupgdes
até 1716, ja durante o reinado de D. Jodo V, quando é adoptado na Capela Real o ceri-
monial litargico da Capela Papal. O Rei fez questdo de tirar da liturgia tudo o que néo
fosse em latim, substituindo assim o vilancico em lingua verndcula pelo motete em
latim.

Outra razdo para esta mudanga era a duragdo exagerada das cerimonias. D. Maria
Barbara, filha do Rei portugués e casada com D. Fernando VI de Espanha, diz, em 1747,
numa carta para o pai:

[...] hontem nas Matinas [...] ca nos quebrarao a cabega 3 horas com os vilhancicos q. os ndo
aturo, e se pudesse os avia de prohibir, porq. he huma cousa ridicula e imprépria, misturadas de
castelhanadas com o oficio divino; e na Missa de potifical q. celebrou o Nuncio hoje, no lugar q. 14
se canta o motete, emcaixarao outros vilhancicos, veja V. Mg.de q. parvoisse [...]. (Ferreira 1945,
453; Lopes 2006, 28)

Na Capela Real de Madrid o vilancico s6 deixou de ser cantado em 1750 (Lopes
2006, 38).

O Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, casa dos Conegos Regrantes de Santo
Agostinho, foi um dos principais centros musicais portugueses durante os séculos XVII e
XVIII. Era uma comunidade musical auto-suficiente que utilizava os seus proprios mem-
bros como cantores, instrumentistas, mestres de musica, compositores e fabricantes de
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instrumentos. Durante os cinco anos de noviciado cada monge tinha de estudar musica
e 6rgdo, mas todos os que tocassem outros instrumentos que pudessem ser usados nas
cerimonias faziam-no também sempre que isso lhes fosse pedido.

Entre os vilancicos de Santa Cruz de Coimbra hd muitos negros, obras que sdo mag-
nificos exemplos da troca cultural resultante das Descobertas portuguesas. Trata-se de
um repertdrio riquissimo e original.

A musica foi utilizada pelos missiondrios como instrumento de evangelizagdo: “a
suavidade do canto fazia entrar nas almas a inteligéncia das coisas do céu” (Simdo de
Vasconcelos citado em Bettencourt 1945, 20; Brito et al. 1992, 68).

No Brasil, os Jesuitas adoptavam o canto dos indios, substituindo as palavras por
textos religiosos na lingua local, traduziam os canticos religiosos europeus e representa-
vam autos com musica, que incluiam personagens reais e miticas nativas. A chegada dos
escravos africanos veio reforgar a interinfluéncia musical com os portugueses. Para além
da execucio da sua propria musica, no dia-a-dia ou em ocasides festivas (as orquestras
de negros eram uma presenga constante nas festas populares), em certas regides, como
Minas Gerais, os mulatos formaram as suas corporagdes de musicos e passaram a encar-
regar-se da pratica e do ensino da musica (Brito et al. 1992, 69-70).

Para o Portugal europeu, os negros africanos trouxeram os seus cantos e as suas
dangas (os frenéticos lunduns), que chegaram mesmo a ser proibidos, em 1579, pelos
€XCessos que provocavam.

Ao passo que os portugueses, por gravidade, andam sempre tristes e melancélicos, nao usando
rir nem comer nem beber com medo que os vejam, os escravos mostram-se sempre alegres, nao
fazem sendo rir, cantar, dangar e embriagar-se publicamente, em todas as pragas. (Brito et al. 1992,
75; Tinhorao 1988, 113, 115)

Nao pode falar-se de uma verdadeira troca de culturas. Os portugueses, dominados
pela religido, iam ao encontro das tradi¢des de outros povos para melhor os evangelizar,
relacionavam-se e misturavam-se com outras ragas, mas nao adoptavam o que as suas
culturas tinham de muito diferente da sua.

Os vilancicos negros constituem o repertério em que é mais nitida a absor¢do (ou
pelo menos a utilizagdo) de elementos africanos - lingua, texto, personagens e ainda a
construcdo ritmica.

A escrita é quase sempre muito directa e descritiva, por vezes com alguma quali-
dade poética. Ha textos que aparecem bastantes vezes, apenas com pequenas variagdes,
como “Ola plimo Baciio”

As linguas utilizadas podem ser o castelhano, o portugués, o crioulo, o italiano ou
outras, que aparecem em didlogo ou misturadas (nas ensaladas). As linguas-base sdo o
castelhano ou o portugués, mas manipuladas, com uma construcéo frasica e uma foné-
tica tipica de linguas africanas - trata-se muito provavelmente da imita¢do dos negros de
Angola, Guiné e Sdo Tomé quando tentavam falar portugués ou castelhano.
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. As consoantes sdo trocadas:
- o r pelo I: plimo, neglo, pleto, plessa, palente, tlemendo, flio, glande, colagéo,
legla (alegre);
- o d pelo I: cansaldo (cansaddo);
- ol pelo r: donzera, fidarguia;
- o d pelo r: turo (tudo);
- 0 geojpelo z: zente, zunto
«  o0s artigos, os pronomes e os substantivos ndo correspondem: na sua pé, huns
Rey, dos meus bida, dos cosa de nosso terra, nos maos da siolo, co as mao nos pé;
o  as palavras sao modificadas: siolo (senhor), sd (estd), samo (estamos);
o osverbos sdo mal conjugados: quer vai Belen, vamos fazendo huns foria;
o 0s nomes proprios sio adaptados: Manué, Bacido, Flancico, Flanciquia,
Caterija, Flunando, Resnando, Zuzé, Jusepe, Zezu, Antonya, Gasipa, Luzia,
Gongaro, Thome, Zurido.

As expressoes de alegria sdo tipicas: gulungd, gulungué, hé hé hé, oya oya, gurugu
gurugu, gugulugu gugulugd.

Sao muitas as referéncias a instrumentos: pandero, panderia, pandorga (pandei-
ros), soalhos, flauta, carcavé (cascavel), biola, gaita, gaitinha, pito, tamborilito; sdo imita-
dos os sons dos instrumentos, com onomatopeias (por vezes pouco exactas): tdo balaldo
(tocar guitarras); tdo tdo tum tum, que tdo que tum; que tdo palatdo que tum polutum;
tum bacatumba (percussdes); sdo descritas maneiras de cantar e tocar: cantaremo turos
plimo pulo sorfa e letria; quando chegamo a Beren, cds tambolo y com bombia, y os tabale
y 0s casaeta, vamos fazendo huns foria; facamolo solfa nos palma de mdo (bater palmas
com o ritmo).

Embora nio haja qualquer tipo de descri¢do da execugio destes vilancicos, é alta-
mente provavel que esta envolvesse algum tipo de representacdo e encenagio, incluindo
dangas, além, evidentemente, da utilizagdo de instrumentos variados. H4 muitas refe-
réncias a dancas: toca y baila; mi també quiére baya; bailando cantando tucando a lindo
compa; vamos turo a Beren tanhendo bayando cantando trincando co as mdo nos pé; eu
quele baya zambé; bayemo toquemo la sarabanda.

Na interpretacio destes vilancicos negros ndo estdo em causa s6 o texto e a pronun-
cia numa lingua (muitas vezes em vdrias linguas), mas também a criacido de sonorida-
des ou de efeitos através desse texto, usando os fonemas, as consoantes e as vogais para
reforcar momentos ou ambientes, para criar efeitos especificos ou mesmo para imitar
instrumentos ou outros sons:

o Podemos fazé-lo através da articulacio e da sonoridade das consoantes
(o esqueleto ritmico de uma lingua). Alguns exemplos: gulungd, gulungué
(a rapidez ou o golpe de glote no g), tumbacatumba ou tululu (a percussio do t e
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do ), bombia (percussdo do b), soalhos (a expansao lenta do s), Belsebu (a arti-
culagdo dura do b e do z), fonferron (articulagio lenta e em crescendo do f);

«  Podemos fazé-lo através da cor e da articulagdo das vogais: tdo tdo tum tum
(a cor profunda e o exagero da componente nasal), hé hé hd hd (o som dema-
siado aberto), oya oya (a velocidade de articulagdo do ditongo e a abertura das
vogais), gol gol gol (a cor gutural), e em geral através da abertura exagerada das
vogais em expressoes africanas.

No limite é como se cada palavra ou cada silaba se transformasse num objecto
sonoro, pronto para ser recriado e colorido, independentemente do seu significado.
Reparemos no texto (completo) de Casud, casué, que é uma lengalenga, um trava-linguas
sem significado especifico:

Casud, casud, casué, somoza o preto ce Sioro Rey.

Carari fugi perna di pato, comondd, comondé, coma taco.
Cata lufa de ceda, si siold.

El agoa de piro de chiro de miro,

De gatimo fremino presticucha,

Cachimbo ly frosli mas gregui ci sumis,

Com su cartapax, com su cartapax migas com su liman.

O tema dos vilancicos negros é quase sempre o Natal, o nascimento do Menino
Jesus. Nao se trata, no entanto, de descri¢des simples do presépio, mas de narrativas ani-
madas, ingénuas, fantasiadas, por vezes longas, de acontecimentos motivados pelo Natal,
e em que as personagens sdo invariavelmente negros africanos. Vejamos os elementos
mais frequentes:

« achamada de amigos ou parentes para ir adorar o Menino: Old plimo Bacido
[...], vem cd neglo cansaldo; logo a camio chamo zente de Guiné pala rojemo uns
fessa o Menino que nacé;

o aestrela que orienta: una estrella que relimpago a la visa mila;

o ahomenagem a chegada ao presépio: bezamo as pé da minina, nos mdo da siolo
Raihia;

« o0 elogio do Menino e o seu aspecto fisico: huas fyo tam flamoso; como sa flu-
mosa que palece que namola e rouba os colagdo; sua Mie nosso Senhora sa um
donzelhina belo, oiro si suas cabelo, suas oyo dois estrela; siolo palida;

o a preocupagio pelo choro do Menino e pelo frio que ele sente: esse menino
questd tlemendo com flio pala sarvd nossa zente;

o aoferta de presentes: Nés loguo quer vai Belen a levd huns presentia dos cosa de
nosso terra [...] pala siolo do Rosaro faze a minina os papia — mantega, ova da
xuque, batatia, mandioca, ynhame, tabaquio, barrete, huns penacho, huns pides
para minino frugas
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o os visitantes que vém de longe, sejam eles ricos ou humildes: mila angeles e
pastoles que le vienen adolal;

o o aparecimento dos Reis Magos, com uma especial referéncia ao Rei negro,
Baltasar (geralmente nos vilancicos cantados nos Reis): mila a lo tre Reye qual
vienen a adolal, y entre ellas viene també nueso plimo, lo Re Gasipa;

o asalvagdo trazida pelo Menino e pelo seu amor: nos terra de zente blanca zd se
cumple os profocia; que hoze bem faze no mundo por livramo zente huns briga,
que a Diabo quebrd quicio com su zupada bendita; que hoze a pleto zente seu
ablimo as gléria da Ceo;

«  aansiadeliberdade: forrai os pletinho siolo Zezu; que hoze os neglo forro ficamo,
que hd de forra zente pleta que cativo he.

Aparecem bastantes referéncias aos locais africanos de origem: manicongo, Santo
Thomé, Guiné, os pleto d’Angola, os fidalgo de cravdo.

As rivalidades entre naturais de paises diferentes podem aparecer, como em En un
portal derribado, em que um espanhol apresenta o Menino, um portugués muito valente
afasta toda a gente porque o menino que chora he de Portugal, mas irrompe un gallardo
italiano que comega a cantar bizzarro (em italiano) e quer apresentar o Menino as gentes
do seu pais, tratando-o mesmo por belo macarrone. E é uma danga de negros que resolve
a altercag@o entre os trés. Num vilancico de Natal de 1648 (num periodo pos-Restau-
ra¢do), com o subtitulo Didlogo do castellano, negro e portugues, os dois ibéricos discu-
tem (e quase se tomam de razdes) sobre a nacionalidade do Menino Jesus; o castelhano
manda afastar o negro — andad, moreno dahi, que no es de buestra pele -, mas acaba por
ser este que todos apazigua, cantando Td td td ndo haya brigas, toros vivamos contenta,
que sd seolo de turo zente, e toros quer ver amigas.

E frequente a presenga de uma mensagem de paz “anti-racista’, através do convite
dos negros para que os brancos se juntem a eles e fagam juntos a viagem - old zente
blanco - ou de um apelo a unido entre ricos e pobres, frisando que todos vao juntos pres-
tar homenagem ao Menino - de las partes mas remotas a Belen hd ocorrido diferencias de
naciones para adorar a Dios nifio.

Estes vilancicos negros acabam quase sempre em festa de canto e de danga, mesmo
quando tenha havido discussdes e brigas.

Nio sdo raras as referéncias aos exageros nas celebragdes, como em Antonilla
Flaciquia Gasipa', em que uma negra estd completamente bébeda (bolachita sa), come-
mora tudo o que vé e ouve com mais um trago de vinho (a la salud del nifio gol gol gol otlo
tlago de vino), pula alegre (la negla pula legla), é gozada pelas outras (mandinga, beyaca,

1 Este vilancico nio ¢ de Santa Cruz de Coimbra. E de Frei Filipe da Madre de Deus e foi transcrito a partir de
partes existentes na Catedral de Guatemala.
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bolacha, deshonra de neglo), vomita (muy espeso cupimo) e, é claro, queixa-se constante-
mente que mucho me duela la cabeza.

Os vilancicos negros de meados do século XVII sdo sempre em varias partes, solos
e coros que se sobrepdem ou dialogam, por vezes de grandes dimensdes e estrutura
muito elaborada. Os solos podem ser do tipo recitativo, discursivos, com um ritmo irre-
gular muito ligado a prosédia, e em que o acompanhamento se reduz a um continuo;
ou podem ainda ser pequenas arias, duetos, trios ou quartetos com uma frase melddica
mais regular e consistente. Os coros sdo frequentemente a oito vozes, em dois grupos
equilibrados (cada um com soprano, alto, tenor e baixo), que podem dialogar com o
mesmo texto e uma construgdo musical semelhante, ou terem fung¢des distintas — um dos
coros cantando um texto, com pequenas imita¢des motivicas e frases de alguma dimen-
sd0, 0 outro com uma escrita vertical, em acordes curtos e sincronos, sobre interjeicoes
festivas como he he, ha ha.

A escrita para instrumentos reduz-se em geral a linha do baixo, algumas vezes com
cifras, mas pode incluir linhas instrumentais obrigadas. Sio muito raras as indicagdes
dos instrumentos a utilizar.

Se a melodia e a harmonia sdo em geral pouco elaboradas, o mesmo nao se pode dizer
do ritmo, que chega a ser extremamente complexo, pela constante alternancia horizontal
(numa melodia) de pulsagéo bindria e ternaria e pela sobreposi¢do vertical (em simulté-
neo) de subdivisdes bindria e terndria, denotando nestes casos uma clara influéncia de rit-
mos africanos. Estes momentos de maior complexidade ritmica acontecem quase sempre
nas secgdes policorais de grandes dimensdes, cujos textos se referem as festas, aos cantos
e as dancas. A relacdo com o ritmo de muitas dancas africanas ndo pode ser mais clara.
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JOSE AUGUSTO DOS SANTOS ALVES*

Antiesclavagismo e mudanga de paradigma
politico

Introducio

A questdo da escravatura', uma condigdo vista como ofensa a explosdo do individuo,
como obstaculo & manifestacdo do sujeito, detentor de reflexdo, emogao e base cognitiva,
¢ uma aquisi¢do principal, uma heran¢a de um processo que comega a ganhar maior
dimensédo desde o inicio da modernidade, vista como um corte epistemoldgico, que se
exprime no fulgor do optisculo de Immanuel Kant, Resposta a pergunta: Que é o ilumi-
nismo? ((1784), 1984)2.

* CHAM, FCSH, Universidade NOVA de Lisboa, Portugal.

ORCID iD: https://orcid.org/0000-0002-8349-0724. E-mail: jasalves@gmail.com.

1 Segundo Anténio de Morais Silva, “escravo” ¢ “O que pela forga ou convencionalmente perdeu a propriedade da
sua pessoa, em beneficio de um senhor, que dela pode dispor como de coisa sua” (Silva 1952, 673). De um modo
geral pode dizer-se que a escravatura ¢ a pratica social em que um ser humano assume direitos de propriedade
sobre outro, designado por escravo, ao qual é imposta tal condigio por meio da forga. A escravatura é uma
instituicdo social definida pela lei e pelo direito como a forma involuntdria mais absoluta de serviddo humana.
As caracteristicas definitivas de escravo sdo como seguem: o seu trabalho ou servigos sdo obtidos pela forga; os
seus seres fisicos sao considerados como propriedade de outra pessoa, o seu proprietério; sdo entes completa-
mente sujeitos a vontade do seu dono. Desde muito cedo, os escravos foram legalmente definidos como coisas;
entdo, puderam, entre outras possibilidades, ser comprados, vendidos, comerciados, oferecidos como presentes,
ou empenhados, por uma divida, pelo seu dono, normalmente sem qualquer recurso a objec¢do pessoal, legal
ou restri¢do. Um acto pioneiro antecipa o processo de colocar um fim a escravatura, quando, no século XVIII,
Portugal tomou a vanguarda na aboligdo da escravatura. O Marqués de Pombal, em 12 de Fevereiro de 1761,
proibiu a escravatura no reino/metrépole e na India. Esta decisio teve continuago, em 1836, quando o tréfico
de escravos foi abolido em todo o Império. Os primeiros escravos a serem libertados foram os do Estado, por
decreto de 1854, mais tarde, os das Igrejas, por decreto de 1856. Com o decreto de 25 de Fevereiro de 1869, pro-
clamou-se a aboli¢do da escravatura em todo o império portugués, até ao termo definitivo de 1878 (Nunes 2006).

2 Parece um dado adquirido que a modernidade tem o seu inicio, quando a Das Berlinische Monatsschrifti coloca
a questdo: “O que sdo as Luzes?”. Immanuel Kant, além de Moses Mendelssohn, replica através do opusculo
Resposta a pergunta: Que é o iluminismo? (1784) (cf. Kant s/d). E um dos mais not4veis textos das Luzes europeias.
Por um lado, como uma das mais decisivas invocages ao exercicio pleno da razio, a liberdade de pensamento, por
outro, como uma manifestagdo caracteristica de um momento capital na estruturagio da modernidade, concebida
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Trata-se de uma ruptura que tem antecedentes na Declara¢do de Independéncia
dos Estados Unidos da América (4 de Julho de 1776), declaragdo que teve como base a
Declaragio de Virginia (12 de Junho de 1776) e, depois, superior expressao na Declaragdo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo (1789).

Neste quadro dialogico de combate a escravatura, abordo neste texto alguns docu-
mentos sobre a temdtica em aprego.

Ao longo dos séculos, longe dos portos da costa africana, a quase totalidade da
populagdo representava para os portugueses uma “mercadoria” virtual. Ou melhor,
uma forga de trabalho. Soldados e negociantes dispersos, seguindo um precario modus
vivendi, contentavam-se em “pacificar”

No inicio do século XIX, no que era ja a maior determinagdo externa da histo-
ria africana, esta conhece uma mudanga decisiva. Depois de trés séculos, as sociedades
negras africanas foram atingidas pelas interven¢des dos europeus, comerciais antes de
tudo, e pela criagao de uma “economia-mundo” - afectadas principalmente pela inser¢do
no sistema atlantico desta economia na qual Africa fornecia os escravos. Desagregagdes,
mas também adaptagdes, criagoes de estruturas politicas e novas formulas sociais resul-
taram deste processo.

Depois de 1800, a Europa rapidamente teve as suas razdes para forgar a aboli¢do do
trafico de homens, construir o seu comércio sobre outros produtos e outras bases, inter-
vir com outros sentimentos (os trés C: Comércio, Cristianismo, Civilizacdo), mas tam-
bém, de modo célere, com maior curiosidade, e capacidade de resolugéo, ir mais além.

A modifica¢do das condigdes comerciais sobre as costas e a penetragio europeia
constantemente alargada assinalam uma viragem na histéria das sociedades africanas.
Dizé-lo néo é impor quadros cronoldgicos e ideais de uma histdria estrangeira, mas sim-
plesmente reconhecer, na sua prépria histdria, o jogo de causalidade externa renovada
(Coquery-Vidrovitch e Moniot 1974, 5).

E nesta dindmica que trago a colagdo o testemunho dos arquivos e o pensamento
de dois publicistas do primeiro liberalismo, Jodo Bernardo da Rocha Loureiro e Hipdlito
José da Costa’, que vio ter uma funcdo pedagogica determinante na aboli¢do do trafico
em Portugal e no Brasil.

Escravatura, liberdade, razio e vontade
Assim sendo, pode dizer-se, comegando por Rocha Loureiro, que o seu discurso recorre
a escravatura para falar de liberdade e igualdade realizadas e do seu império, que é o

como novidade, como expansio, como conquista do mundo e da natureza, como destrui¢io da ordem imével das
sociedades e o seu menosprezo pela tradi¢ao. Cf., ainda, sobre o tema José Esteves Pereira (Kant 1984, 153-168).

3 Jodo Bernardo da Rocha Loureiro, redactor de O Portuguez; ou, Mercurio Politico, Commercial, e Literdrio,
Londres, Impresso por W. Lewis; Impresso por T. C. Hansard, na Officina Portugueza; Impresso por L.
Thompson, 1814-1826; Hipolito José da Costa, redactor do Correio Braziliense ou Armazem Literdrio. Londres:
Impresso por W. Lewis, 1808-1822.
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sistema do direito, introduzindo um principio de ordem (ndao uma ordem qualquer) que
da caracter objectivo a liberdade, segundo os ditames da razdo que se aplica a produzir
uma realidade segundo a liberdade. E uma liberdade cuja universalizagdo pela lei acede
a um projecto de realizacdo cuja escala é mais vasta que o proprio corpo: o seu teatro
é 0o mundo da cultura; é nas obras, nos gestos e nas condutas que ela se inscreve. E a
histéria do homem que ela quer inflectir; em suma, é uma liberdade que quer mudar o
mundo: “Enquanto entre nés houver escravos, os que se dizem homens livres ndo o poderdo
set, ndo pode entre nés haver educagdo de liberdade, quando temos diante a escraviddo”
(O Portuguez VII (XXXVIII), 840)*.

Perante um tema caloroso do vintismo, como ¢ a libertagdo dos escravos, a afirma-
¢do de liberdade é peremptoria, apresentando de imediato um valor explosivo. Para o
redactor Rocha Loureiro, a liberdade deve estar reduzida a pratica:

Nao hd sendo um caminho para uma nagio (no estado actual do mundo) chegar ao cume do
poder: este é a liberdade civil, que ¢é natural, pois a razao e a natureza o estd apontando a todos os
povos; € essa a estrada real da politica, por onde s6 podem os governos caminhar sem principio.
Orestes, quanto hei dito até aqui pode aplicar-se a Portugal, como a outros Estados, pois em toda
a parte a falta de liberdade, ou (por melhor dizer) a escravidio, ainda em tempos ordinarios de
paz e tranquilidade, é doenga mortal de consumpgio, que extingue o patriotismo, da garrote na
industria e acaba por tirar lentamente a vida ao corpo politico. (O Portuguez 111 (XV), 221-222)°

Decorre daqui que é livre aquele que se conduz pela razio, pela vontade de liber-
dade. “La volonté est subordonnée a la liberté qui, a son tour, est liée a la raison et par
elle a la régle du bien” (Vachet 1970, 197).De qualquer modo, a liberdade ndo pode com-
parar-se ao arbitrario e a indiferenca. A vontade, enquanto poder activo, ndo passa de
um instrumento, de um intermedidrio. O verdadeiro poder activo é a liberdade, que é o
poder de agir segundo a nossa vontade. Esta liberdade assim definida releva da ordem
das perfeicdes. Em caso algum ela se confunde com o capricho e ndo pode justificar a
liberdade de agir insensatamente:

Senhor ndo pense V. M. que os seus Portugueses lhe pedem uma liberdade, que venha a destruir o
trono e confunda todas as ordens e todas as classes; Oh! Nao, isso ndo é liberdade (e dar-lhe esse
nome ¢ prostituir o nome da virtude, aplicando-o a fins profanos) esse estado ¢ o de licenciosi-
dade. (O Portuguez 11 (XXXVII), 717)

4 Itdlico meu.

5 Italicos meus. Orestes ¢ uma personagem a quem Jodo Bernardo da Rocha Loureiro se dirige, enderegando-
-lhe vérias cartas, que tém o inicio da sua publicagdo no Espelho Politico e Moral, Londres, W. Lewis, 1813-
1814 (Carta 1.2, N.° 11 de 13 de Julho de 1813), continuada depois em O Portuguez; ou, Mercurio Politico...
Segundo Innocencio Francisco da Silva (1858-1975, Vol. I11, 328), Orestes ¢ Nuno Alvares Pereira Pato Moniz
(1781-1826), amigo e colaborador de Rocha Loureiro no Correio da Peninsula ou Novo Telegrapho. Lisboa: na
Impressao Regia, 1809-1810, e ainda em vérios opusculos (Silva 1858-1975, 310). Veja-se ainda, a prop6sito de
Orestes, José Augusto dos Santos Alves (2009).
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Vontade e inteligéncia, poder de liberdade e razdo sdo faculdades inseparaveis.
Tudo deve ser feito pela liberdade de cada um e de todos, liberdade na lei e segundo a lei,
ndo esquecendo os direitos naturais e imprescritiveis do homem, uma constante dotada
de uma verdade ontoldgica, tendo como referente anterior e acima o direito natural,
arqui-ideia onde tém a sua matriz todas as outras liberdades.

Ou seja, em tema transversal a todo o periddico, o trafico da escravatura é pretexto
para ir mais além no combate pela liberdade, inextricavel do processo de libertagdo dos
escravos, a0 mesmo tempo que se disserta sobre liberdade e igualdade. Pode dizer-se
que, neste caso, a escravatura, independentemente do irrecusavel desejo de lhe colocar
um fim, é a metafora que melhor serve os seus objectivos. O combate contra a escraviddo
¢ também uma luta pela liberdade de todos, como quem diz ndo pode ser livre aquele
que consente ou é cumplice do esclavagismo.

Mas Rocha Loureiro nio se fica por aqui. Se, por um lado:

O Brasil experimentou uma grande revolugio quando do poder dos indios selvagens, povoadores
indigenas, passou ao senhorio dos portugueses que o descobriram, ndao menor revolugio sentira
agora com uma resolugdo de Viena que de todo fara mudar a face politica e civil daquele imenso
territdrio, para melhor ou pior, conforme o sistema que adoptar o governo portugués. Saberas
que no congresso de Viena, a instancias do ministro inglés, se concordou por fim que, num prazo
determinado (que parece ser o de oito anos), se pora fim ao comércio da escravatura africana. (O
Portuguez 11 (XI), 397-420)

Por outro:

O que ha mais notével de tudo isto é ter o congresso de Viena, pouco antes de haver decretado
a liberdade individual dos negros, resolvido a escraviddo absoluta de toda uma nagio indepen-
dente, dando ao despético e intolerante governo da Sardenha e Piemonte a republica de Génova,
sem alguma contemplagio a repugnancia do povo genovés e as veementes representagdes do seu
deputado no congresso. Ora entendam 14 a justica e humanidade do congresso. (O Portuguez 11
(XI), 397)

Como se verifica, esta reflexdo vai mais além, quando, em tom vigoroso, Loureiro
faz outras dendncias que alargam consideravelmente o conceito de escravatura e o trans-
portam para a exclusdo mais infrene.

Mas o discurso sobre o trafico esclavagista apresenta outras variaveis, que mostram
as dificuldades® em colocar um fim imediato a escravatura:

Enfim, o direito é assim o quisemos e, segundo este principio (o qual os potentados ndo deixardo
de chamar sagrado e justo), depois de posta em pritica a aboligao da escravatura que serd feito do
nosso Brasil? A questdo é mui delicada e, de todas quantas medidas internas podia agora Portugal

6 “Quem protege os mares [...] de Africa, e aquele importante comércio, que em o ano passado [1820], desde
Janeiro até Setembro, s6 em exportagdo de negros, a sua importagao no Brasil, rendeu para o Tesouro Nacional
mais de 400 000 000 de réis, fora o proveniente da cera, marfim, enxofre, etc., e o lucro dos particulares? Que
desgraca a nossa!” (Astro da Lusitania 277 (26 de Outubro, 1821), [1]).



ANTIESCLAVAGISMO E MUDANCA DE PARADIGMA poLiTICO

langar mao, nenhuma seria de tanta influéncia para o estado publico como a aboligdo da escrava-
tura no Brasil. £ esta uma medida perpétua e necessaria (por isso que estabelecida por tratados),
¢ medida que vai mudar os usos, costumes, meios de agricultura e de comércio de um territ6-
rio imenso, o qual, desde a sua primeira povoagdo por europeus, nunca conheceu outros [...].
A nossa ma politica no Brasil hd sido a causa de ndo haver prosperado até agora, como devera,
um pais tao vasto e tdo favorecido da natureza. Ora, se a0 nosso mau sistema de economia (uma
vez que este se continue) se ajuntar ainda a proibi¢do de importar escravos para o Brasil, que serd
em poucos anos este imenso territdrio? [...] Mas este ponto é de suma ponderagdo e do maior
interesse para a nossa patria, por isso, merece atento e profundo estudo. Dele te quero falar, eu
vou tomar a questdo de mais alto. Se examinarmos o direito, em que nds os portugueses fizemos
conquistas na Asia e na América, acharemos que ele ¢ nenhum ou, por outras palavras, que é o
direito do mais forte sobre o mais fraco, como tem o lobo sobre o cordeiro. Quem nos autorizou
para fazer tributério, por forga, o samorim de Calecute, que ndo queria tratos com portugueses;
para matar o sultdo Badur, rei de Cambaia, quando fazia uma visita de cumprimento a um nosso
governador da India; para mandar preso em ferros a Lisboa um rei do arquipélago Indico; para
abrasar Ormuz e tirar o seu rei da sujeicao da Pérsia; para nos assenhorearmos por forga ou por
traigdo de muitas terras e fortalezas? Quem, finalmente, nos deu justos e legitimos poderes para
saltar nas costas do Brasil, langar dai os naturais até os encurralar nos labirintos das matas e ser-
tdes? [...] Fizemos escravos todos os que pudemos colher as maos e, em breve, os fizemos expirar
nos trabalhos rudes da agricultura, que eles ndo conheciam, pois o clima, que favorecia a sua
aversdo ao trabalho, lhes dava liberal, sem cultura, quanto era necessario para viver [...]. A todos
estes erros de administragao do Brasil, querido Orestes, deve este formoso pais o seu abatimento.
As nuvens de escravos, que de Africa saiam todos os dias para povoar o Brasil, nio faziam medrar
o pais que era um boqueirdo [...]. Todavia, é forgoso confessar que, se nio fosse o suprimento da
escravatura, o Brasil, com o infeliz sistema de administragdo que la tem vogado, estaria hoje de
todo inculto e sem essa pouca povoagdo que ainda 14 se vé. Nao colhas daqui, Orestes, que a escra-
vatura é de absoluta necessidade no Brasil, pois s6 0 é quando se queiram seguir os erros e vicios
antigos e se nao queira reformar desde os fundamentos a administragdo. Ao contrario do que
alguns o podem pensar, ¢ minha opinido que o Brasil, com o sistema de escravatura na forma em
que la se vé estabelecida, nem podia chegar a sua maior prosperidade, nem ser em tempo algum
perfeitamente civilizado. O hébito de fazer todo o trabalho por escravos, dai a errada opinido de
que ¢é vil o trabalho (que nido desonra ninguém), aumentava nos senhores o desleixo, indoléncia
e preguiga, ja muito favorecida pela influéncia do clima abrasador, e eis, aqui, causas sobejas para
dar garrote moral na inddstria sobre agricultura, artes, ciéncias e comércio. Como se podiam
esmerar nos inventos e perfeicdes da industria senhores que tinham aversao ao trabalho e que até
nao necessitavam de trabalhar, por terem escravos que o fizessem por eles? Como se podia esperar
que as obras da industria aperfeigoassem escravos, que sempre trabalham de mé vontade, e nos
quais faltam honra, prémio e favor que as artes criam? Ja eu te ndo quero falar, Orestes, da escola
brutal de imoralidade, formada pelo espectéculo da escraviddo de continuo diante dos olhos, a
vaidade... aarrogancia... a crueldade que dai nascem, etc. [...]. Ndo que eu queira que de repente
acabe a escravatura em todos os seus efeitos (pois isso, além de injusto para os proprietdrios, seria
mui danoso, como ja disse, aos proprios escravos que nao tém estomagos robustos para digerir
o acre e mui forte alimento da liberdade, seria a ruina de todas as coldnias e renovaria as cenas
horrorosas dos sertdes de S. Domingos), quisera que, por todos os modos concordes com o bem
publico, foros da humanidade e interesses dos senhores, se aliviasse a miséria dos escravos agora
existentes e dos que, dentro do prazo da aboli¢ao, se puderem importar para o Brasil. Mormente,
quisera que os filhos destes, por via de uma boa educagio publica, se habilitassem para um dia
virem a ser mais do que bestas de carga, para virem a ser vassalos [...]. Quando familias europeias
se puserem a ganhar saldrios e a trabalhar por suas maos no Brasil, entdo, se podera desvanecer
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aos brasileiros a ideia de que o trabalho infama e envilece, entdo, pouco e pouco, desaparecera a
aversao natural que Ihe tém e vira, em seu lugar, a industria e actividade, quando os pretos vejam
honrado o trabalho pelo exemplo e obra dos brancos. (O Portuguez II (XI), 400-420)

A intensidade e a veeméncia critica da reflexdo justificam a alongada citacdo, que
se articula, em forma de reprovagio, com o tempo perdido, quando o redactor afirma:

Mas parece que esse nosso governo ou desgoverno (como lhe chamou um gracioso) se arreceia
da multiddo do povo, que a liberdade lhe pode granjear, e, havendo-se, como os malfeitores, por
mal seguro em povoado, s6 confia sua seguranga e conservagio a ermos e desertos. La se avenha
com seu sistema, ao fim, quando jia nenhum remédio tenha, ele vira a achar o erro e, entio,
deplorara o tempo perdido que niao pode voltar atras. O certo é que, hd muitos anos, depois que
os ingleses em sua casa aboliram a escravatura, devia saber Portugal que seria por eles impor-
tunado e perseguido para fazer o mesmo. Depois que se a corte mudou para o Brasil deviam
naturalmente crescer as instancias dos ingleses sobre 0 mesmo sujeito, os interesses verdadeiros
do nosso governo, e até a necessidade imperiosa, lhe demandavam a aboligdo da escravatura por
um modo que o Brasil ndo deteriorasse. Enfim, ha muito, ha muito conhece o governo do Brasil
que, mais ano, menos ano, deve acabar de todo com o trafico da escravatura e todavia, ainda, para
medida tdo principal ndo se tem por maneira alguma preparada, parece que espera fazer tudo
de repente e para a mesma hora da necessidade, da mesma sorte que o fez quando, vindo-lhe
os franceses acendendo o fogo por as costas, acordou do sono, saltou da cama, largou a casa e
a Deus e a ventura embarcou-se para o Brasil, aonde chegou a Deus misericérdia. Que letargo?
(O Portuguez VIII (XLIII), 29)

Intuindo a independéncia da coldnia, Rocha Loureiro aborda o Brasil como enti-
dade prépria, a0 mesmo tempo que alude a previsdo de vir a ser um grande pais, um
progndstico que, passados dois séculos, esta em parte por cumprir, embora, como ¢é
sabido, existam condi¢des para isso. Pouco simpatico com os brasileiros, arruma-os no
patamar dos “homens mais egoistas e cruéis de todo o mundo’, a propdsito do sistema de
escravatura existente no Brasil. Coloca esta questdo sob um ponto de vista filantrdpico e
capitalista (mercado livre de trabalho, oferta e procura de for¢a de trabalho, acumulagdo
primitiva de capital), do uso da razio e da escravatura (que nem como despojo de guerra
tem legitimidade) e da presciéncia de revoltas de escravos, os Spartacus futuros, dei-
xando ainda ver a utiliza¢do de escravos para objectivos outros que ndo os do trabalho,
isto é, fins sexuais (O Portuguez VIII (XLIII), 27-28).

Envolvido nas praticas encantatérias da argumentacéo e do discurso, o autor deixa
escapar a contradicdo insanavel de aceitar a termo a escravatura, embora isso releve do
ornamento, que nao da esséncia do pensamento, do regime discursivo. Ecuménico, esva-
zia a contradi¢do quando afirma o desejo e prognostica uma emigragao universal, que
o Brasil deve acolher, facto que, como se sabe, veio a acontecer apds a independéncia,
da qual vem adivinhando o trajecto, que parece querer obstaculizar com medidas que o
governo deveria tomar:
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Incorporar no seu grémio as nagoes de todo o mundo (que a todos tinha que dar), ndo por via
da guerra e conquista [...], mas por via de liberdade que convide a imigragao de toda a parte do
mundo a vir submeter-se debaixo do jugo suave das nossas leis. Assim, o estdo fazendo os Estados
Unidos e, assim, o devera ter feito ha muito o governo do Brasil e, com isso, poderia escusar os
escravos e cuidar na policia do seu império que é incomportavel com a escravidao. (O Portuguez
VIII (XLIID), 29)

Rocha Loureiro faz notar que, quanto maior for o nimero de homens livres, menor
sera a possibilidade de haver escravos, que, neste caso, seriam libertos. Ou seja, deixem
imigrar, convidem a imigrar, que os escravos se libertardo e entrardo no mercado livre de
trabalho; contudo, o grande obstaculo reside nos relapsos e negreiros, traficantes, embus-
teiros e trinsfugas as ideias, ornamentistas do debate, laxistas e contumazes incompeten-
tes, que abominam o trabalho e o acto de pensar (O Portuguez VIII (XLIII), 30).

O redactor de O Portuguez antecipa os problemas que Portugal ird ter, quer a nivel
interno, quer a nivel externo, em virtude da necessidade, por imposi¢io internacional,
da aboli¢do da escravatura. Nem sempre, ao abordar esta questdo, Loureiro é coerente,
sobretudo quando, ao reconhecer na sua pessoa, sem margem para dividas, a liberdade
do negro, confronta as suas ideias de liberdade com as necessidades das sucessivas gera-
¢Oes de esclavagistas do reino, que viveram do trafico desde que Portugal entrou em
Africa e comegou a negociar, nos entrepostos costeiros e com a cumplicidade local, mer-
cadorias com seres humanos.

A Revolugido Industrial, que Portugal e o Brasil ignoram, deixa ver os usurarios
“capitalistas” portugueses, que compram de manhd para ganhar ao meio-dia, esque-
cendo uma regra bésica do desenvolvimento, algo que as classes médias de outros paises
ndo descuidaram, que é a necessidade de investimento para haver reprodu¢do massiva
de capital. De facto, a primeira vista, para os néscios traficantes portugueses, era mais
facil e mais barato empregar méao-de-obra escrava para obter riqueza ficil e rapida do
que investir para ganhar seguramente e estruturar uma economia. Decorre daqui a vio-
lenta diatribe do redactor de O Portuguez contra a forma involuntdria mais absoluta de
serviddo humana:

No Brasil os engenhos de agticar estio ainda na primitiva rudeza com que foram inventados, o
arroz é descascado em pildes a forga bruta dos bragos dos negros, ndo hd maquinas para ensacar
algodio, ndo as hd para carregar navios, etc. etc. Nao se tém os portugueses aproveitado das muitas
que os ingleses tém inventado para todos os misteres, nada é obra do poder maquinal, tudo é obra
do trabalho dos negros que morrem temporaos pelo muito lidar em tarefas rudes e cruelissimas;
assim, é impossivel que tenhamos industria, povoagdo e comércio. Quando para 14 se levarem as
maquinas de vapor que fazem aqui milagres, entdo, comecaremos a ser alguma coisa por estas
repartigdes. (O Portuguez 11(XI), 418, nrp)’.

7 Acerca de O Portuguez; ou, Mercurio Politico..., e do seu redactor Jodo Bernardo da Rocha Loureiro, cf. José
Augusto dos Santos Alves (2005).
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Se, por umlado, Jodo Bernardo da Rocha Loureiro, através do peridédico O Portuguez,
manifesta abertamente estes sentimentos, sustentados no exercicio da razio e da von-
tade, por outro, Hipdlito José da Costa, por via do periddico Correio Braziliense, con-
verge com ele na ostentagdo de sentimentos semelhantes.

Antiesclavagista como Loureiro, Hipdlito apresenta uma visdo estratégica, quando,
tomando como exemplo a insanavel contradi¢ao entre o fim da escravatura e a ideia de o
Brasil ser uma nacao livre, afirma:

Nao podemos deixar de louvar todos os procedimentos, que tem havido no Brasil, porque todos
eles se tém achado na mais admiravel coincidéncia com as ideias que temos anunciado [...]. H4,
porém um ponto [...] que todos os escritores do Brasil guardam ainda siléncio [...]. E ideia con-
traditoria querer uma nagdo ser livre [...] e manter dentro de si a escravatura, isto é, o idéntico
costume oposto a liberdade. Seria a desesperada medida de um louco, destruir de uma vez a
escravatura [...], mas a sua perpetuagio num sistema de liberdade constitucional é uma contra-
digdo de tal importéncia, que uma coisa ou outra devem acabar. (Correio Braziliense XXIX (174)
(1822), 574)

Mais adiante, o autor acentua a sua perspectiva, quando nio ignora um plano de
libertagéo programada dos escravos, deixando ver ao mesmo tempo que a incondicional
liberdade, forro de todos os vinculos, deve ser um dado irrecusavel: “Consideramos, por
fim, a utilidade da aboli¢do da escravatura em outro ponto de vista [...]. Como é possivel
que o homem branco profira os seus desejos de gozar de liberdade, tendo ao pé de si o
negro escravo em todo o rigor da palavra?” (Correio Braziliense XXIX (174) (1822), 739).

O combate pela cidadania brasileira parece ter um fértil campo de desenvolvi-
mento, por via de uma consciéncia que reflecte amarguradas vivéncias, num tempo que
se esgotou e convida a desobediéncia e interiorizagdo de uma cidadania que vincula e
incorpora, de forma seminal, a universalidade dos valores essenciais do ser humano.
Com efeito, ao longo dos seus artigos de fundo, o autor tenta demonstrar a amoralidade
dos poderes e das politicas face ao trafico esclavagista, incompativel com um projecto de
independéncia, sustentado no debate cidadio.

Todavia, entenda-se que a escravatura é, para o periodista, uma questdo de econo-
mia politica, para além, obviamente, de uma irrecusavel causa de humanidade e filantro-
pia. As suas propostas vdo no sentido final da libertagdo dos escravos, a0 mesmo tempo
que devem ser criadas condi¢des de modo a que o homem tenha direito ao usufruto
da sua dignidade, que ndo pode ser manchada por indignos tratamentos e desumanos
procedimentos, um desejo que radica e intimamente se articula com anteriores e irre-
fragaveis pressupostos. De facto, na medida em que a realidade residual remanescente
dos referentes comunitarios medievais resiste ao novo estatuto individual e privado do
individuo, a corporagdo (o sentimento e o espirito corporativos) deve ser destruida.
O vassalo que incorpora novas visdes do mundo vai produzir a sua propria destruicéo,
enquanto vassalo, e criar o cidaddo. O projecto da nova visio do mundo, com intui-
tos sinceros, radicalmente humanistas e libertdrios, visara depois a transformacio dos
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individuos em bons cidadaos, ligados ao conceito de propriedade privada (que releva do
trabalho e da produgio e reproducio da riqueza) e a nogdo de modernidade baseada na
produtividade e maximizagéo (a partir do mercado de trabalho) da forga de trabalho até
ai indisponivel ou moderadamente utilizada.

Nao é certamente por acaso que, ja em Dezembro de 1815, tomando as ideias de
Montesquieu e certamente tendo em mente o acto independentista de 1822, Hipdlito
José da Costa mostra o interesse em colocar um fim ao trafico de escravos.

Depois de havermos lembrado o caminho tnico [...] para desviar, de algum modo, a tormenta, que
ameaga o Brasil na aboli¢ao imediata do trafico de escravos, devemos dizer a nossa opinido, quanto
as consequéncias remotas. Estas, julgamos, que sdo de grande utilidade ao Brasil, porque estamos
persuadidos, com Montesquieu, que a escraviddo nao pode ser util nem ao escravo, nem ao senhor,
como membros da sociedade civil. Ndo ao escravo, porque este ndo obra nada por virtude, ndo ao
senhor, porque ele contrai, com os seus mesmos escravos, todos os vicios inerentes a escraviddao
e, insensivelmente, se acostuma a faltar a todos os deveres morais, fazendo-se feroz, voluptuoso e
insensivel aos males dos outros. (Correio Braziliense, XV (91) (Dezembro, 1815), 738)

Em derradeira instincia, trata-se de fornecer argumentos para criar um mercado
livre de trabalho que fornega a mao-de-obra necessaria ao desenvolvimento da acumu-
lagdo primitiva de capital, a oferta e procura de mao-de-obra disponivel, algo que passa
obrigatoriamente pela libertagdo dos escravos, uma libertacdo em que os valores da
filantropia e da humanidade sdo os alicerces deste processo de desenvolvimento do libe-
ralismo econdmico, que traz no ventre o capitalismo industrial e financeiro. Em abono
do seu objectivo, o redactor traz a colagdo uma enorme quantidade de argumentos, para
os quais apenas o Brasil é convocado, um sentimento que caminha no sentido da previ-
sivel independéncia:

Esta por fim chegado o tempo em que esta questdo da escravatura deve ser decidida afinal. Tendo
a Franca abolido inteiramente, e sem restri¢do, o trafico dos escravos, resta somente a Espanha e
o Brasil [...], para contender com o entusiasmo da Inglaterra, decidida a terminar a escraviddo
dos negros, com tal fanatismo, que toda a populagio inglesa antes decidira a guerra a qualquer
nago [...]. E ndo duvidamos que este ponto se misturara com toda e qualquer negociagio, que se
trate entre a corte de Londres e a do Rio de Janeiro [...]. Leiam os brasilienses as obras de todos
os filésofos modernos e verdo que de uninime consentimento atacam o abuso da escraviddo e
demonstram a sua injustiga [...]. Porém no caso de que o Brasil intente opor-se a esta torrente
de opinido de todas as poténcias, contra a escravatura, ou que se descuide de prevenir a tempo os
efeitos imediatos da aboli¢do, a industria nacional deve decair em todos os seus ramos e se fard
extremamente dificil e tardio o remédio de atrasamento na populagdo. (Correio Braziliense XV
(91) (Dezembro, 1815), 735-738)

Os arquivos “mudos”

Mas ndo sdo apenas estes dois periodistas que surgem na vanguarda do combate ao trafico
esclavagista e na defesa do fim da escravatura. Surpreendentemente, ainda no curso final
do Antigo Regime, os arquivos da Intendéncia Geral de Policia, por via dos seus relatérios,
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fornecem informagdes, em que afloram sentimentos e desejos que vdo ao encontro do
pensamento que preside aos textos de Rocha Loureiro e Hipolito José da Costa.

Pode dizer-se que a diversidade de meios de comunicagio utilizados se exprime e se
adequa as necessidades, em consonéncia com as diferentes questdes, um processo a que
nao é estranha a decisiva contribui¢do da capacidade de comunicagdo. Tendo presente
este quadro, pode dizer-se também que estamos perante uma globalidade fenoménica
e o horizonte de uma nova forma de comunicar da moderna sociedade, que estes rela-
torios de policia abundantemente transpiram, seja através da oralidade, seja por via da
escrituralidade, que é inseparavel dos modos de pensar e protagonizar o quotidiano no
espago publico, como é o exemplo da substantiva assuncdo, por um ex-escravo, da essen-
cialidade da sua liberdade, que o Intendente-Geral de Policia nos dd a ver:

No requerimento incluso que devo informar com o meu parecer [...], pretende Joaquim dos Reis,
homem pardo, ser desligado das obrigagdes que lhe imp6s o termo que assinou [...], para ndo
residir na vila [...] de Torres Vedras [...]. Nao é precisamente em Torres Vedras e seu termo que
o suplicante pode viver, e é precisamente ali que de encontros com aquele que ja foi seu senhor, e
contra quem entreteve renhidas contendas, podem resultar, como ¢ natural, rixas e novas conten-
das, que me propus precaver do modo referido, pois estd na ordem geral dos sentimentos do cora-
¢d0 humano, que no suplicante domine o orgulho nesta pretensao de voltar para Torres, querendo
ostentar a liberdade na presenga do que foi seu senhor... Lisboa, 18 de Agosto de 1815. Jodo de
Matos e Vasconcelos Barbosa de Magalhaes. (ANTT, Mg. 460, cx. 576)

Ou seja, é o proprio responsavel da Intendéncia-Geral de Policia que, em 1815,
manifesta uma evidente mutacio de sensibilidade no que aos libertos, e por ineréncia a
escravatura, diz respeito. A “desordem” provocada por um mundo novo revela-se com
toda a evidéncia. As palavras do relatério do Intendente penetram, aniquiladoras, as
estruturas decadentes do Antigo Regime, incompativel com os novos valores do espago
publico liberal, seja do ponto de vista do politico e da politica, do saber e do poder, seja
da comunicag¢do. O caminho para o seu fim, apesar de hesitantes passos reformistas e
igualitariamente punitivos, surge no horizonte préximo.

Nesta ousada desenvoltura policial, a0 mesmo tempo humanista, o relatério do
Intendente, ndo s6 nao esta desacompanhado, como também ¢é antecipado em cerca de
duas décadas por um pensamento que tange os mesmos valores. Refiro-me ao Discurso
Filosofico e Politico..., de 1794 (ANTT, Real Mesa Censoria, cx. 278, doc. n.° 1379 e
Anexo, doc. n.° 7, Sec¢do 3), um escrito eivado de pessimismo.

Com efeito, pela forma como adjectiva — “o pior inimigo do homem é o mesmo
homem e a sua ambi¢do” (Ibidem, Sec¢do 7) -, o autor mostra uma espécie de discurso
ecolégico travejado na critica as agressdes a natureza, a guerra, a instituicdo castrense, a
religido (a0 mesmo tempo um apelo a tolerancia e a liberdade religiosa para que nao haja
“assassinados pelos seus proprios concidadaos” [Ibidem, Sec¢do 8]), ao consumismo, a
rapina e a cupidez, que sacrificam “todos os anos milhares de cidadaos ao deus das rique-
zas” (Ibidem, Secgdo 8). Centrado no interesse geral, o Discurso deixa ver que a maior
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riqueza, a mais essencial, é seguramente o homem e o seu emprego que nao “tém pre¢o”
(Ibidem, Secgdo 9).

Contra as grandes concentragdes urbanas, o autor tem a lucidez de imaginar a
negatividade dos problemas a vir, face a falta de apoio logistico e a desertificacdo dos
campos. Ruralista, reverbera a perspectiva do bom selvagem num discurso anticitadino,
tanto mais paradoxal quanto reconhece a importancia do comércio que se desenvolve
nas cidades. Contra a opressao, afirma, numa perspectiva colonial moderna que mostra
como alternativa ao escoamento de populagdes em excesso, que o “escravo sera sempre
um trabalhador negligente” (Ibidem, Sec¢ao 10) que “ndo goza dos beneficios da natu-
reza” (Ibidem, Secgéo 11).

Envolvendo os europeus colonizadores numa critica que torna inaceitavel as suas
formas e métodos de colonizar, o texto afirma que “sera bem facil dizer que [os euro-
peus] mais inumanos do que os mesmos selvagens tém olhado para [...] homens [...]
como para feras os quais seria licito matar, enganar, roubar sem o menor escripulo”
(Ibidem, Secgéo 15).

Para finalizar, e recuperando a ideia inicial do texto, posso dizer que ndo hd projecto
efectivo sem esta prova da realidade, sem este julgamento exercido pelos outros homens.
A liberdade aparece entdo como uma dialéctica alargada entre uma exigéncia infinita,
que reflecte o seu poder ilimitado de auto-afirmagao, e o papel da auto-realizagdo numa
realidade finita.

A individualidade ndo é outra coisa sendo esta confrontacdo entre o infinito da
reflexdo e a finitude da actualizagdo. Esta objectivagio da liberdade individual na familia,
na sociedade civil e finalmente no Estado realiza uma filosofia da liberdade individual
que serd, ao mesmo tempo, uma filosofia politica.

Nio héd Estado, nem filosofia politica sem esta equagido entre uma soberania do
Estado e o poder da liberdade individual. O Estado que néo seja uma vontade objecti-
vada serd apenas uma vontade estranha e hostil. O mesmo sera dizer que o homem tem
deveres concretos, virtudes concretas, somente quando ¢ capaz de se situar a ele proprio
no interior de comunidades histéricas, nas quais reconhece o sentido da sua prépria
existéncia (Ricceur 1980, 983)%.

Nio surpreende, portanto, que este combate seja 0 mesmo de Loureiro, de Hipdlito,
do ousado Intendente-Geral de Policia e do autor anénimo do Discurso. O tema da luta
contra a escravatura, inextricavel da liberdade essencial, surge naturalmente com énfase
no seio do novo espago publico, em constru¢io, e no periodismo liberal vintista, na
medida em que o antiesclavagismo como ingrediente de ruptura é, a0 mesmo tempo,
uma bandeira de viragem do paradigma politico para a modernidade.

8 “Si la vie politique est cette médiation alors la dialectique entre la liberté individuelle et le pouvoir de I'Etat est
au coeur du probléme de la liberté, cest cette médiation qui finalement commande tout le discours sur l'action
sensée” (Ricoeur 1980, 983).
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JOSEPH ABRAHAM LEVI*

Intérpretes, escravos e almas necessitadas.
Os africanos no espago luso-atlantico dos
primordios

During the Middle Ages, slavery died out in northern Europe but persis-
ted in the Mediterranean world (as in the Middle East, Tropical Africa,
and no doubt the remaining parts of the earth). (Hair 1966, 5)

Apesar de a grande maioria dos africanos no Novo Mundo, assim como na Metrépole,
ser composta por escravos, também havia entre aqueles homens livres e recém-liber-
tos a desempenhar um papel fundamental no mantimento e na expansio territorial
do Império, em Africa e no Novo Mundo. O seu conhecimento dos usos e costumes
de (outros) africanos — prime inter pares, as linguas africanas da Africa Ocidental,
da Mauritania a Republica Democratica do Congo, passando pela hodierna Angola -
permitiu que a Coroa pudesse negociar directamente com os sobas locais, bem como
entrelacar relagdes comerciais e sociopoliticas mais duradoiras com os demais régulos
africanos.

Ter intérpretes africanos que soubessem falar portugués e as linguas africanas
- sobretudo alguns dos idiomas e dialectos mais conhecidos, pertencentes ao cepo lin-
guistico do Niger-Congo Ocidental e falados ao longo do Golfo da Guiné, como, por
exemplo, o balanta, o bambara, o banyun, o bullom, o fula, o malinké, o mandinga, o
mende, o temne e o wolof (jolof ou jalofo em portugués) — permitia a Coroa avangar com
o seu plano expansionista em terras africanas, futuro trampolim para o seu comércio
transcontinental, como no caso do Oriente.

* Universidade George Washington, EUA.
E-mail: jalevi2l@gwu.edu.
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O arabe foi assim gradualmente substituido pelas varias linguas africanas faladas
ao sul do rio Senegal, dado que o conhecimento da lingua do Alcordo se tornava cada
vez mais escasso a medida que desciam a costa ocidental africana. Apesar de o Islao ter
ainda uma presenga marcante em muitas partes desta grande area geografica, a adesdo
anova religido monoteista vinda do Magrebe era, em linhas gerais, nominal e os conhe-
cimentos dos seus usos e costumes de cunho drabe/berbere variavam, a norma sendo
constituida por um dominio inadequado da lingua arabe; dai a necessidade de encontrar
e treinar intérpretes africanos que fizessem de tramite entre os portugueses e as popula-
goes locais. Os intérpretes drabes e/ou berberes (sanhdjah)' aportuguesados do Magrebe,
assim como os portugueses arabizados, eram agora substituidos por intérpretes africa-
nos, homens livres, recém-libertos e/ou escravos:

[...] though there were black Africans who knew some Arabic, there is no evidence that any Arabs
- or Sanhaja - had a corresponding knowledge of any Guinea coast language. The Portuguese
were therefore unable to make use of Arabs or Sanhaja as intermediaries in interpreting between
Portuguese and African languages, and as they approached Guinea, they began to look for black
African interpreters who could arrange contacts at those points where Arabic would not serve.
(Hair 1966, 7)

A procura de intérpretes ou “linguas” africanos de confianga e proficientes em
alguns idiomas falados ao longo do Golfo da Guiné tornou-se assim uma tarefa ardua,
dado que o sucesso do comércio portugués e da presenca lusitana nesta drea dependia
das relagdes amigaveis entre a Coroa e os varios régulos africanos. Em Portugal, bem
como a bordo das naus portuguesas, havia intérpretes africanos, sobretudo em condi-
¢do de escravos, que desempenhavam um papel indispensavel no contacto com povos e
culturas diferentes.

A falta de comunicagio era por vezes substituida pela linguagem gestual ou por sim-
bolos e objectos. Contudo, como podemos imaginar, nem sempre os gestos, as imagens
escritas e os aderecos usados numa determinada cultura transmitem os mesmos signifi-
cados semantico-culturais em outras linguas e culturas. De facto, na Crénica da Guiné,
Azurara menciona que em 1445, aquando da fuga de um intérprete africano, o capitao teve
de recorrer a linguagem gestual para comunicar com a popula¢io autoctone. Infelizmente,
o autor néo nos da ulteriores informac¢des quanto ao éxito desta expedi¢do (Azurara 1841)*

Os primeiros contactos entre europeus e africanos subsarianos - no nosso caso,
aqueles que se encontravam ao longo da costa ocidental africana entre os hodiernos
Marrocos e Angola - sempre foram objecto de estudo e controvérsias, onde intoleran-
cia, preconceitos e ignorancia ofuscavam a visdo objectiva dos dados obtidos. Entre os

1 Usa-se comummente a palavra drabe usCzlzé Sanhdjah - arabizacdo de Izangen, termo proveniente de uma
lingua berbere — para designar o conjunto de tribos berberes do Magrebe, dado que nao existe s6 uma lingua e
uma etnia berbere, mas antes vérias linguas e etnias. Veja-se também: Azurara (1973, Caps. XII e XIII).

2 Veja-se também Crone (1937).
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inumeros manuscritos sobre este assunto, aqueles redigidos por religiosos sdo, sem som-
bra de duvida, os mais interessantes e controversos. Basta lembrar a Istorica Descrizione
e os Manoscritti Araldi compostos pelo monge capuchinho Padre Giovanni Antonio
Cavazzi (1621-1678), onde o religioso italiano ao servico da Coroa portuguesa nos des-
creve — quer por escrito, quer em desenhos, a cores e a preto e branco - os acontecimen-
tos assim como os concebia, ou seja, repletos de esteredtipos, infundindo neles muitas
das percepc¢des negativas que comegavam a circular sobre estes povos que eram “des-
cobertos” pela primeira vez durante a descida portuguesa ao longo da costa ocidental
africana (1415-1498)°.

Obviamente os primeiros contactos entre europeus e africanos subsarianos foram
sancionados pela Coroa portuguesa e, mormente, pela Igreja (quer metropolitana, quer
da Santa Sé), esta ultima, por razdes politicas, ao servico da primeira. A Igreja — repe-
timo-lo, a Santa Sé e o clero metropolitano — também impunha parametros dentro dos
quais os evangelizadores tinham de agir, interpretar e lidar com a presenga “necessaria”
de escravos africanos em solo lusitano, de Portugal & América portuguesa, passando pela
India portuguesa e pelo Extremo Oriente.

Discriminagéo, abusos, maus-tratos, bem como tolerincia, compreensio, coopera-
¢do e auxilio foram os parametros com que tinham de trabalhar os homens religiosos,
missiondrios e os seus superiores em Portugal, no Novo Mundo, em Africa e na Asia.

II

O conceito de escravo, no seu percurso histdrico, evolui de coisa para
homem, pela metade, a quem ¢ dado, na maior parte das vezes, o inferno
neste mundo com promessas de bem-aventurangas na eternidade. Mas a
sua simples existéncia leva a que o medo se instale entre escravos e livres;
que o medo se aloje na medula da humanidade “como um cubo de gelo”.
(Pimentel 2010, 12)

Para os portugueses — e com eles os outros europeus a trabalhar sob a égide da Coroa
lusitana, sobretudo “italianos” -, a missiona¢do do “outro” comegou em teoria em 1415,
aquando da tomada de Ceuta. Um lustro mais tarde, em 1420, com as descobertas do
arquipélago da Madeira, um grupo de frades franciscanos foi de facto enviado para
tomar conta das almas dos recém-chegados colonos europeus, portugueses assim como
outros europeus, destacando-se entre estes ltimos mercadores genoveses e venezianos,
em nucleos familiares.

Contudo, em 1402, quase trés lustros antes da tomada de Ceuta, os franciscanos
tinham tido o seu primeiro contacto com o continente africano, mormente, com as ilhas
ao longo das costas ocidentais africanas, quando os europeus* descobriram, ou melhor,

3 Veja-se, entre outros, Levi (1999, 29-47).
4 Portugueses, italianos (sobretudo de origem genovesa) e espanhois.
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redescobriram as Ilhas Candarias’, um arquipélago habitado pelos guanchos. Com a
excep¢do dos habitantes de Bioko® (Fernando P6), os guanchos eram os tnicos habitan-
tes autdctones encontrados nas ilhas atlanticas ao longo das costas ocidentais africanas.
Em pouco mais de meio século a conversio dos guanchos (guanches em espanhol e, con-
sequentemente, em inglés e em outras linguas europeias) ao Catolicismo foi completa,
sobretudo gragas a mesticagem forcada com os colonos europeus:

Spanish Franciscans [...] worked among the native Guanches. By 1476, four of the larger islands
are said to have been converted. The missionaries were the protectors of native rights in the early
days. Intermarriage between Spaniards and Guanches produced eventually a common stock.
(Groves 1964, vol. 1, 125)

Durante as primeiras décadas do século XV, e durante todo o resto deste século no
caso de outros grupos e etnias, alguns guanchos - incluindo membros de algumas tribos
berberes que viviam ao longo do litoral sariano e tribos costeiras residentes na margem
meridional do rio Senegal - eram assim comprados e/ou capturados como escravos nas
varias pragas africanas/portuguesas, onde se incluia a de Arguim’. Este dado é uma indi-
cagdo de que, desde os primodrdios, Portugal ja era receptdculo de “pecas de escravos”
(escravos africanos), entre os quais constavam intérpretes utilissimos para o comércio
entre a Metrépole e o mundo africano ao sul do grande Sara, este ultimo baluarte da
influéncia islamica em terras africanas. O conhecimento das linguas africanas abrir-lhes-
-ia as portas ao comércio directo com os varios sobas do continente, ultrapassando assim
o intermedidrio islamico, travdo constante nas transac¢des mercantis portuguesas:

[...] before the Portuguese actually reached Guinea, they were in contact with West Africans
who, after passing through Islamic hands, had arrived in Portugal as slaves, the number probably
increasing as the Portuguese tapped the Islamic trade nearer and nearer to its source. This group
of West African slaves in Portugal provided the Portuguese with the interpreters they needed to
establish first contacts with the peoples of Guinea. (Hair 1966, 6)

5 Se bem que conhecidas desde a Antiguidade, as Ilhas Candrias foram (re)descobertas em 1312 pelo genovés
Lancelote (Lancillotto) Malocello. Apesar da subsequente presenga catala e maiorquina, seguida por mercado-
res sevilhanos, o arquipélago foi oficialmente conquistado por Jean de Bethencourt (1359-1442), um explora-
dor e navegador normando ao servigo de Henrique III de Castela (1390-1406). Em 1418 Bethencourt vendeu
as Candrias ao Conde de Niebla, Don Guzman.

6 Dada a sua proximidade do arquipélago sdo-tomense, durante o biénio 1469-1471 também foram descober-
tas as ilhas de Fernando P6 (corruptela de Ferndo do P4, primariamente denominada “Ilha Formosa” e hoje
rebaptizada Bioco/Bioko), Corisco, Elobey, Mbaiie e Ano Bom (outrora conhecida como Anno Bom/Ano Bon/
Annobén e hoje rebaptizada Pagalu). A 11 de Margo de 1770, juntamente com o territorio continental a elas
adjacente, nomeadamente a futura Guiné Equatorial, estas ilhas foram cedidas & Espanha em troca de mais
presenga portuguesa na América do Sul, designadamente no futuro estado brasileiro do Acre; este acordo seria
ulteriormente ratificado com os tratados de Santo Ildefonso, 1777, e do Pardo, 1778. Geograficamente, porém,
todas estas ilhas fazem parte de um arquipélago maior, o das Ilhas da Guiné, as quais formam uma cadeia mon-
tanhosa de origem vulcinica, chamada “linha dos Camardes”, que une o arquipélago ao continente africano,
sendo o vulcdo Mount Cameroon, nos Camardes, o seu ponto mais longinquo.

7 Vejam-se Azurara (1841, Caps. 12 e 87), Cadamosto (1937, 17), Pereira (1956, 38).
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Em 1431 os franciscanos foram também enviados aos Agores, dado que ambos os
futuros arquipélagos portugueses dos Acores e da Madeira foram encontrados desabi-
tados. Se bem que deserto aquando da sua descoberta (1456), o arquipélago de Cabo
Verde fora prontamente povoado por colonos europeus e escravos provenientes da
costa ocidental africana. Também neste caso os franciscanos foram instrumentais na
fase inicial de evangelizacéo, tanto para os europeus como para os escravos africanos e
seus descendentes, incluindo a recém-nascida classe sociolinguistica/étnica/racial dos
crioulos.

III

From the earliest days of European exploration of the West Coast of
Africa the difficulties of communication between the groups of people
who shared no mutual languages became apparent. (Fayer 2003, 281).

Diferentes for¢as motrizes impulsionaram as nascentes nagdes europeias, prima inter
pares Portugal, entre os tltimos dez lustros da Idade Média (476-1453) e os primeiros
dois séculos da Idade Moderna (1453-1789), a entrar em contacto com régulos e sobas
africanos para assegurar uma presen¢a no mercado transoceanico de bens. O trafico
negreiro enquadra-se nesta moldura. Contudo, o mundo mugulmano também usou a
escravatura como meio para fortalecer a sua presenca econémica em zonas que domi-
nava ou que se encontravam sob sua grande influéncia:

C¥était le monde musulman, dans lequel lesclavage est une institution fortement ancrée, qui était
le grand importateur desclaves en provenance d’Europe et dAfrique. En Afrique Noire, comme
ailleurs, le Coran a légitimé lesclavage, reccommandant seulement de bien traiter les esclaves et de
les affranchir. (Mauny 1967, 336-337)

Do outro lado, porém, devido as guerras contra os muculmanos em solo europeu,
assim como em terras mugulmanas, também havia um elevado numero de escravos
oriundos de outras dreas do mundo islamico - 4rabes, berberes, eslavos e populacoes
pertencentes ao cepo tdrquico, entre os demais, incluindo escravos de proveniéncia sub-
sariana —, que circulavam em Portugal, no Magrebe e no resto da bacia mediterrénica,
no Norte da Europa e mais além:

Antes das viagens dos portugueses ja cafam de vez em quando nas maos dos cristdos escravos
negros, especialmente daqueles que como escravos ou subditos convertidos ao maometismo ser-
viam nas guerras dos maometanos contra os cristaos; mas por ésse tempo predominavam muito
em numero os escravos da raca semito-drabe e berbere. (Lopes 1944, 1)

Durante as diferentes fases da Reconquista, culminada a 1492, a escravatura na
Peninsula Ibérica foi basicamente uma servidio de cariz doméstico, baseando-se no
antigo canone asturo-leonés, de inspiragdo latino-germanica, e seguindo as directivas
delineadas nas Sete Partidas afonsinas (Alfonso X 1972).
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Na Croénica da Guiné, Azurara indica que em 1425 trés mugulmanas e cinquenta
e trés mugulmanos foram capturados pelos portugueses no mar de Larache, na édrea
de Tanger-Tétouan e ndo longe do futuro forte portugués de Graciosa (1489-1610)
(Azurara 1841)%. O cariz econdmico da escravatura europeia, de antiga tradi¢gdo medi-
terrnica e médio-oriental, fundou-se assim com o cardcter social da escravidao prati-
cada ha séculos no continente africano anterior ao contacto europeu, da Mauritinia a
Angola hodiernas:

Slavery was an established institution for the peoples of the biblical East, of ancient Greece and
Rome, of the barbarian Visigothic rulers of the Iberian Peninsula and their Muslim conquerors,
and of almost every other society known to the later medieval Portuguese. Christians and Muslims
had long enslaved one another [...]. Among the Negro peoples servitude was a less harsh and per-
manent condition than its Mediterranean counterpart. The West Africans sold their own people
in slavery to the whites, yet they scarcely ever secured white slaves of their own. The Moors of the
Maghrib, Europeans, Indians, and even Chinese came to take what they could from Negro Africa
[...]. (Luttrell 1965, 62)

Os africanos - alguns dos quais eram drabes, berberes e/ou mesticos africanizados
e/ou islamizados — eram capturados através de razias efectuadas ao longo das costas oci-
dentais africanas a norte do rio Senegal, até 1448. A partir deste ano, ao invés, os con-
tactos com os régulos africanos a sul do mesmo rio abriram as portas para a entrada na
Peninsula Ibérica, e dai para o resto da Europa, de muitos escravos comprados em troca
de produtos vendidos nas pragas africanas. Prisioneiros de guerra e criminosos tornar-se-
-30 moeda de troca entre africanos e portugueses. Ndo é de admirar, entdo, que Duarte
Pacheco Pereira, no seu Esmeraldo de Situ Orbis, mencione a cifra de 3500 escravos 4nuos
oriundos da regido entre o rio Senegal e a Serra Leoa que safam rumo a Peninsula Ibérica,
particularmente Portugal, com predominancia do elemento feminino (Pereira 1892).

Conceitos como poder, prestigio e opuléncia, encontrados em muitas sociedades
africanas subsarianas que praticavam a escravatura — em zonas de forte tradigdo isla-
mica, ou a gravitar na érbita mugulmana, através do intermédio dos drabes, dos berberes
e/ou de tribos africanas islamizadas ou parcialmente islamizadas —, transformaram-se de
subito em desejos meramente financeiros. Em outras palavras, a escravatura “tradicio-
nal” do continente africano sofrera uma transformacio irreversivel:

Lorigine des esclaves de traite était tres diverse, mais dans leur grande majorité, ils provenaient
des pays situés immédiatement au sud des grands empires et sultanats musulmans de la zone
sahélienne et nord-soudanienne : peuples de Guinée forestiére, Mossi, Gourounsi, tribus paléo
nigritiques du nord-Togo et Dahomey, de Nigeria centrale, du Mandara, Sara, peuples du Bahr-el-
Ghazal ont été, du X° siécle environ jusqu’a la fin du XIX® siécle, la réserve inépuisable des esclaves
noirs nécessaires au monde musulman. (Mauny 1967, 339)

8 Vejam-se também Severen (1871-1885, vol. 5, 566), Correia (1938), History of Portugal: Pamphlet Collection
(1937-1972, 228), Tracy (2000, 352), Figueras (1953, 7-33), Cook (1994, 117-118).
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Os sobas e os régulos africanos, através dos seus intermediarios, comegaram assim
a capturar seres humanos para depois os venderem aos mugulmanos e, em seguida, aos
europeus (portugueses e provenientes dos demais paises europeus, nomeadamente espa-
nhois, ingleses, franceses e holandeses, assim como dinamarqueses e “os de Flandres” e
de outras zonas europeias interessadas neste trafico): “A partir du XV© siécle, la situa-
tion vient encore saggraver du fait de l'arrivée des négriers européens sur la cote du
golfe de Guinée” (Mauny 1967, 339). Devido a demanda sempre crescente de produtos
provindos do orbe inteiro, um mundo que estava ainda a ser descoberto, redefinido e
compartido, o tréfico negreiro transatlantico “passou a ser a principal ou quase exclusiva
actividade econdmica realizada na costa ocidental africana” (Pimentel 2010, 17). Mas
como comunicar com as populagdes autdctones africanas? E deste modo que surge o
intérprete africano europeizado — no nosso caso, aportuguesado —, modelo para todas as
culturas europeias que durante anos se estabeleceram ao longo da costa ocidental afri-
cana, nomeadamente, inglesa, holandesa e francesa:

The surviving sources from the early days of Portuguese exploration of West Africa as well as the
descriptions of the slave trade and slavery in the Caribbean note the importance and skills of the
African interpreters. In the fifteenth century, the Portuguese not only used interpreters, but also
developed an effective method for obtaining and training interpreters that was adopted by many
of the countries that later began West African exploration and trade. (Fayer 2003, 281)

No seu relato sobre a costa ocidental africana (1455-1456), o explorador veneziano
Luis de Cadamosto (ca. 1432-1483), acompanhado, nas suas duas viagens (1455 e 1456),
pelo genovés Antoniotto Usodimare (1416-1462), relata de que forma os portugueses
conseguiam obter e, consequentemente, “domesticar” os escravos africanos aos usos e
costumes europeus, ressaltando assim o papel fundamental destes escravos-intérpretes
para o comércio europeu ao longo da costa ocidental africana - sobretudo entre o rio
Gambia e o rio Geba - e mais além:

Each of our ships had negro interpreters on board brought from Portugal who had been sold by
the lords of Senegal to the first Portuguese to discover this land of the blacks. These slaves had been
made Christians in Portugal and knew the Hispanic language [portugués] well; we had them from
their owners on the understanding that for the hire and pay of each we will give one slave to be
chosen from all our captives. Each interpreter, also, who secured four slaves for his master, was to
be given his freedom. (Cadamosto 1937, 55)°

Os escravos mais “mansos’, entenda-se, mais “aportuguesados” e/ou mais propen-
sos a aprender os usos e costumes europeus, como a lingua portuguesa e os habitos
lusitanos, incluindo a “conversdo” (sincera ou nao) ao Catolicismo, fizeram assim de
trAmite entre os europeus e os africanos. Em outras palavras, os escravos tiveram o
importante papel de “linguas” ou intérpretes, ndo s6 ao longo da costa ocidental africana,

9 Vejam-se também Cadamosto e Sintra (1948), Cadamosto et al. (1929).
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mas também no resto do Império, basta lembrar os jurubagas chineses mencionados na
Peregrinagio de Fernao Mendes Pinto (1952-1953, vol. 2, 49)°.

Quanto a costa ocidental africana, também convém mencionar os langados, outrora
conhecidos por tangomaus e pombeiros em Angola, assinaladamente, os intermedidrios
(europeus ou mesti¢os) entre os portugueses e as populagdes autdctones. Nesta regido,
comummente denominada “Guiné’, Alvares dAlmada escrevia em 1594: “Entre estes
negros anddo muitos que sabem fallar a nossa lingoa Portuguesa e andao vestidos ao
nosso modo. E assim muitas negras ladinas chamadas Tangomas, porque servem os lan-
¢ados” (Alvares D’Almada 1841, 60).

Enquanto mediadores, os langados forneciam os produtos indigenas a quem melhor
lhes pagasse, sem perguntar pela sua nacionalidade; portanto a sua integracdo na cultura
local era fundamental para serem aceites e, consequentemente, serem dignos da con-
fianga de toda a populagdo. Os aborigenes com os quais os langados tinham contactos
mais frequentes e que, através deles, conseguiram entabular relagdes socioeconémicas
com o resto da populaqéo autdctone eram os grumetes, nomeadamente, os serventes,
ou seja aqueles que assistiam na transmissdo de uma cultura para a outra. As tangomas
- forma feminina dos acima mencionados tangomaus — eram portanto as mulheres que
tinham contacto com os langados, a maioria delas em estado de concubinagem com os
portugueses. Fruto destas unides foi uma nova sociedade, formada por “filhos da terra,
também conhecidos em outros contextos pelas designa¢des ‘mesticos, ‘mulatos’ e ‘criou-
los” (Couto 1992, 111).

Durante as tltimas décadas do século XV e as primeiras do século XVI, degrada-
dos portugueses eram de facto geralmente deixados ao longo das costas meridionais
africanas por (muitos) anos com o mesmo fim: entrelacar relagdes de “amizade” com
as populagdes autdctones e, obviamente, fazer depois de tramite durante as transac¢oes
comerciais com os diferentes régulos destas tribos''.

Os primeiros africanos enviados a Metrépole como escravos foram capturados ao
longo das costas sarianas em 1441. Em 1443, o Infante D. Henrique (1394-1460) recebeu
por carta régia um quinto de todos os escravos capturados nesta drea. Seis anos mais
tarde, e durante dez anos (1449-1459), o trafico negreiro ficou em méaos de particulares.
Com a construcao da fortaleza de Arguim em 1455, o trauto dos escravos foi constituido
monopdlio da Coroa, apesar de ter sido validado pelo Papa Nicolau V (1447-1455) trés
anos antes, a 12 de Junho de 1452, com a Bula Dum diversas'? a autorizar a escravizacio
dos “infiéis™:

10 De origem malaio-javanesa, a palavra composta jurubaga referia-se a uma pessoa perita numa determinada
lingua estrangeira. Veja-se também Machado (1989).

11 Veja-se, entre outros, Axelson (1973).

12 Papa Nicolau V. “Dum diversas”, in Jordao (1868-1873, vol. 2, 22).
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Exclusivo régio por meio do qual a Coroa reservava para si os direitos referentes ao comércio
de escravos, os quais podiam ser arrendados ou cedidos a particulares através da concessio de
licengas. Os primeiros individuos foram capturados no litoral do Saara e chegaram a Portugal em
1441. Dois anos mais tarde, uma carta régia concedeu ao infante D. Henrique o quinto de todos os
escravos capturados na costa africana, o qual o arrendou, em 1449/1450, a uma sociedade comer-
cial pelo prazo de dez anos. Apos a construgdo da fortaleza de Arguim, esta actividade passou a
constituir um monopdlio da Coroa. (Andrade 2008)

Durante pouco mais de trés lustros - nomeadamente, entre 1455 e 1474 -, a gradual
descoberta das costas africanas ocidentais encontrava-se assim estritamente ligada ao sem-
pre crescente desejo de encontrar escravos e estabelecer um sistema, ora sob controlo do
monarca, ora em maos de particulares, que de facto regulasse este “comércio humano”:

Em 1469, D. Afonso V (1438-1481) cedeu-o ao principe herdeiro em troca do pagamento de uma
renda anual de 20 000 reais e na condi¢do de que este promovesse a progressiva descoberta da
costa africana em direcgdo a sul. Por sua vez, o principe herdeiro arrendou-o até 1473 a um mer-
cador de Lisboa, em troca do pagamento de uma renda anual de 200 000 reais, transferindo-lhe
a obrigatoriedade de promover a descoberta da costa africana. A partir de entdo, foi celebrado
um contrato quinquenal, com inicio no dia de S. Jodo Baptista de 1474, no qual se estabelecia
que nem o soberano nem qualquer outra pessoa poderiam resgatar escravos sem autorizagao
dos concessiondrios na zona compreendida no contrato, isto é, entre S. Pedro da Galé e o cabo
Bojador, sob pena de perderem navios e mercadorias, pertencendo ao rei a sexta parte do que
resgatassem, a qual deveria ser entregue em Portugal, no lugar onde descarregassem. A bordo dos
navios, seguia um escrivao régio a quem competia fiscalizar a actividade. Os concessionarios com-
prometiam-se a nio fazer guerra com habitantes das costas compreendidas na concessdo, devendo
comerciar pacificamente. O contrato autorizava-os a enviarem para Castela os escravos adquiridos
sem necessidade de autorizagio régia, desde que pagassem sisa e portagem. Se alguma das partes
violasse as condigdes contratuais, pagaria mil cruzados de ouro, continuando, no entanto, valido
o acordo. Em troca, os concessiondrios poderiam ficar com as ilhas que descobrissem, desde que
estas ndo se situassem “nas partes de Guiné”. Apos a sua ascensio ao trono, em 1481, D. Jodo II
(1481-1495) voltou a chamar para o monarca o controlo directo do trato de escravos. Entre 1486
e 1495, optou por estabelecer contratos quinquenais com um importante mercador e banqueiro
florentino estabelecido em Lisboa. Este comércio parece, nesta cronologia, estar enquadrado por
um almoxarife especifico, sobre o qual se encontram disponiveis meng¢des documentais. Quer as
licengas, quer os contratos de arrendamento funcionavam na dependéncia de instituigdes régias,
nomeadamente a Casa dos Escravos e a Casa da Guiné, mais tarde designada por Casa da Guiné e
Mina, onde se procedia a arrecadagdo das rendas anuais. (Andrade 2008)

Até ao ano de 1448 o numero de escravos oriundos da costa ocidental africana a
residirem em Portugal quase atingira um milhar (Lopes 1944, 15). Nas primeiras décadas
do século XVI, os escravos africanos em solo olisiponense chegaram a ser um décimo da
populagio total da capital (Alvarez 1974, 25), a maioria a trabalhar no Pago; entre estes
ultimos nao faltavam os intérpretes, que faziam de ponte com os recém-chegados cativos
(Naro 1978, 319) assim como com os dignitarios africanos: “In the 1480s, King Jodo II
personally interrogated, through interpreters, both an envoy from the Oba of Benin, and
a Jolof prince who had been deposed and sought Portuguese help” (Hair 1966, 8).
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A primeira mengao escrita de um crioulo de base lexical europeia, ao invés, é de
1658, quando Michel Jajolet de La Courbe nos descreve a lingua crioula, falada por des-
cendentes de portugueses que se misturaram com povos de lingua mandinga, habitantes
da antiga coldnia britinica da Senegdmbia (1763-1783) e da hodierna confederagdo da
Senegambia (1982), nomeadamente da vasta zona geografica que abrange os hodiernos
Mali e Senegal, assim como a Guiné-Bissau, a Guiné, a Gdmbia'’, a Serra Leoa e a Libéria
e ainda partes da Costa do Marfim e do Alto Volta actuais:

1l y a parmi eux de certains négres et mulastres qui se disent Portugais parce qu’ils sont issus de
Portugais qui y ont habité autrefois ; ces gents-la, outre la langue du pays, parlent encore un certain
jargon qui n'a que trés peu de ressemblance a la langue portugaise et quon nomme créole comme
dans la Méditerranée la langue franque. (La Courbe 1913, 192)

Iv

As primeiras presengas de escravos africanos em solo brasileiro talvez
remontem jd ao ano de 1532, com certeza ao de 1539. Durante o fim
do governo do primeiro Governador-geral do Brasil, D. Tomé de Sousa
(1549-1553), e dos seus dois sequazes — D. Duarte da Costa (1553-1557)
e D. Mem de Sa (1558-1572) —, os navios negreiros passaram a ser uma
realidade na nova coldnia luso-americana. (Levi e Manso 2012, 234-235)

No inicio de escravatura em terras brasileiras, os primeiros escravos africanos eram
oriundos de Sdo Tomé e Angola. S6 depois é que a “Guiné” comegou a ter um papel
proeminente no trafico transatlantico, sobretudo os escravos destinados as capitanias do
Maranhio e do Pard. Durante o século XVI, de facto, muitos dos escravos provinham
da drea préxima do Rio do Nuno na actual Guiné-Conacri, zona esta onde gravitava o
comércio humano transariano com o mundo mugulmano; basta lembrar os némadas
(semi-)islamizados fulbes (fulas) dos séculos XIII-XVT e o futuro Reino do Futa Djalon
(1725-1896).

A partir da Restauragio (1637-1640), e com a nova dinastia bragantina (1640-1910)
em Portugal, entra-se numa nova fase, com um elevado niimero de escravos enviados
para o Brasil. Cidades como a Baia e, mais a sul, o Rio de Janeiro tornar-se-4o nos centros
mais activos de comércio directo com as costas africanas, sem assim passar por Lisboa.
Também no periodo pés-Restauragio se verifica o interesse em outras zonas do Império
portugués como fontes de proveniéncia de mao-de-obra for¢ada, como é o caso de
Mogambique. Apesar das vitdrias contra os holandeses na retomada da presenca lusitana
em Africa e no Brasil (1654), o Oriente portugués e o Brasil continuam a ocupar todas
as energias da Coroa, tendo em vista estabelecer uma carreira a unir o Estado da India
e o Extremo Oriente ao Brasil. Os escravos oriundos de Mo¢ambique enquadravam-se

13 Primeiramente explorada por portugueses (século XV) e ingleses (séculos XVI-XVIII), a procura de ouro, a
Gambia actual foi finalmente ocupada pelos ingleses em 1663, data da fundagdo do centro negreiro inglés nesta
drea.
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neste projecto de avizinhar, em todos os sentidos, as diversas dreas sob posse portuguesa.
Este fora de facto o plano de Gaspar Pacheco, como podemos observar no Alvara de 30
de Abril de 1643 de D. Jodo IV (1640-1656)".

A%

Além das ameagas urgentes do periodo histdrico no qual vivia - como as
de 1624 e de 1630, quando as tropas holandesas ocuparam as capitanias
de Pernambuco, Itamaracd, Paraiba e do Rio Grande do Norte — o Padre
Vieira interessava-se principalmente pelo bem-estar da popula¢io local.
Em particular o Padre Vieira preocupava-se com os povos indigenas,
assim como estava pronto a denunciar os abusos de poder dos colonos
sobre estes ultimos, e o trafico transatlantico de escravos, para mencio-
nar s6 alguns dos seus principais alvos. (Levi e Manso 2012, 234)

Apesar de os primeiros escravos africanos serem oriundos da Peninsula Ibérica, a
demanda sempre crescente de mao-de-obra na América portuguesa e hispanica fez com
que Portugal instituisse um sistema lucrativo baseado no trafico negreiro entre o conti-
nente africano e o Novo Mundo. Em 1534 iniciou a remessa directa de escravos africanos
para as Indias Ocidentais, autorizada por D. Jodo III (1521-1557), a partir dos arquipéla-
gos de Cabo Verde e de Sdo Tomé e Principe, ja a contar com fortes presengas africanas.
O missiondrio e predicador Anténio Vieira, famoso pela sua defesa da liberdade
dos povos indigenas brasileiros contra os interesses dos colonos, também se interessou
pela causa dos escravos africanos e afro-brasileiros. Por exemplo, num periodo de onze
lustros, exactamente em 1633, 1686 e 1688, o Padre Vieira pregou trés sermdes a mem-
bros de vérias irmandades de Nossa Senhora do Rosario da Baia, a maioria constituida
por nedfitos africanos e afro-brasileiros, nomeadamente os Sermdes 14.°, 20.° e 27.°:

Vieiras religious and social stand eventually created many enemies for him and resulted in his
exile and imprisonment. He was highly critical of the system and constantly questioned authority;
he defended the Jews and cristdos novos against the abuses of the Inquisition; he opposed African
slavery and Amerindian enslavement; and he was in favor of the right of self-determination for all
native peoples. (Levi 2004, vol. 2, 392)

Assim como os indmeros sermdes em defesa dos povos autdctones brasileiros,
também estas comunicagdes eram invectivas contra as duras condi¢des de trabalho e,
sobretudo, condenavam a maneira com os escravos eram tratados pelos seus donos. Os
desacordos entre os jesuitas e os colonos portugueses sobre a questdo das populacdes
autdctones a residirem no espaco lusitano além-mar — africanos, asiaticos e amerindios —
eram de velha data, remontando aos alvores da Epoca dos Descobrimentos (1415) (Levi
2006, 49), sobretudo aquando da redescoberta do supracitado arquipélago das Canarias.

14 Vejam-se “Alvara de 30 de Abril de 1643, Registo Geral de Mercés, Mercés da Torre do Tombo, liv. 11, f. 251v-253.
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VI

[...] paralibertar do cativeiro dos homens, bastavam homens; para liber-
tar do cativeiro do Deménio e do pecado, é necessério todo o poder de
Deus. (Vieira, 1662)

Quanto a regido do Maranhao-Grao-Pard, os jesuitas, se bem que com muita relu-
tancia, encorajaram a entrada de escravos africanos na capitania, dado que até esta altura
estes ultimos eram confinados a areas a sul do Maranhdo. Desta maneira os colonos
europeus continuavam a ter escravos e os jesuitas, por sua vez, podiam tomar conta do
bem-estar, espiritual e fisico, dos amerindios a residir nesta area.

Mesmo nio aprovando completamente a escravatura dos “etiopes” (entenda-se, dos
africanos), sobretudo os “angolas” (ou seja, os africanos provindos da Africa Ocidental e
da hodierna Angola), o Padre Vieira e os seus confrades preferiam esta “alternativa” ao
“cativeiro ilicito’, nomeadamente, a total destrui¢do ou total aniquilamento das popu-
lagbes indigenas brasileiras, ja dizimadas por doengas, duras condi¢des de trabalho e
constantes ataques por parte dos colonos europeus:

[...] ndo é minha ten¢do que ndo haja escravos: antes procurei nesta Corte [...] que se fizesse,
como se fez, uma Junta dos maiores Letrados sobre este ponto, e se declarassem, como se declara-
ram por Lei (que 14 esta registada), as causas do cativeiro licito. Mas porque nds queremos s6 os
licitos, e defendemos os ilicitos [...]. (Vieira 1662)

Os escravos do “cativeiro licito” para o Padre Vieira eram os “novos gentios” de
Quinhentos e Seiscentos, nomeadamente, os povos autdctones e os “etiopes’, par-
ticularmente, os africanos trazidos a coldnia portuguesa no continente americano.
Diversamente dos “gentios”, aos quais a Cristandade estava acostumada antes mesmo
da era dos Descobrimentos e da Expansao Portuguesa - assinaladamente, as popula-
¢bes autdctones nio-muculmanas do Médio Oriente e da Africa subsariana rente ao
Magrebe (os assim chamados “pagdos”), assim como os “infiéis” ou “hereges” mugulma-
nos e judeus a gravitarem no espago europeu cristdo, particularmente ao longo da bacia
mediterrdnica -, estes “novos gentios” de Quinhentos e Seiscentos, do Novo Mundo e da
Africa subsariana'®, constitufam de facto uma “nova gentilidade”, a qual, apesar dos seus
“defeitos”, tinha de ser evangelizada: “Por mais que fossem ‘barbaros e feros) ‘indémitos’
ou ‘brutos; e por ‘incultas e horridas’ as linguas que falavam, esses novos gentios tinham
‘vocagdo a Fé, e deviam ser convertidos” (Vilela 1997, 50).

15 Além das populagdes autdctones bantas, temos de lembrar os “cafres”, ou seja, os khoisan da actual Namibia.

De origem drabe, a palavra dis,, kafir, “infiel’, era também usada para designar os “infiéis”, nomeadamente os
proprios mugulmanos. Em arabe, ao invés, a palavra refere-se aquele que rejeitou a palavra de Deus.
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VII

Vieira o escritor e Vieira 0o homem activista/missionario sio conse-
quentemente dois seres indivisiveis, que se sustentam e se dio valor
pelo mesmo facto de fazerem parte do seu pensamento civico-religioso.
Também os seus escritos de contetdo religioso, inclusivamente os de
oratoria sagrada, contém referéncias a acontecimentos politico-sociais
da altura. Os trabalhos mais persuasivos do missionério luso-brasileiro,
como os Sermdes, as Cartas, as suas arengas contra a Inquisigdo, os
seus ataques contra a escravatura e a escravizagio dos povos indigenas,
reverberam todos da atmosfera politica do tempo. (Levi e Manso 2012,
233-234)

A atitude do Padre Vieira perante a escravatura dos africanos deve portanto ser vista
e considerada enquanto filha do seu tempo. Obviamente o Padre Vieira nio estava a
promover a escravatura dos africanos, antes sugeria — dado que o resto da América por-
tuguesa ja se encontrava envolvido no vergonhoso trafico negreiro (em plena forca logo
a partir de 1539) — que este “comércio” também se estendesse a esta area.

A fundamentagio logica do Padre Vieira - alids compartilhada por muitos nesta
altura - era a crenga de que, diversamente dos amerindios, os africanos eram fisica e
emocionalmente “mais capazes” de sustentar trabalhos pesados e, consequentemente,
qualquer tipo de punigdo corporal. Em outras palavras, a Metrdpole e a Santa Sé tinham
de definir os pardmetros e as “causas do cativeiro licito” destes “etiopes” em solo ameri-
cano (Vieira 1662).

Na opinido do ilustre pregador de Seiscentos, os africanos possuiam mais “dotes
fisicos” e eram mais “civilizados” do que os povos indigenas brasileiros, portanto estes
ultimos precisavam de ser protegidos. O axioma “todos os homens nascem iguais” é
emendado com o postulado de que Deus, segundo o Padre Vieira, “autorizou’, ou tal-
vez “tivesse permitido’, a subjugacdo do povo africano por causa da “forga fisica” deste
ultimo; dai a “autoriza¢do” ou a “permissdo” do trifico de escravos (Vieira, Sermao
Vigésimo). Contudo, o Padre Vieira considerava a escravatura um “contrato’, ou melhor
(entenda-se, pior), um “pacto’, que os portugueses tinham feito com o Diabo. Em 1683,
no sermao aos “irmaos pretos”'¢ da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos,
cujos membros, africanos ou afro-brasileiros, trabalhavam nos véarios engenhos da Baia,
o Padre Vieira de facto exclamara: “Oh comércio desumano, a tua mercadoria é com-
posta de seres humanos!” (Vieira 1683).

O Padre Vieira reconhecia o facto de que a escravatura existia e era sustentada pelos
“etiopes’, ou seja, o trafico negreiro. Em outras palavras, a economia da colénia portu-
guesa no Novo Mundo dependia exclusivamente do trabalho dos “angolas” (os escravos
africanos), a maioria provinda da costa ocidental africana:

16  No total o Padre Vieira, S.J., compusera trés sermdes para os seus “irmaos pretos’, nomeadamente os Sermdes
14.°,20.° e 27.° do Rosério.
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Como dizia Vieira, a intensificagdo do trafico negreiro trazia a Etidpia para o Brasil. Uma Eti6pia
cativa, condenada a um destino injusto; etiopes de méos atadas: “imagens vilissimas da serviddo, e
espectdculos da extrema miséria”. (Vilela 1997, 38)

Para o Padre Vieira, estas “gentes e nagdes etiopes que da Africa continuamente
estdo passando a esta América” (Vieira, Sermédo Vigésimo Sétimo), e seus descendentes
no Novo Mundo, eram os “filhos de Coré”, nomeadamente, os filhos do Calvario. O rei
Salomado, filho de David, este ultimo antepassado de Jesus, fora, por sua vez, devido ao
seu encontro amoroso com a Rainha de Sab4, também o progenitor dos Etiopes (1 Reis
10; 2 Croénicas 9). Esta ascendéncia judaica dos “etiopes’, que para o Padre Vieira simbo-
lizava todos os africanos subsarianos, fazia com que os “novos gentios” de Quinhentos
e Seiscentos fossem herdeiros directos da esperanga anunciada no Antigo Testamento,
ou seja, a salvagdo através de Cristo no Calvario (Vieira 1686). Nos sermdes do grande
pregador de Seiscentos, os padecimentos de Jesus no Calvério sdo de facto igualados
aos suplicios dos africanos, bem como dos seus descendentes afro-brasileiros, sofridos
no Novo Mundo, nomeadamente nos engenhos brasileiros. Num sermio pregado em
Salvador da Baia a Irmandade dos Pretos de um engenho, no ano de 1633, o Padre Vieira
assevera:

Em um Engenho, sois imitadores de Cristo crucificado, porque padeceis em um modo muito
semelhante o que o mesmo Senhor padeceu na sua Cruz, e em toda a sua Paixao. A sua Cruz foi
composta de dois madeiros, e a vossa em um Engenho é de trés. Também ali ndo faltaram as canas,
porque duas vezes entraram na Paixdo: uma vez servindo para o centro de escarnio, e outra vez
para a esponja em que lhe deram o fel. A Paixao de Cristo parte foi de noite sem dormir, parte foi
de dia sem descansar, e tais sdo as vossas noites e os vossos dias. Cristo despido, e vds despidos:
Cristo sem comer, e vds famintos: Cristo em tudo maltratado, e vos maltratados em tudo. Os fer-
ros, as prisoes, os agoites, as chagas, os nomes afrontosos, de tudo isto se compoe a vossa imitagao,
que se for acompanhada de paciéncia, também terd merecimento de martirio. (Vieira 1686)

Muitas foram as ocasides em que o Padre Vieira declarou que o Brasil era um lugar
“com o corpo na América e a alma em Africa” (Azevedo 1918-1920, vol. 2, 408). A alma
dos escravos africanos era igual a alma dos colonos brancos e, como tal, ndo era sujeita
a escravatura. Dirigindo-se aos membros das irmandades africanas ou afro-brasileiras, o
Padre Vieira elogiara a maneira como os membros destas associagdes expressavam a sua
forma - obviamente sincrética — de Cristianismo, ou melhor, do Catolicismo. Inutil dizer
que esta atitude, assim como aquela tomada em prol da causa indigena, fez com que o
famoso pregador luso-brasileiro se tornasse numa verdadeira espinha no térax colonial,
para nio falar das controvérsias religiosas no seio da propria Igreja'”. Eis a razdo pela
qual para o Padre Vieira o evangelizador, neste caso o missiondrio jesuita em solo brasi-
leiro, tinha a obrigacio de “pregar’, ou seja, ser o porta-voz de Deus e abrir os olhos e os
coragdes dos “novos gentios” (amerindios e africanos), assim como os dos senhores, dos

17 Veja-se Vieira (1686, 484-521; 1688b, 149-184; e 1688, 391-429).
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duros colonos, unicamente interessados no lucro e no préprio bem-estar. Os missiona-
rios tinham a obrigacao de “sair a publico em defesa da verdade” Os pregadores tinham
assim a dupla fun¢io de “quem tem por oficio a pregagio e a conversio dos gentios” e,
ao mesmo tempo, “ter o livro em uma mao, e a espada na outra: o livro para a doutrina,
a espada para os defender” (Vieira 1951-1954a). Tarefa ndo muito facil, entdo, pois o
pregador/evangelizador em terras de Vera Cruz tinha de seguir a sua consciéncia, porém
sempre dentro dos pardmetros socioeconémicos do momento, infelizmente guiada pela
“cobardia” dos senhores, ou seja, dos ricos fazendeiros:

Ao pregador - poderia retorquir Vieira — cabia pregar. Mas tinha de pregar dentro das regras esta-
belecidas do labirinto, vale dizer, conforme a condigdo ou “estado” dos seus diferentes ouvintes: os
senhores, os escravos, etc. Pois foi o que Vieira fez com a marca do seu talento, mas obviamente
também com as marcas inapagaveis das crengas, ideias, valores, normas de vidas e de comporta-
mento proprias a época em que viveu. (Vilela 1997, 38)

Intérpretes €=  Escravos €=  Portugal
Brasil & Evangelizacio > Guiné/Africa Ocidental
Africa Equatorial
Angola
T Africa Austral

Africa Oriental/Mogambique

Intérpretes Escravos Evangelizacio
Africanos em Homens livres Escravos Evangelizados
Portugal

Oriundos de Oriundos de Oriundos de
Africanos em Africa Ocidental Africa Ocidental Africa Ocidental
Africa Africa Equatorial Africa Equatorial Africa Equatorial

Angola Angola Angola

Africa Meridional Africa Oriental Africa Oriental
Africanos/ Libertos Escravos Evangelizados
Afro-brasileiros (Catolicismo/

no Brasil

Sincretismo Religioso)

1 Os africanos no espaco luso-atlantico dos primoérdios.
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Os africanos no espac¢o luso-atlantico dos primordios

O axioma “la lengua, compariera del Imperio” (Nebrija 1492, 5) - apresentado por
Anténio de Nebrija (1441-1522) na sua Gramadtica da Lingua Castelhana - nao s6 subli-
nha, no nosso caso, o prestigio do portugués junto do latim, seu progenitor, mas também
reforca e aponta para outros valores inerentes ao Império; através da lingua, foi possivel
evangelizar e dominar povos em muitas partes do orbe, mesmo se por vezes sé tempo-
rariamente, como em muitas pragas orientais caidas sob posse holandesa, inglesa e fran-
cesa. O dominio do homem sobre 0 homem também fez com que milhdes de pessoas, ao
serem transplantadas de um continente para o outro, adquirissem, obviamente de modo
for¢ado, uma nova lingua, uma nova fé e uma nova maneira de ser.
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MARCIA AMANTINO*

A escraviddo negra e a Companhia de Jesus no
Rio de Janeiro, século XVIII

Este texto busca apresentar uma discussdo a respeito da relagido que os religiosos da
Companbhia de Jesus mantiveram com a escraviddo de negros na América portuguesa,
mais especificamente na capitania do Rio de Janeiro, ao longo do século XVIII. A ana-
lise, ndo apenas procura entendé-los como teéricos deste tema, como também identifica
a ordem como uma das maiores proprietarias de escravos das Américas e da capitania
durante parte de Setecentos.

Os jesuitas, logo depois de desembarcarem em Salvador, com o governador-geral
Tomé de Sousa, em 1549, tomaram contato com a realidade da colonia portuguesa e
perceberam que o projeto evangelizador néo seria possivel sem o trabalho de cativos e
a posse de terras. Gradativamente, iniciaram um processo de acimulo desses dois prin-
cipais elementos de sustentacdo naquela sociedade. A escraviddo de alguns grupos era
a base para que o projeto de conquista e de cristianizagdo pudesse ser levado adiante
(Leite 1955, 391-394). Terras e mao de obra abundantes significavam autonomia finan-
ceira para seguirem com seus objetivos missionarios. Desta maneira, em finais do século
XVI, o padre visitador Cristévio de Gouveia escreveu uma espécie de relatério ao seu
superior, apontando todos os problemas pelos quais passavam os colégios da Bahia e
do Rio de Janeiro. Dentre eles, a situagdo das terras e dos escravos como solugio para a
sustentacdo dos religiosos ndo lhe passou desapercebida.

E se nds ndo lavrassemos as nossas terras com escravos, que para isso compramos e se nao criasse-
mos algumas vacas com os mesmos, de nenhuma maneira poderiamos nos sustentar. (Archivum
Romano Societas Jesus, Bras. II, 330-331)

* Universidade Salgado de Oliveira (UNIVERSO), Niterdi, Rio de Janeiro, Brasil.
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Assim, de pobres padres que precisavam das esmolas dos fiéis no século XVI, a
Companhia de Jesus tornou-se uma grande concentradora de terras e escravos ja na
centuria seguinte e, nos Setecentos era uma ordem cuja producio de riqueza estava emi-
nentemente consolidada com base no escravismo.

A concentragdo de escravos sob sua administragdo fez com que a ordem precisasse
delidar com as inimeras questdes ligadas a esse cotidiano. Na literatura e documentagéo
produzida pelos inacianos ao longo dos séculos XVI e XVII, foram comuns as discussoes
arespeito da legitimidade ou nao da escraviddo de indios e negros e de como a adminis-
tracdo dessa médo de obra deveria ser efetivada. Isso foi tema de alguns trabalhos histo-
riograficos, destacando-se, para o caso da América portuguesa, os de Ronaldo Vainfas
(1986), Rafael de Bivar Marquese (2004, 2010) e Carlos Zeron (2011).

O que fica evidente, tanto na leitura dos textos produzidos pelos religiosos sobre
a escraviddo, quanto pelas analises feitas posteriormente pela historiografia, é que as
opinides dos padres jesuitas divergiam bastante. Mas, de acordo com Jesus Maria Garcia
Anoveros, a maioria acreditava na ilegalidade e na injustica da escraviddo negra, ainda
que, em algumas situagdes, a escraviddo de determinados grupos fosse permitida e
legal porque cumpriria o papel de retira-los da barbérie e permitiria a cristianizagdo
(Anoveros 2000, 184).

Assim, a legitimidade da escraviddo era um tema polémico na América ibérica. Em
1668, o padre jesuita Diego de Avendafio, que vivia em Lima, no Peru, a defendia usando
como argumentos os trés que ja haviam sido apontados por Luis de Molina; ou seja, a
escraviddo seria justa quando: 1. fosse efetivada por meio de guerra justa sobre infiéis;
2. decorresse de uma punic¢io por crimes praticados; 3. ocorresse por venda em caso de
necessidade extrema. Além dessas trés possibilidades, Avendaiio indicava também ques-
toes mais praticas. Segundo ele, os religiosos mantinham e aceitavam o tréafico, assim
como os reis. Logo, era legitima a escraviddo. E, para finalizar seu raciocinio, afirmava
que “sin ellos [os escravos] esta republica no puede subsistir” (Mufioz Garcia 2007, 161).
E isso tudo, acreditando que qualquer forma de compra e venda de escravos dentro ou
fora da Africa, seria ilegitima porque ndo haveria como saber se o cativo era resultado de
uma das trés possibilidades de escravidio legitima ja apontadas.

Avendafio ndo estava sozinho em suas ideias. Em 1684, o jesuita Jacinto de Arrue
assim se referiu a esta questio:

Si la Providencia no se opuso a la esclavitud del hombre negro, por muy escandalosa que fuera, de
acuerdo con los motivos expuestos por San Pablo, la Compaiiia se veia autorizada a valerse de su
trabajo para el adelanto del reinado de Cristo, de lo cual el mismo siervo no dejaria de sacar un
gran provecho para su salvacion. (Tardieu 2005, 75)

O jesuita Lorenzo Casado, atuando na Provincia Jesuitica do Paraguai entre os anos
de 1745 a 1767, assim se exprimiu sobre a situagdo da utilizagdo de escravos negros pela
Companbhia:
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La utilidad que de ellos se saca es la que explica el adagio de aquel reino, que oi muchas veces a
los Padres mal con ellos y peor sin ellos. Mal con ellos porque si no son Buenos dan que hacer,
nada se logra fugitivos y borrachos, si enferman cuesta no poco el cuidarlos. Pero sin ellos porque
aqui sin negros, y esclavos, no hay quien cuide de las estancias ni quien sirva en las casas. (Lopez
2005, 180-181)

Por outro lado, demonstrando as diferencas que existiam no grupo, alguns inacia-
nos ndo concordavam com tais praticas escravistas e questionavam a legitimidade de a
ordem enriquecer através da exploracio do trabalho dos negros. Para eles, a escravidao
introduzia maleficios na sociedade, tais como o dcio e a violéncia, e, ainda por cima,
tirava a ocupagdo do branco pobre que, por sua vez, ndo admitia trabalhar para néo
se igualar ao negro escravo. Como também era impossivel saber quem havia sido ou
nio capturado de forma licita, a escraviddo colocava no seio da sociedade crista uma
série de pessoas que estavam em condi¢des ilegais de cativeiro e que eram tratadas de
formas desumanas. Como exemplos desta posi¢do contraria a posse de escravos pela
Companbhia, podem citar-se o padre geral Francisco de Borja e o jesuita Miguel Garcia,
que afirmou em uma de suas cartas: “a multiddo de escravos que tem a Companhia nesta
provincia, particularmente neste Colégio (da Bahia) é coisa que de maneira alguma
posso tragar por ndo me poder entrar no entendimento ser licitamente havidos” Para
ele, tanto o cativeiro negro como o indigena eram ilicitos e os senhores cometiam ter-
rivel erro. Logo, o padre se recusava a confessar qualquer um que possuisse escravos
(Alencastro 2000, 163; Leite 2000, vol. 2, 227-228).

Mesmo que de tempos em tempos algum inaciano levantasse a questdo sobre a
legitimidade do cativeiro negro ou mesmo sobre a moralidade de a Companhia possuir
cativos, o fato é que a posse de negros foi constante pelos colégios e o inicio deste pro-
cesso estava em Africa. Os argumentos eram muito claros:

Nio hd escandalo nenhum em padres de Angola pagarem suas dividas em escravos. Porque assim
como na Europa o dinheiro é o ouro e prata amoedada e no Brasil o agticar, assim o sdo em Angola
e reinos vizinhos os escravos. Pelo que, quando os padres do Brasil nos mandam o que lhe de ca
pedimos, como ¢é farinha (de mandioca), e madeira para portas e janelas, e quando os donos das
fazendas que vem a esta parte nos vendem biscoito, vinho e outras coisas, ndo querem receber de
nos a paga em outra moeda, sendo na que corre pela terra que sao escravos. Dos quais se carregam
cada ano para o Brasil e Indias. (Alencastro 2000, 175)

Talvez pela escraviddo estar completamente inserida nos negdcios jesuiticos, o fato
é que durante os séculos XVII e XVIII praticamente ndo houve uma voz no interior da
Companhia que se levantasse contra esse sistema de trabalho compulsério na América
portuguesa de maneira sistematica. Os principais autores pertencentes a ordem e que
trataram sobre questdes ligadas a escraviddo apenas constataram sua existéncia e dis-
cutiram as melhores formas que os senhores deveriam usar para lidar com os cativos,
demonstrando que o cativeiro deveria ser visto como uma salvagdo da alma e, portanto,
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precisava estar ligado a catequese dos que eram transformados em escravos (Benci 1954;
Antonil 2001).

Naquele momento, parecia evidente que, sem 0s escravos, a ordem ndo teria como
se manter na colonia, e consequentemente ocorreriam problemas em varias outras par-
tes do mundo, uma vez que os jesuitas estavam espalhados por diferentes regides e elas
se conectavam economicamente (Amantino 2014a, 226).

De qualquer forma, justificar a posse de tantos escravos sempre foi algo dificil de
sustentar. Os colonos viam os padres com suas fazendas repletas de gado, de produtos
exportaveis e, principalmente, de escravos como simbolo méximo de poder, ostentagdo
e riqueza. Contra-argumentando, os jesuitas defendiam que somente mantendo todos
estes bens e outros ainda é que a ordem poderia sustentar a catequese, impedindo prati-
cas barbaras e primitivas de alguns grupos. Por meio da riqueza gerada pelas fazendas e
pelos seus bens, a ordem conseguiria sustentar os aldeamentos. Isto significaria manter
os indios confinados em por¢des de terras, prontos para o trabalho e para a defesa das
regides onde se localizavam.

Apesar das discussoes no interior da Sociedade de Jesus, a ordem continuou a pos-
suir cativos, quer fossem indigenas, quer africanos e seus descendentes. Na América
portuguesa era impossivel exercer as fun¢des nas cidades ou no campo sem contar com
a presenca macica desta mio de obra cativa. A medida que os jesuitas aumentavam suas
fazendas e produgdes, ampliavam a quantidade deles. De uma forma ou de outra, apa-
rando as suas proprias dissensdes internas e os questionamentos com a populagio, os
padres se adaptaram bem a essa situagdo, pois no momento em que foram expulsos de
Portugal em 1759 e da Espanha em 1763, e respectivamente de suas possessdes no con-
tinente americano, a ordem era a instituigdo que possuia 0 maior nimero de escravos
na América. De acordo com Carlos Page (Page 2001, 116), “Al momento de su expul-
sién, la Orden jesuita era la mayor propietaria de esclavos negros de todas las colonias
espafiolas, con més de 7000 de ellos bajo su control”. Seus principais colégios e fazendas
possufam, em 1753, 2150 cativos e no ano da expulsdo, em 1767, ja havia 3164 escra-
vos. Charles O'Neill e Joaquim Maria Dominguez (2001, t. II, 1256) afirmam que, em
1767, no momento da expulsdo dos jesuitas, estes possuiam cerca de 17 275 escravos,
repartidos da seguinte maneira pelas provincias jesuiticas: o Novo Reino de Granada
contava com 1774 individuos; Quito com 1364; o Paraguai com 5164; o Peru com 5524;
o Chile com 2000. Além destes escravos espalhados pelas provincias, também havia no
Colégio Maximo do México cerca de 1000 cativos; em Puebla mais 75 e em Havana,
Cuba, mais 374 escravos. Na capitania do Rio de Janeiro, caso que nos interessa mais de
perto, os padres possuiam, em 1759, cerca de 3339 escravos (Arquivo Nacional Torre
do Tombo 1759-1760, Arquivo do Ministério da Fazenda 9/11/1759, Arquivo Histdrico
Ultramarino 1759).

Em 1757, dois anos antes da expulsdo, estes religiosos, em um relatdrio ao superior,
informavam que nas capitanias de Sdo Paulo, Espirito Santo, Pernambuco, Bahia e Rio
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de Janeiro possuiam 5933 escravos distribuidos entre os colégios, fazendas e engenhos,
conforme demonstrado na tabela abaixo (fig. 1). Mesmo com algumas flutuagdes ou
anos sem registros, percebe-se que, de uma maneira geral, os padres conseguiram man-
ter relativamente estavel o nimero de seus escravos ao longo de todo o século XVIIIL.

Anos Pii(l)o E;E::ti(to Pernambuco Bahia ]l:i::;i(:) Totais
1701 60 200 920 758 950 2888
1707 52 200 200 700 900 2052
1722 180 -- -- 876 -- 1056
1725 252 419 -- 1149 1000 2820
1736 357 535 104 1057 1500 3553
1738 370 583 455 1466 2586 5460
1743 264 633 192 1437 2337 4863
1757 406 826 523 1527 2651 5933

1 Mio de obra escrava dos jesuitas por capitanias — América portuguesa, 1701-1757.

Fonte: ARSI. Catalogus Primus ex Triennalibus. Provincia Brasilica — 1701-1757 — Catalogos breves e trienais
- 1701-1736, Br. 6/11.

O que se pode inferir dos dados fornecidos pelos religiosos é a crescente concen-
tracdo de escravos sob o dominio dos colégios ao longo do século XVIII, ainda que
em alguns casos, como em Pernambuco, tenha ocorrido uma significativa diminuigao.
Claramente se percebe que, ao avancar o século XVIII, o colégio do Rio de Janeiro tomava
a dianteira em relacdo ao nimero de escravos que possuia, ultrapassando, inclusive, o
grande e mais antigo colégio da Bahia. A tabela abaixo (fig. 2) demonstra o percentual
de escravos que estavam localizados em propriedades inacianas no Rio de Janeiro, utili-
zando apenas os anos em que ha informagdes completas para todas a