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apresentacao

Sao centenas de comunidades remanescentes de qui-
lombos, genericamente chamadas de quilombos ou comunida-
des quilombolas, que pululam o Brasil do Leste ao Oeste e do
Sul ao Norte. Mas de onde veio a palavra quilombo e por que
as pessoas que vivem e pertencem a essas comunidades, no
exemplo de Volta Milda, sdo chamadas quilombolas no Brasil
do século XXI? Dizer quilombo ou comunidade quilombola re-
mete & uma identidade coletiva atribuida a essas comunidades
e seus membros.

Substantiva e adjetivalmente, as comunidades e as pes-
soas que carregam em sua identidade as palavras quilombo e
quilombola sdo consequentes de uma longa histdria de resis-
téncia cultural contra o escravismo, em defesa de sua liberdade
e dignidade humana. Ou seja, a palavra quilombo é uma deno-
minacao que devemos considerar como uma identidade coletiva
de todos os escravizados que fugiram das senzalas para cons-
truir novas comunidades onde poderiam viver em liberdade.

Parece-nos uma identidade atribuida pelo préprio siste-
ma escravista. Mas, na realidade, a palavra quilombo, que é uma
transformacdo portuguesa da palavra kilombo, certamente é de
origem das linguas bantu, precisamente da lingua Quimbundo

19



20

de Angola. Ela ndo poderia originalmente ser atribuida pelos
portugueses aos escravizados fugitivos, a ndo ser por eles mes-
mos que sabiam o que significava. Nessa lingua, quilombo ndo
significava habitagdo dos negros fugitivos das senzalas, mas

sim uma sociedade ou organizacdo de guerreiros.

O Brasil aboliu a escraviddao em 1888, 40 anos depois da
Franca e 24 anos depois dos Estados Unidos. Com tamanho
atraso, teria sido uma abolicdo mais amadurecida que, infeliz-
mente, ndo se concretizou, porque ndo houve ruptura pela in-
capacidade de eliminar as profundas desigualdades econémi-
cas e sociais herdadas do sistema escravagista. Pelo contrério,
produziu-se um modelo de racismo sui generis para manter o
status quo. Nessa manutencao, a relagao entre senhores e es-
cravizados de ontem foi transformada na relacdo entre brancos
e negros de hoje, uns e outros hierarquizados em superiores e
inferiores.

E por isso que se costuma dizer que, depois de 132 anos
da abolicdo da escravatura no Brasil, a Casa Grande e a Senzala
ainda permanecem, mas sob nova roupagem. Os negros ainda
continuam na Senzala com alguns brancos pobres da mesma
maneira que, na Republica de Palmares, negros conviveram
com alguns brancos pobres e indigenas. Eles ndo fazem parte
da classe dominante, seja a direita ou a esquerda. Eles ndo se
encontram no escaldo superior dos empreendedores brasilei-
ros. Nao os vemos circulando representativamente nos bair-
ros habitados pela burguesia e alta classe média brasileira. Faz
apenas 20 anos que os vemos circular, embora sub-represen-
tados, nos corredores das faculdades das universidades publi-
cas brasileiras.



Qual é a situacdo dos descendentes de escravizados
que viviam nos quilombos espalhados por todo o Brasil?
Nem todos foram para cidades e suas periferias, pois muitos
continuam a viver nos territérios e terras que foram ocupa-
dos por seus ancestrais. Territérios e terras denominados
quilombos, como ja foi dito. Pesquisa recente realizada pelo
Centro de Cartografia da Universidade de Brasilia informa
que suas localizagdes chegam a cinco mil. Essas comunida-
des sdo diferentes umas das outras em termos de histéria,
cultura e religido, mas todas tém problemas e dificuldades
em comum: ndo possuem documentos de propriedade da
terra de seus ancestrais que viviam da tradicao oral. Para
eles, ndo havia necessidade de provas escritas para provar
que essas terras pertenciam a seus ancestrais que por elas
lutaram. Até hoje eles vivem em ameaca permanente e mui-
tos ja perderam suas terras e territérios por falta de docu-
mentos escritos. Muitas entre elas ndo tém escolas em suas
comunidades; ndo tém postos de saude publica; ndo pos-
suem estradas e transportes publicos que possam facilitar
seus deslocamentos e contatos com a sociedade global e a
evacuacdo do excedente de seus produtos agricolas para os
mercados locais.

E por isso que, no Brasil de hoje, todas as tendéncias
do movimento negro defendem a ideia de uma nova abolicdo
que viria através de politicas publicas afirmativas direciona-
das, como foi o caso das cotas que facilitaram o acesso de
estudantes negros e negras nas universidades publicas. A
quilombagem brasileira havia conseguido minar o sistema
escravista, forcando-o a fechar as portas, mas o negro con-
tinua sendo marginalizado. Isso prova que a emancipagdo
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pela qual ele lutou é uma realidade inacabada. Dai o sen-
tido de ser do slogan “Aquilombar-se”, que traduz a ideia
da resisténcia permanente sem abrir mdo da luta, apesar de
alguns resultados obtidos com a politica de cotas ou ag¢oes
afirmativas.

Cada Comunidade Quilombola tem sua histdria dife-
rente das outras, apesar das caracteristicas histéricas co-
muns que tentei sintetizar nesta apresentacao. Sobre algu-
mas encontram-se relatos escritos muitas vezes contados
do ponto de vista do “outro”, em vez de partir das narrativas
dos membros vivos dessas comunidades. Narrativas cons-
truidas a partir de suas experiéncias de vida e da memoria
coletiva herdada de seus ancestrais fundadores na pers-
pectiva de uma escrevivéncia, emprestando o rico conceito
cunhado pela grande escritora negra Conceigao Evaristo.

Como disse o sabio de Mali, Hampaté B3, cada ancido/
ancia que morre é como uma biblioteca viva que desapare-
ce. Consciente dessa ameaca, Raissa Félix tenta escrever a
Historia de Volta Milda a partir de ricas entrevistas feitas in
locu com cinco ancias e quatro ancidos, num total de nove
entrevistadas(os). Da narrativa construida a partir dessas
entrevistas resulta uma hermenéutica polifénica que traz
toda a histdria de resisténcia cultural da comunidade, sua
visdo do mundo, da humanidade e do Brasil e seus proble-
mas e dificuldades num universo racista e capitalista brasi-
leiro, onde suas vozes ndo sdo escutadas e suas dificuldades
e problemas nao sdo contemplados, deixando claro que eles
continuem, apesar da abolicdo formal, a aquilombar-se.



O desenvolvimento de sua economia de subsisténcia,
numa terra coletiva e ndo uma propriedade individual, ter-
ra sempre cobicada pelos interesses alheios, ndo pode ser
um projeto enlatado provindo dos érgdos publicos ou pen-
sado numa visdo paternalista sem respeitar suas préprias
vozes, suas experiéncias e suas necessidades. Todas essas
questdes que o artigo 68 da Constituicao de 1988, que ga-
rante aos remanescentes das comunidades dos quilombos
o direito a propriedade de suas terras, ndo resolve efetiva-
mente, correm em filigrana, ndo apenas em termos descri-
tivos, mas também nas ricas especulac¢des tanto filoséficas
quanto politico-ideoldgicas de Raissa Félix. As dezenas de
ricas ilustragdes, em termos de fotografias e outras imagens
que compdem o livro, oferecem uma outra leitura e uma pro-
va testemunhal de sua penetracao no universo da pesqui-
sa. Como diz um ditado africano, “enquanto os ledes nao
tiverem seus historiadores, a histéria da caca continuara a
ser contada pelos cagadores que sempre se vangloriarao”.
Esta preocupagdo permeia todas as paginas deste livro que
Raissa Félix oferece afetuosamente a seus leitores, entre os
quais me inclui.

Kabengele Munanga
Setembro de 2020
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introducao

A palavra escrita é esta ferramenta que nos permite
trazer pensamentos ao mundo, sempre incompleta, habil a
correcodes e dotada de intencionalidades. Esta € uma par-
te minha que vem se construindo ha muito tempo, pelos
caminhos trilhados por aquela/es que me compartilharam
a vida e por tanta/os outra/os com quem irmana a minha
existéncia, sempre avida por entender o mundo, sensivel e
ainda mais.

Decerto que o caminho se faz sempre, ainda que
nido se esteja atenta/o para percebé-lo. E, ao fazer um
exercicio retrospectivo, percebo que a lembranca sempre
foi, para mim, um aspecto essencial para que me sentisse
“gente”. Das caixas com itens da infancia, cartas e foto-
grafias dos meus pais e avds, erigi. Percebendo auséncias
de uma histdria que excede a minha trajetdria individual,
reverti os sentimentos de espanto e tristeza na busca por
uma consecu¢do memorial habil a construir-me a dignida-
de - a mim, que ndo me via dissociada dos meus avods indi-
genas e violentados, dos meus avds explorados nos cam-
pos de trabalho rurais, que me encontrava neste limbo que
é ser “parda”.
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Este livro € uma - das muitas perspectivas possiveis
de - apresentacao de um ciclo de vida iniciado antes mesmo
do Mestrado Profissional na Universidade Federal do Sul da
Bahia (UFSB), campus Paulo Freire, periodo em que de fato
desenvolvi esta pesquisa. Do primeiro livro que li, apresen-
tado por meu pai, numa antiga versao, guardo o apreco com
as palavras. O velejador Amyr Klink (2011, p. 9), por meio de
um perfil, encantou-me com a habilidade que tém as pala-
vras de ensinar, despertar e, como acredito veementemen-
te, transformar-nos e transportar-nos a outros lugares de
senciéncia. Fé-lo descrevendo-me Rosa, um caso de amor.
Uma canoa.

Durante os primeiros semestres da graduacdao em
“Direito” - termo que hoje incomoda - descobri o “direito a
memoria e a verdade”, pois o seu reverso, defendido por al-
guns “doutrinadores” - outro termo incémodo - nunca me
fez sentido, o “direito ao esquecimento”, que, inobstante as
acepgdes em outras dreas do conhecimento, como a Histdéria
e a Psicologia, sugere, no dmbito juridico, a legitimagdo ao
silenciamento. Que é esquecer, sendo apagar a identidade
por esséncia?

A trajetdria nos bancos de uma faculdade branca e
elitizada, mantida por uma irmandade catdlica, deu-me a
técnica e a capacidade para entender e explicitar que ine-
xistem direitos individuais, sociais, civis ou politicos sem a
tutela primeira a histdria dos sujeitos. Eu, egressa da escola
publica e bolsista integral pelo Programa Universidade Para
Todos (ProUni), que assistia ao discurso incoerente sobre
a dignidade humana, tornei-me advogada, graduei-me,
entdo, vocacionada a evidenciar as fraturas de um sistema



que, de inUmeras maneiras, reprime, aprisiona e mata. Desde
cedo entendi que a deturpacdo histérica é também uma for-
ma de matar, como diria o mestre Abdias Nascimento (2019,
p. 187).

O direito a meméoria levou a leitura de Jacques Le Goff
(2003), o qual ensina que o silenciamento histdrico - ou seja,
quando a oportunidade de conhecer a histdria é tolhida, seja
ela individual e/ou coletiva - faz-se uma ferramenta eficaz
para o controle e alienacdo identitaria. Em outras palavras,
esse silenciamento forcado que distancia os individuos das
suas origens perpetua o processo de dominagdo. Afinal, que
era eu, ndo branca e nao preta, autodenominada parda, e
de que dignidade dispunha se me faltava conhecimento so-
bre as minhas origens, étnicas e territoriais? Percebi-me, em
grande parte, uma lacuna.

De interrogacdo em interrogacdo, senti-me responsa-
vel pelo desconhecimento sobre a minha histdria, senti-me
responsavel por, durante a maior parte da minha breve exis-
téncia, ignorar a riqueza histérico-étnico-cultural do meu
lugar - incomodei-me com o silenciamento e fui a procura
de respostas capazes de preencher de sentido o gentilico
que me acompanha. Teixeira de Freitas € uma cidade locali-
zada no Extremo Sul do Estado da Bahia, foi criada por meio
dalLein®4.452, de 9 de maio de 1985 (BAHIA, 1985), a partir
do desmembramento dos municipios de Alcobaca e Carave-
las, de forma que, apesar das terras contiguas, somos dis-
tanciados por uma limitacao territorial que parece dissociar
a nossa origem - tdo entrelacada. Sentia-me, também, parte
daquelas histdrias.
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1. A Fundacao

Cultural Palmares
(2020) jé certificou
como remanescentes
quilombolas as
seguintes comunidades
na regiao extremo sul
da Bahia: Volta Milda,
Naid e Mutum, do
municipio de Caravelas,
por meio da Portaria
n.° 26/2005; Helvécia
(Portaria n.° 7/2005)
e Rio do Sul e Candido
Mariano, no municipio
de Nova Vicosa, por
meio da Portaria n.°
26/2005; e Vila
Juazeiro no municipio
de Ibirapua, por

meio da Portaria n.°
185/2009.
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Lendo minha trajetdria a partir de outro dngulo, aos
17 anos, quando comecei a trabalhar como revisora e repor-
ter em um jornal local, tive meus primeiros contatos e cién-
cia sobre a existéncia de comunidades remanescentes qui-
lombolas na regido do extremo sul da Bahia®. Helvécia era
uma incégnita que testificava a minha ignorancia, e esta ig-
nordncia era uma agressdo a mim, as criangas que via cres-
cer, como eu, educadas em instituicdes escolares publicas
incompetentes ao exercicio libertario que, penso, deveria
ser o processo de ensino-aprendizagem. Como assevera
Kabengele Munanga (2015, p. 22), “o reconhecimento das
identidades particulares no contexto nacional se configura
como uma questdo de justica social e de direitos coletivos”,
é a pedra angular da dignidade humana. Portanto, ignorar,
consentir com a parcialidade da Histdria, é agredir aqueles
Cujo sangue corre em NOSsas veias ou em nossas Maos, pPois
ndo ha neutralidade possivel ante a barbarie.

Das noticias e entrevistas a leitura de trabalhos de
professoras e professores da Universidade do Estado da
Bahia - Campus X me propus a pesquisar a comunidade de
Helvécia. Iniciei a trajetdria conversando e aprendendo com
esses mestres, estive com o professor doutor Valdir Nunes
dos Santos numa oportunidade em que realizou uma oficina
de literatura na Escola Municipal Jodao Martins Peixoto, em
Helvécia, que me alertou sobre a responsabilidade da tare-
fa a que me propunha, sobre os vinculos que ensejaria e os
sentimentos que me cativariam.

Ao professor doutor Gean Paulo Goncalves Santana,
agradeco por ter me despertado a olhar além. Foi seguindo
a sua sugestdo que, ja depois da aprovag¢do na selegdo do



Mestrado, realizei incursdes em Helvécia e em outras comu-
nidades quilombolas da regiao, que me levaram a desbravar
e fixar o &mbito da pesquisa na Comunidade Quilombola de
Volta Miluda, municipio de Caravelas-BA. E isto se deu num
processo de identificacdo com os moradores locais, pela
proximidade territorial que me informa um vinculo pretéri-
to com as mesmas terras onde nasci e habito, e em funcdo
da necessidade de contribuir com a producao cientifica com
aguela comunidade.

Ingressar no mestrado foi a oportunidade para a mi-
nha busca em fomentar a comunicacdo e emancipacdo de
conjuntos culturais menosprezados (MUNANGA, 2015),
numa perspectiva multicultural, em colocar-me a disposicao
da resisténcia e da preservacdo da(s) histéria(s). A limitacdo
da educacdo escolar e o alijamento da participagdo e vivén-
cia coletivas vitimam individualidades cujas identidades sao
subalternizadas em func¢do de padrdes que representam es-
teredtipos de dominacgao, que lhes imputam subserviéncia e
inaptiddo a ocupar este mesmo lugar referencial. Aqui, falo
da violéncia estrutural e sistémica que, secularmente, mitiga
a dignidade e liberdade das negras e negros e seus descen-
dentes. Da colonialidade que escarifica o sujeito: arranca-
-lhe sua histdria, sua religiosidade, sua sensibilidade, tenta
apazigud-lo desumanizando-o. E sob a sede deste renas-
cimento que se concebe o presente livro, um instrumento,
ferramenta que se utiliza da voz para fazer ciéncia, da expe-
riéncia para sensibilizar, da memoaria para alimentar a com-
preensdo de uma alternativa decolonial para a vida.

Chico César, numa de suas cancdes, poetiza: “cami-
nho se conhece andando, entdo vez em quando é bom se
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perder... Perdido fica perguntando, vai sé procurando e
acha sem saber” (CESAR, 2008). Esta letra cai bem a leitura
deste livro. Dirigi até Volta Miuda, apresentei-me e a meus
objetivos, por aquelas pessoas fui recebida com abraco. Tive
longas e adordveis conversas com amigas e amigos, e o que
trago aqui sdo tracos de personalidades riquissimas, inteli-
gentes, sensiveis e perspicazes - quilombolas que existem e
resistem. Os perfis biograficos que aqui trago sdo retratos
escritos por mim a partir das prioridades e autorretrato que
cada uma das entrevistadas e entrevistados me apresen-
taram. Ouso dizer que este livro ndo € meu, mas nosso. Ao
delinear identidades, saberes e memdrias das ancias e anci-
3os de Volta Milda, falo sobre afrodescendéncia, sobre se-
res quilombolas e liberdade, e, nestas linhas também gravei
parte de mim, que serei, para sempre, grata por este encon-
tro - com eles e comigo mesma.

Um percurso de apenas cerca de 40 minutos a partir
da minha casa e que me levaria a um universo inimaginavel.
Volta Miuda me fez revolucionaria, porque me fez sentir. Re-
latar esta caminhada nada mais é do que explicita-la a par-
tir de um ponto de vista possivel. E ha muitos. Conceber e
internalizar a ideia desta multiplicidade, em contraponto ao
vicio da dicotomia excludente, ja €, em si, um resultado deste
percurso. Assim como elucidar o ndo contado, abstrair, com
a permissdo dos sujeitos daquela comunidade, e a partir da
ausculta das suas vozes, aspectos histéricos e culturais dis-
sonantes da linguagem moderna-colonial-capitalista.

Busca, afeto, encontros, descobertas, reflexdes e
desconstrugdes, ingredientes desta aventura que é cons-
truida com ancias e ancidos da Comunidade Quilombola de



Volta Milda, localizada no Extremo Sul da Bahia (Caravelas/
BA). Com a sua licenca, imergi nas suas histérias, conden-
sando-as no formato de perfis biograficos, inspirados no
jornalismo literario, com textos breves, mas com vocagdo a
profundidade. As preciosidades de longas e admiraveis ho-
ras de didlogo que, agora, rompem os limites de Volta Miuda,
em prece.

Conceber é esta palavra que aduz criagdo, compreen-
sdo, que remete a geracdo humana. A concepgdo deste tra-
balho alude a sede de renascer que o motivou. Pois é pre-
cedido de inconformidade, irresignacao, busca, trata-se do
reflexo do ndo lugar que indeterminava a identidade da au-
tora. Se cores ndo cabem ao seu fendtipo, o ser ndo branca
e nao preta determinava-lhe o limbo. As respostas prontas,
mitos, eram ineptas a explicar a mestica a composi¢do cénica
da sua liberdade. E, assim, o exercicio do sentir se fez pratica
decolonial? e a escuta dos mais velhos um instrumento guia
para o encontro do proprio ser. Este ser dissonante da coi-
sificacdo e mercantilizacdo da vida e relagdes humanas, que
advoga por uma liberdade - esta utopia que esta 13 no ho-
rizonte - de formar-se, comportar-se, de sentir. Sob o lume
das memdrias busquei fazer-me gente.

Ao ser apresentado como uma proposta de humaniza-
cdo, este livro deve ser lido como um instrumento que con-
vida & decolonizacdo da vida. A autoria se constréi de forma
implicada aos sujeitos de pesquisa, ao passo em que é um
questionamento a macula da colonialidade presente na for-
macdo e no Estado brasileiro, no sistema formal de Educa-
cd0, nos instrumentos de producdo da Ciéncia... Esta € uma
narrativa construida sobre e a partir de histérias individu-
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2. A decolonizacao
aspira romper com

a légica monoldgica
da modernidade, e

se estabelece como
um campo dialdgico,
voltado a pensar

a modernidade/
colonialidade de forma
critica, desde posicdes
e de acordo com as
multiplas experiéncias
de sujeitos que sofrem
de distintas formas

a colonialidade do
poder, do saber e do
ser (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 162).
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ais que se interconectam, que desafiam a modernidade e os
seus influxos t3o diversamente opressores.

Assim, no Capitulo 2, leitoras, leitores e leitorxs serdo
apresentadas/os/xs & Comunidade Quilombola de Volta
Miuda. O capitulo seguinte conduzird a reflexdo sobre o es-
tado de colonialidade da nagao brasileira e o papel do direito
e do conhecimento no processo assimilacionista e negacio-
nista das plurimas identidades que conformam o povo. No
Capitulo 4, participo os caminhos metodoldgicos utilizados
com vistas a concretizag¢do do direito @ memoaria coletiva dos
quilombolas de Volta Miuda, passando, no Capitulo 5, a ex-
posicdo das vozes alinhavadas em perfis biograficos. Nos
Capitulos seguintes, 6 e 7 analisaremos a retomada da ora-
lidade, seu carater ancestral e a sua pujante resisténcia, e a
dignificagdo da identidade quilombola a partir das memorias
de Volta Miuda.

Grata aos que me antecederam e aos que virdo, desejo
a todas, todos e todxs uma feliz leitura.









Perfilando a comuni-
dade quilombola de
Volta Miuda

A Comunidade Quilombola de Volta Milda esta loca-
lizada no Extremo Sul da Bahia, no municipio de Caravelas,
gue possui populacido estimada em 22.093 (vinte e duas mil
e noventa e trés) pessoas, conforme dados do Instituto Bra-
sileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ano de referéncia
2020 (BRASIL, 2020a). Além de Volta Miuda, o municipio
possui outras duas comunidades reconhecidas como “rema-
nescentes quilombolas”, pela Fundacao Cultural Palmares,
Naia e Mutum. Conforme o censo de 2010, a populacdo ne-
gra é marcante no municipio, os negros (pretos e pardos)
estdo em maioridade numérica, aproximadamente 84% (oi-
tenta e quatro por cento) da populagido do municipio (BRA-
SIL, 2010), sendo que, atualmente, 47,2% (quarenta e sete
virgula dois por cento) da populacdo total reside na zona ru-
ral (BRASIL, 2020a).

Os indicadores demograficos sdo explicados pela ori-
gem histérica da regido. Em 25 de novembro de 1808, Dom
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Jodo VI publicou Decreto permitindo a concessao de terras
aos estrangeiros residentes no Brasil, como estratégia de
povoamento e defesa, por meio da formacdo de coldnias
agricolas, com incentivos a imigragdo. A Coldnia Leopoldina
foi a primeira a ser fundada na Bahia, em 1818, em Villa Vico-
sa, por colonos alem3es e suicos.

A Colénia Leopoldina ficava situada no municipio de Vila Vico-
sa, atual Nova Vicosa, pertencente a comarca de Caravelas, no
Extremo Sul da Bahia. A freguesia de Nova Vigosa foi criada em
1720, na foz do rio Peruipe, com o nome de Arraial de Campinho
do Peruipe, para abrigar portugueses e indios catequizados. Foi
elevada a categoria de Vila em 1768, com o nome de Vila Vigosa,
e mais tarde, em 1775, ao nivel de municipio, em territorio des-

membrado de Caravelas. (CARMO, 2010, p. 15).

O regime escravista estava presente em toda a Co-
I6nia Leopoldina, cujas fazendas utilizavam a mao de obra
escravizada africana e seus descendentes para o cultivo das
terras, especialmente o café, a margem do Rio Peruipe, che-
gando a seguinte proporgao:

Apenas uma propriedade familiar possuia mais de cem escravos em
1840: os irmdos Ernesto e Francisco Krull. Além dos irmdos Krull,
os maiores proprietarios de escravos na época eram Jodo Martinho
Flach, com 96 cativos, e Augusto de Coffrane, com 70. Grande
parte deles (19 proprietdrios), apesar de ndo contar com um vasto
numero de trabalhadores a sua disposi¢do, tinha uma posse con-
siderada grande, acima de 20 escravos; 15 lavradores tinham uma
posse média, entre 5 e 19 escravos. A média de escravos por lavra-
dor era alta: 18,5, mas certamente nao representava a realidade de
todos os proprietarios. (CARMO, 2010, p. 41).



A proibicdo do trafico de africanos escravizados deu-
-se em 1850, por meio da Lei n.° 581, e contribuiu a que a
procriacdo e, até, formacdo de familias entre escravos fosse
incentivada (CARMO, 2010, p. 31) pelos colonos. Volta Mil-
da possui uma relacdo intima com outras comunidades além
das citadas, como os quilombos de Helvécia, Rio do Sul e
Candido Mariano, pertencentes ao municipio de Nova Vico-
sa, presentes nas narrativas em que se estendem as relagoes
sociais e familiares.

Volta Milda era o nome dado a uma das fazendas da
Coldnia Leopoldina, de propriedade de Luiz de Jouffroy, ja
em funcionamento em 1840 e que, entre 1860 e 1888, con-
tava com quarenta e nove escravos (CARMO, 2010, p. 104-
128). Declarada a abolicdo, ante a falta de perspectivas dos
libertos, alguns permaneceram na regido da ex-colénia Le-
opoldina, outros, foram alforriados no periodo de iminéncia
da abolicdo, e, excepcionalmente, contaram com o auxilio
dos senhores para a vida em liberdade. Como foi o caso de
pessoas citadas por Carmo:

Floriano, Cecilia, Paolo, Luis Pombal, Aninha, Benedito Pombal,
Theodoro, Delfina, Alexandro, Conrado, Mariana, Serafim, Roza,
Aleixo, Ermelinda, Bibiana e seus trés ingénuos, Alexandrina e
seus dois ingénuos, e Sophia com seu filho recém nascido. Todos
eles foram libertos por Augusto Beguim em 1881, e apés o fim do
inventdrio deste senhor em 1888, cada um recebeu 1765444 mil

reis. (CARMO, 2010, p. 81).

Manoel, Joaquina, Josefa sdo outros nomes de escra-
vizados que aparecem nos registros do Arquivo Publico do
Estado da Bahia (APEB), na secdo Judicidria, nos Inventarios
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3. Em dissertacao
apresentada ao curso
de mestrado em
Historia Social, da
Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas, da
Universidade Federal
da Bahia, intitulada
“Colonizacao e
escravidao na Bahia:
a Col6nia Leopoldina
(1850-1888)", no ano
de 2010.
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das posses e propriedades dos colonizadores e Processos
crime, analisados por Alane Fraga Carmo?® (2010). Nomes
que se repetem nos didlogos com negras e negros, ancias e
ancidos, do quilombo de Volta Milda, e que também se cha-
mam Manoel, Joaquina, Josefa, Cecilia, Benedito, Delfina,
Serafim e Aleixo, uma possivel referéncia aos ancestrais que
ali viveram.

As vivéncias de/em Volta Milda evocam sentidos par-
ticulares de vida, que dissonam dos principios da politica
colonial-moderno-capitalista que engendram os caminhos
da mercadoria. Compartilhar as experiéncias & participar e,
ao mesmo tempo, promover a humaniza¢ao dos sujeitos im-
bricados na relagdo dialdgica. Domingos Serafim fala sobre
esta dimensao da oralidade informando também que a pre-
servacao particular do seu bom humor é um dos aspectos
que |lhe garantem a vida: “Tenho meu respeito com quarquer
um, mas também se a gente ndo fizer gragas morre a toa,
viu?” (9 de junho de 2018). A escuta edificante necessita do
desprendimento de conceitos prévios, ndo apenas em rela-
Gd0 aos sujeitos em questdo, mas as pré-concepgdes sobre
os significados da vida.

A tradicdo oral é a grande escala da vida, e dela recupera e rela-
ciona todos os aspectos. Pode parecer cadtica aqueles que
ndo lhe descortinam o segredo e desconcertar a menta-
lidade cartesiana acostumada a separar tudo em catego-
rias bem definidas. Dentro da tradicao oral, na verdade, o
espiritual e o material ndo estdo dissociados. Ao passar do
esotérico para o exotérico, a tradi¢do oral consegue colocar-se
ao alcance dos homens, falar-lhes de acordo com o entendimen-
to humano, revelar-se de acordo com as aptidées humanas. Ela é
ao mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia natural, inicia-



¢do a arte, histdria, divertimento e recreacdo, uma vez que todo
pormenor sempre nos permite remontar & Unidade primordial.
(HAMPATE BA , 2010, p. 169, grifos meus).

Memodria e presente, lembranca e vida sdo indissoci-
aveis. Integrar-se a Volta Miuda exige um processo de des-
construcdo do ouvinte/leitor e da sua abertura a compre-
ensdo de mundo pautada em principios que desprivilegiam
o capital, o acumulo de riquezas, a produtividade do ser, a
velocidade, a privacidade como dogma absoluto, os crité-
rios hierdrquicos da sociedade moderna. Ao finalizar suas
pondera¢des acerca da tradicdo viva, Hampaté Ba cita Tie-
mo Bokar, o sdbio Bandiagara, “a Africa dos velhos inicia-
dos avisa ao jovem pesquisador: ‘Se queres saber quem sou,
/ Se queres que te ensine o que sei, / Deixa um pouco de
ser o que tu és/ E esquece o que sabes’” (HAMPATE BA ,
2010, p. 214). Acessar as memdrias, experiéncias e histdrias
da comunidade exige a criagdao de pontes para que este en-
contro seja possivel, sendo a principal manter-se sensivel, a
fim de que, no processo de desfazimento do ser que escuta,
perceba-se a amalgama que conforma o ser e o mundo, o
sentimento e a vida, o individuo e a comunidade, passado
e presente como intercdmbio continuo e indissociavel da
substancia humana.

Este exercicio se coaduna com o alerta enunciado no
ambito das discussoes tedricas sobre a colonialidade en-
quanto violéncia epistémica. Conceber ciéncia a partir da
oralidade, ou melhor, compreender que a oralidade é ciéncia,
fa-la instrumento de combate as opressdes e desigualdades
- interpretadas pela Idgica colonialista como sinénimos de
desenvolvimento. As subalternidades, individualidades que,
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pelo modo particular de sentir e viver, tém sua humanida-
de negligenciada pelo poder estabelecido, sdo escarificadas
quando |he vetam a continuidade e o exercicio de suas idios-
sincrasias. A colonialidade é um sistema de praticas e prin-
cipios que, na manifestacdo da inépcia do sistema politico
que a sustém, reduz experiéncias externas ao limite da sua
propria estupidez, por, pelo menos dois motivos possiveis,
nao as compreender ou por reconhecer o potencial politico
libertario da sua razdo coexistencial.

O fazer cientifico que n3o se coloca a disposi¢do das
sociedades democraticas, cooperativas e fraternais com eco-
nomias naturais, harmoniosas e viadveis, & vassalo das “socie-
dades esvaziadas de si proprias, de culturas espezinhadas,
de instituicdes minadas, de terras confiscadas, de religides
assassinadas, de magnificéncias artisticas aniquiladas, de
extraordinarias possibilidades suprimidas” (CESAIRE, 1978,
p. 25). Colocar-se a disposicdo daquelas sociedades, desco-
lonizar, de acordo com Maria Paula Meneses, implica

abrir espacio a otros saberes secuestrados, condicion
para ampliar el rescate de la historia, democratizandola
(Meneses, 2014). Los abordajes contextuales, los sabe-
res em red, confluyen para ampliar el saber acerca del
mundo a partir de las comunidades y para las comunida-
des, superando la objetificacion y subalternizacién del
otro/de la otra. Estas experiencias que se distancian de
la construccién objetificada del saber (la colonialidade
del saber, de la que habla Quijano, 2000), acentuan la
importancia de la produccidon de saberes de forma dia-
I6gica y autorreflexiva, basadas en practicas concretas.
(MENESES, 2016, p. 17).



O socidlogo Boaventura de Sousa Santos (2009, p.
30-31) prolatou o conceito de linhas abissais como marcos
invisiveis que condicionam individualidades ndo hegemoni-
cas aum limbo existencial, capitaneado pelo direito e conhe-
cimento modernos, que sé pode ser rompido com o processo
de critica e desconstrucdo dos parametros sociais naturali-
zados. Importante observar que a linha impde a naturaliza-
cdo das praticas sociais e, mesmo no curso de conquistas,
quando o processo impactante é ignorado, projeta-se o es-
tado atual como inicial de forma a incorporar-se a conquista,
desmobilizando a memdria das lutas. Prejudica-se o proces-
so de reconhecimento no (e do) percurso & conquista.

Ultrapassar o ponto abismal significa, portanto, refle-
tir sobre a razdo e estado a quo, compreendendo-o numa
perspectiva cosmoldgica, assim como o processo de desco-
lonizagcdo e emancipacdo, como um todo indissocidvel social
e historicamente. A resiliéncia das subalternidades se da
pela consciéncia viva da sua ancestralidade coexistente ao
fecundo processo de transformacdo, que absorve os influ-
xos do meio, sem modificar sua esséncia, na verdade, recon-
figurando-se para possibilitar a continuidade - processo de
ressignificacdo que Anténio Bispo (2015, p. 95) refere-se na
sua analise sobre as denominag¢des dos povos contra coloni-
zadores. Para ir além dos estigmas, o caminho metodoldgico
da histéria oral adequou-se a busca de conhecer quem séo
os sujeitos de Volta Milda, os tragos culturais afrodescen-
dentes que os conformam, assim como os marcos que s3do,
para eles, significativos para a compreensao de si mesmos e
da histdria da comunidade.
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No més de marco de 2018, encontrei-me, em Teixeira de
Freitas, com o presidente da Associacdao de Produtores Rema-
nescentes Quilombolas de Volta Milida - Caravelas/BA (APR—
VM), Fabio Pinheiro Leocéddio, que me orientou o caminho até a
comunidade: “Vai direto em Maria Mil Réis, 1a na frente é sé virar
a esquerda”. E fui. Acompanhada por minha mae, uma Maria
que se chama “Cal”, minha genitora que, quando pequena, me
ensinou (e ensina) o que ha de mais precioso no mundo: sentir.

A primeira impressao sobre a comunidade - composta
por cerca de 120 familias, como me informara o presidente da
Associacao - ratificava o que ouvira em manifestac¢des nas ruas,
nas conversas entre a militdncia, a Volta Miuda estava escondi-
da num caminho que se alongava, tristemente, pela paisagem:
campos cobertos de eucalipto, onde se variava apenas a etapa
do plantio.

L& na frente, apds algumas curvas e duas ladeiras em es-
trada de chao, encontramos casas e a Escola Municipal Dr. Sécra-
tes Ramos. Minha primeira parada. Chegar, me apresentar, falar
sobre a motivacdo da visita, explicar os objetivos: esses foram os
passos iniciais que tomei para estabelecer contatos em Volta Mi-
uda. No primeiro dia, cheguei pouco antes do término da aula,
a professora B. (E. M. do V.) terminava de aplicar a licdo a uma
das duas turmas multisseriadas da escola e apds, recebeu-me
amistosamente. Ela era responsavel por ensinar os 15 estudantes
do primeiro e segundo anos, - visto que nao havia estudantes
matriculados no terceiro ano -, e o professor J. F. F, na outra sala,
aos 13 estudantes do quarto e quinto anos - perfazendo um to-
tal de 28 criancas, com faixa etaria dos 4 aos 13 anos - esta turma
passou a ser acompanhada pela professora L. R. P.



1- Estrada que

leva a Comunidade
Quilombola de Volta
Mitda (2019).

A escola estd vinculada a Escola Municipal Princesa Iza- 4 Também realizei
um estudo sobre os

bel - titulo, no minimo controverso -, que funciona No distrito o paradidaticos de
de Juerana, aproveitando-lhe toda a estrutura administrati-  Historia utilizados na
Escola de Volta Milda,
va, inclusive Plano Politico Pedagdgico, de forma que inexiste  formatado no trabalho
intitulado “Livro

= . Y .
uma educagdo escolar quilombola‘: Além dos dois professo-  iizico o ensino de

res, a unidade contava com uma auxiliar de servicos gerais,  historia: perspectivas
de (des)colonizacio na

A.P. A.S, que é da comunidade e reclamou sobre a falta de  omunidade quilombola

de Volta Miuda”,

apresentado no

cercada por plantios de Eucalipto. Encontro Estadual de
Histéria da Associagdo
Nacional de Historia -
Segdo Bahia (ANPUH-
BA), em 2018 (FELIX,
2018).

emprego, que acaba expulsando os moradores da localidade
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Este percurso e as primeiras escutas em Volta Mid-
da ratificavam a importancia da empreitada. Um trabalho
em prol de uma Educacdo e sensibilizacdo social voltada a
rememoragao histérico-cultural das negras e dos negros e
seus descendentes que conceberam a prosperidade deste
Extremo Sul baiano, projetado para reverberar as histdrias
de resisténcia, luta e liberdade e para fomentar a postura de
resisténcia aos discursos politicos, histéricos e educacionais
dominantes. Pois, concordando com Munanga (2015, p. 31),
“a histdria de um povo é o ponto de partida do processo de
construcdo de sua identidade, além de outros constitutivos
como a cultura, os comportamentos coletivos, a geografia
dos corpos, a lingua, a territorialidade etc”, e, se “as ideolo-
gias de dominagao tentaram falsificar e destruir as histérias
dos povos que dominaram”, batalharemos para que o nosso
povo nao seja um povo de uma histdria Unica.



A professora B. me apresentou aquele que viriaa sero
meu primeiro entrevistado, Manoel Reis, e citou outros mo-
radores com quem também poderia conversar. O encontra-
mos em casa, mao na cintura, voz macia e firme, um homem
de 71anos que se apresenta como “Manoel de Delfina”, esta,
sua mae. Ao lhe explicar o que fazia ali, Seu Manoel me disse
instantaneamente: “Minha bisavd era dos escravos; minha
ma&e nasceu da minha avd Joaquina no dia em que liberta-
ram os escravos”.

Apds visitas a escola, conversas com funcionarios e
estudantes, segui até Volta Miuda no dia 12 de abril de 2018,
com a missao de reencontrar com Seu Manoel e estabelecer
novos contatos. E, assim, depois de conhecer Zelita, sua es-
posa, fui batendo a porta de Berta e Cassemiro, Domingos
Serafim, Milda, Santinho... Nesses encontros, chamou-me
atencdo o didlogo inicial com as mulheres que foi, geralmen-
te, precedido de falas como “eu nao sei falar”, “eu ndo sou
boa nisso”, “meu marido [ou irm3do ou cunhado] é melhor
para falar com vocé”. A primeira vista, o conjunto de falas e
comportamentos me pareceu timidez, baixa autoestima e/
ou resultantes de uma cultura/organizacao patriarcal - tal-
vez nao haja resposta, ou talvez a resposta ndo seja apenas
uma. Aos poucos, procurei destituir a imagem de forasteira
(que temia ser lida com autoridade) e, sentada no terreiro,
bebendo café, ralando coco ou participando do fazimento
da farinha, fui apresentada a personalidades fortes. Como
me diria Dona Berta (77 anos) horas de conversa depois des-
se primeiro encontro, “ai dos homi se ndo fosse as muié”.

Dona Brasilia (85 anos), excepcionalmente, mostrou-
-se desde o inicio aberta ao didlogo e compartilhamento das
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suas memoarias, um misto de jovialidade e sensibilidade poli-
tica que me alerta: “a gente pensa que ndo acaba, mas acaba
sim”, disse ela depois de compreender o objetivo e atribuir
importancia ao meu trabalho de ausculta e produc¢dao de um
livro com seu perfil. Aos poucos, Dona Brasilia vai reprodu-
zindo dancgas e cantos, desprendida da minha presenca. Se
inicialmente cheguei a Volta Milda para aprender sobre his-
tdria, cultura ou qualquer outro fato/ciéncia, a trajetéria se
desenvolveu, sobretudo, num exercicio regressivo e apren-
do sobre sentimento e percepc¢do. Conhecer essas pessoas
humaniza... “O importante é ser feliz, né?”, sigo o caminho
refletindo e Dona Zelita, mesmo sem saber, faz-me agrade-
cer, silenciosamente.

Ao ver a mim como sintomatica do mundo, num pro-
cesso libertario - ndo introspectivo ou egoista - me en-
contrei, calei a voz latente de um dominio simbdlico que se
protrai na destituicdo da independéncia, autonomia e auto-
confianga dos sujeitos. Nao se tratava de uma aventura ou
desafio, mas da responsabilidade de contribuir, na pratica,
para a realizacdo de uma dignidade que o meu discurso ema-
nava. Fui aprendendo que a soma dos afetos que estabeleci
com as pessoas que conheci, daqueles que eles conheceram
e dos seus conhecidos, e dos descendentes que ainda virao,
era o que dotava a alma deste livro de uma singularidade in-
tocavel. Fiz-me, entdo, um elo.









Da colonialidade a
emancipa¢ao: uma
historia possivel

A histdria do territdrio politico soberano a que hoje se
denomina Republica Federativa do Brasil inicia no contex-
to da politica de expansdo mercantilista europeia datada
de meados do século XVI. O aprimoramento da tecnologia
de navegagdo oceadnica possibilitou o contato e relaciona-
mento entre diferentes e distantes sociedades, e da mes-
ma forma abriu caminhos para a sua conquista e subsuncao
a novas estruturas de poder. Alguns tedricos, a exemplo de
Norberto Bobbio, Nicola Matteucci e Gianfranco Pasquino
(1998) e Isabel de Castro Henriques (2014), segmentam
o fenédmeno da colonizacdo ao destacar as caracteristicas
mais evidentes em determinados periodos. Importa trazer
a baila que, se inicialmente a conquista de territdrios para
fins econdmicos respondia a necessidade de as Nagdes se
afirmarem diante das outras poténcias, por meio da con-
quista e garantia de fontes para exploragdo de riquezas -
materiais ou humana, por meio da escraviddo -, o carater
politico-ideoldgico da colonizagdo se fortaleceu a ponto

49



50

tal que a politica internacional passou a ser remodelada
pela capacidade de controle e ingeréncia politica, econ6-
mica e cultural sobre outros povos.

Se, numa linguagem simplista, considerarmos que o
desenvolvimento industrial adicionou a equagdo da acumu-
lacdo de riqueza bruta e poder a necessidade de existéncia
de mercado consumidor para as riquezas beneficiadas, a co-
lonizagdo, sistematicamente implementada para fins de con-
trole para exploracdo de riquezas, personifica-se no projeto
politico do colonialismo. O termo distancia a compreensao
do colono como participante do processo de povoamento de
novos territérios, aduzindo que a descontinuidade territorial
e cultural apurada atende a fins mais amplos do que a mera
exploracdo de riquezas. “O Colonialismo transforma-se num
método de organizagdo da producdo baseado na exploragao
de uma forca de trabalho privada de direitos politicos e so-
ciais no &mbito do Estado colonial” (BOBBIO; MATTEUCCI;
PASQUINO, 1998, p. 183), o que se destaca é o cardter deli-
berado da politica colonialista para a dominacdo e repressao
dos povos colonizados, protraindo os efeitos deste controle
por meio da subalterniza¢do de grupos igualmente privados
dos seus direitos, ainda que formalmente “descolonizados”.

Quijano chama atencdo ao fato de que com os mo-
vimentos de independéncia dos territdrios conquistados e
mesmo depois de eliminado o controle politico direto dos
colonizadores em relacdo as suas colénias - como no caso
brasileiro, em 1822, quando fora declarada a independéncia
em relagdo ao Reino Portugués -, “la relacion entre la cultura
europea, también ‘occidental’, y las otras sigue sendo una
relacién de dominacidn colonial” (QUIJANO, 1992, p. 12). A



poética da sua escrita ndo afasta a nocividade do processo,
que ultrapassa a dominacdo cultural, atuando diretamen-
te no imaginario das sociedades, de forma a tornar-se, em
certa medida, componente das individualidades. A descon-
tinuidade identitaria alcanca a prépria humanidade dos cor-
pos, por reprimir sistematicamente as suas crencas, ideias,
simbolos e conhecimentos.

Fazendo referéncia as praticas do colonialismo, mas
num contexto pds-colonial, o imperialismo é enunciativo da
hegemonia de um Estado em detrimento de outro, sobre o
qual aquele exerce o controle econdémico, subsumindo-o,
inclusive, ideologicamente. Neste contexto é que se confi-
gura a transmutac¢do das formas de dominagdo. Se outrora
a dicotomia colonizadores e colonizados estabelecia o lugar
social e juridico do individuo, a proclamacdo de “indepen-
déncia” descaracterizou o status de coldnia, implicando a
remodelagdo das nomenclaturas de poder sem que houves-
sem mudangas estruturais. Neste ambito, a subalternizacdo
de grupos atende de forma sistematica e estratégica aos in-
teresses imperialistas e a divisdo étnico-racial assume o pa-
pel de instrumento para depreciacdo da histdria e memoria
dos povos que deram origem a na¢do. Enquanto os brancos,
outrora colonizadores, mantém a sua soberania, a categoria
dos colonizados é substituida pela dos negros - a cor da es-
craviddo -, e mesticos, frutos da mistura inconcebivel® entre
os grupos sucedidos.

E na deturpacdo da representacdo social conforme os
interesses da cultura lato sensu hegemonica imposta que a
I6dgica imperialista legitima a relacdo de dominagao,
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5. “Os mesticos

eram de tal forma
depreciados, e
animalizados, que os
naturalistas chegaram
a temer que fossem
estéreis, denominando-
os ‘mulatos’, em
associacao as mulas”.
(SILVA, 2011, p. 162).
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[...] na medida em que as relacdes sociais que se estavam
configurando eram relagdes de dominagdo, tais identi-
dades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis
sociais correspondentes, como constitutivas delas, e,
consequentemente, ao padrdo de dominag¢do que se im-
punha. Em outras palavras, raga e identidade racial foram
estabelecidas como instrumentos de classificagdo social
bésica da populacdo. (QUIJANO, 2005, p. 107).

O socidlogo peruano argumenta que a relagdo de do-
minacdo direta, politica, social e cultural dos europeus in-
troduziu uma estrutura colonial de discriminagdes. O racio-
cinio que se constrdi é quanto a subsungdo da logica local
para consolidacdo da identidade e estabilidade da nacao
brasileira, mas forjada sob os paradigmas que favorecem e
sdo concebidos a perspectiva do colonizador. Se outrora os
negros tinham sido descritos como decrépitos de espirito
e disformes no corpo e, portanto, desinteressantes para a
formacgao da sociedade brasileira - o que garantia a prepon-
derancia do europeu -, em dado percurso histérico se fez
politicamente necessario que uma identidade propria fosse
criada para consolidacao da nagao independente, e abriu-se
concessdo a miscigenacdo (SILVA, 2011). Destaca-se que,
mesmo neste Ultimo cenario, permanece imaculada a hege-
monia colonizadora, uma vez que, se na teoria fora criado um
lago entre brancos e negros, a pratica reservou-lhes a ex-
clusdo social. Complementando este raciocinio, Silvane Silva
(2005) rememora Kabengele Munanga, o qual percebe que
do fenémeno da miscigenagdo - enquanto fenémeno biold-
gico - resulta um fato social, psicoldgico, econémico, politi-
co-ideoldgico, corroborando a ideia de que a politica racial
se estabeleceu no Brasil para atender aos interesses da elite
branca/colonizadora.



Considerando que “a representacao do social se rela-
ciona com a memoria e a experiéncia, além da reflexividade,
enquanto enunciado da modernidade, e tem implicagdo nas
formas de reconhecimento nos planos social, cultural e po-
litico” (SCHERER-WARREN, 2010, p. 22), a subalternidade
assimilada aos negros pode-se dizer fruto de um processo
historico de violéncia real, materializado na escravidao, e
simbdlica - aparentemente silente e indolor, mas altamente
deletéria (BOURDIEU, 1989, p. 10) -, que culminou no alija-
mento da sua cidadania.

Decerto, esse processo de depreciacao social, identi-
taria e histdrica voltada a marginalizagdo da populagdo ne-
gra se sustentou gragas a manutencdo institucionalizada da
politica colonialista, que fundamenta o Estado brasileiro.
Abdias Nascimento alerta:

Seja dito desde o inicio os afro-brasileiros formam uma
etnia encurralada pelo cerco de um sistema de pressdes
que vao desde o preconceito e a discriminagdo veladas,
até as agressdes culturais e/ou psicoldgicas, assim como
se radicalizam em violéncias abertas de sentido econémi-
co e de cunho policial ou institucional. [...] - estd conde-
nado ao desaparecimento ditado pela sociedade domi-
nante, pois assim esta determinado pela légica da politica
racial vigente no pais. (NASCIMENTO, 2019, p. 186).

A hegemonia das poténcias imperialistas prescinde da
fragmentagdo nacional e hierarquiza¢do das relagoes de po-
der, fomentadas pela subalternizacdo de determinadas ca-
tegorias sociais e o seu afastamento aos direitos e garantias
de desenvolvimento, pois, ao passo em que o negro é des-
considerado em sua humanidade, o mecanismo ideoldgico
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escuda esse préprio grupo hegemonico da responsabilidade
social para com o futuro desses ex-escravizados e seus des-
cendentes.

Neste contexto se elucida o porqué da representacao
social pejorativa atribuida a populagdo negra, de forma ani-
malizada, construida de forma apartada da dimensdo huma-
na da existéncia intelectual, sensitiva, cultural e emocional,
haja vista que, um dos paradoxos da situacdo colonial (BA-
LANDIER, 2014, p. 46-47) instaurada é a preponderancia
da influéncia sociolégica, ainda que por um grupo numeri-
camente inferior. O que realmente importa/define n/esta
relagdo e seus desdobramentos é a manuten¢do do lugar do
dominador e do dominado.

E consentaneo pensar que, tendo sido as relacdes ét-
nico-raciais estabelecidas no Brasil sob o critério da colonia-
lidade, o processo de exclusdo social e usurpacao da cida-
dania tem na educagdo - sem o prejuizo de outros espagos
- terreno fértil a continua subalternizacdo da populacdo ne-
gra e seus descendentes. E isto se afirma por dois vieses: em
primeiro plano, destaca-se a apatia constitucional voltada a
insercdo da populacdo negra na escola, e em segundo plano
a desvalorizacdo dos saberes, métodos e instrumentos for-
mativos deslocados do modelo eurocéntrico, mas inerentes
a cultura negra e de riqueza historicamente ignorada.

Boaventura de Sousa Santos (2009) denomina co-
nhecimento o que aqui se refere, de forma institucionali-
zada, como educagdo. Trata-se de linguagem politica res-
ponsavel por traduzir a préxis social, de forma inteligivel,
trazendo-a ao plano da existéncia. Esta compreensio deno-
ta que a concepc¢do moderna do conhecimento é dotada de



intencionalidade nociva a coexisténcia de saberes, partin-
do-se do pressuposto de que a imposicdo de uma forma de
saber € uma manifestacdo de controle politico. Desta manei-
ra, a colonizagdo dos saberes ndo implica apenas a subalter-
nizacdo de outros saberes ou o impedimento de que grupos
ndo hegemodnicos os apreendam, mas implica também a alie-
nacdo do fazer histérico e cultural de uma dada comunidade,
levando-a a ignorar os percursos formativos que ultrapas-
sem a normalidade concebida, ainda que |lhes sejam natos.

Neste ponto, educacdo e direito se intersectam. Se
por um lado, a ciéncia moderna monopoliza o certo e o er-
rado, o verdadeiro e o falso, o direito moderno estatui o le-
gal e o ilegal, fazendo erigir a legitimidade unidirecional do
Estado tal como se postulasse o direito das gentes. Por in-
termédio de tais instrumentos se consolidou a hegemonia
eurocentrada, ignorando-se as vidas e vivéncias concebidas
além dos seus conceitos. Santos (2009, p. 26) elucida que,
“em cada um dos dois grandes dominios - a ciéncia e o di-
reito - as divisoes levadas a cabo pelas linhas globais sao
abissais no sentido em que eliminam definitivamente quais-
quer realidades que se encontrem do outro lado da linha”,
universo de experiéncias desperdi¢adas e invisibilizadas, tal
qual os seus autores.

A racializacdo das rela¢des sociais e o alijamento da
populagdo negra do processo educacional formativo - ain-
da que em termos eurocentrados - instauram a orfandade
cultural, uma vez que suas praticas e saberes n3o sdo se-
quer reconhecidos, e mutilam as possibilidades de parti-
cipacdo desta parcela da populacdo no processo/modelo
politico instaurado. Se, por um lado, a ampliacdo do acesso
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a educacgdo é crucial a elementar dignidade, a representati-
vidade dos conteudos e praticas pedagdgicas é igualmente
sensivel e necessaria a democratizacdo de saberes. Nesse
sentido é que se perquire o reconhecimento do negro en-
quanto cidadao, a partir do desenvolvimento de um direito
a educacdo habil a percebé-lo em sua humanidade, ratifi-
cando que, como assevera Santos (2009, p. 32), a injustica
social esta intimamente ligada a injustica cognitiva global.

Considerando-se, pois, que a evolu¢do da politica
educacional dialogue com o seu afastamento da légica co-
lonialista, o reconhecimento das relagdes étnico-raciais se
instala como necessario a realizacdo daquele principio, as-
sim como vai de encontro as hierarquizagdes sociais conce-
bidas para a manutencao das relagdes de poder advindas
da colonizacdo. Nesse interim é que se torna pertinente o
questionamento sobre desde quando as portas das escolas
brasileiras estdo de fato abertas a populacdo pluriétnica e
pluricultural que conforma esta sociedade.

Tendo a dignidade da pessoa humana por fundamen-
to (BRASIL, 1988, Art. 1°), enquanto Estado Democratico de
Direito, a Republica pds-ditadura nasce com o objetivo de
erradicar a pobreza, reduzir as desigualdades sociais e re-
gionais e promover o bem de todos sem prejuizo de origem,
raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discrimi-
nacdo (BRASIL, 1988, Art. 3°). Conquanto termos similares
ja tivessem sido cunhados noutros textos constitucionais,
a diferenciacdo esta na busca da realizacdo desses objeti-
vos em fungdo de um patamar de dignidade humana, com
vistas ao alcance de uma igualdade substantiva, material.
Em consonancia, se outrora houvera disposicdes esparsas,
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a Constituicdo analitica estatui explicitamente a educacdo
como direito social. Sobre a imperatividade dos direitos so-
ciais, econdmicos e culturais, Flavia Piovesan (2014, p. 173)
concorda que a “ideia da ndo acionabilidade dos direitos so-
ciais € meramente ideoldgica e ndo cientifica”, sendo, irre-
futavelmente, exigiveis, o que também reforca a pauta dos
movimentos sociais.

Abramovich e Courtis (1997 p. 337) reiteram, so-
bre a previsdo dos direitos sociais, que “Lo que calificara
la existéncia de um derecho social como derecho pleno no
es simplemente la conducta cumplida por el Estado, sino la
existencia de algun poder juridico para actuar del titular del
derecho em caso de incumplimiento de la obligacion debi-
da”. Neste ponto de vista, a abertura de possibilidade para
a transformac3o da praxis representa um avanco em contra-
ponto a participacdo popular na realizagdo da sua liberdade,
até entdo formalmente inaudivel pela figura Estatal.

O artigo 205 da Constituicao de 1988 localiza a edu-
cacdo como direito de todos e dever do Estado e da familia,
a ser promovida e incentivada com a colaborac¢do da socie-
dade, com os objetivos de desenvolver a pessoa, prepara-la
para o exercicio da cidadania e qualifica-la para o trabalho.
Do emblematico artigo 5° advém o imperativo que se des-
dobra na inderrogavel tarefa de repensar a politica educa-
cional brasileira: “XLI - a lei punira qualquer discriminacdo
atentatédria dos direitos e liberdades fundamentais; XLIl - a
pratica do racismo constitui crime inafiancavel e imprescri-
tivel, sujeito & pena de reclusdo, nos termos da lei” (BRASIL,
1988, Art. 5°). Ora, se o repudio ao terrorismo e ao racis-
mo é principio da Republica, a descolonizacdo das praticas
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educacionais é conduta imprescindivel a fim de que o passi-
vo histérico-social ndo torne o Estado em verdugo a prépria
instituicao.

Estas perspectivas favorecem a interpretacdo cultu-
ralista e identitaria dos movimentos sociais, que, em termos
de estudos pos-coloniais, argumentam ser possivel a liber-
dade, com a desconstrucdo das formacgdes discursivas e da
construcao de novas subjetividades dos sujeitos historica-
mente oprimidos e discriminados. A supera¢do das forma-
¢Oes discursivas é possivel na deflagracdo da “outra face”
oculta e essencial da modernidade implantada, produto do
desenvolvimento e notabilidade eurocéntrica: o mundo pe-
riférico colonial (SCHERER-WARREN, 2010, p. 20-21).

Compreendendo-se, entdo, que a hierarquizagao das
relagdes sociais adveio da imposi¢cao de uma cultura colo-
nialista; que a manifestacdo sociocultural dos povos que,
de fato, promoveram o povoamento e ergueram o territério
Brasil foi violentamente reprimida; que, por consequéncia, o
modelo educacional estabelecido foi silente quanto a inser-
¢do desta populagdo, por séculos alijada da alfabetizagdo e
dos mecanismos necessarios a construcdo da sua cidadania
de forma a perpetuar as condi¢cdes de dominacdo e privilé-
gio da elite econdmica, quaisquer principios que decorram
deste sistema afrontam o estatuido principio da dignidade
humana.

Ao discorrer sobre principios para a investigacdo e
anadlise de praticas dialdgicas entre estudos pds-coloniais
e movimentos sociais latino-americanos, Scherer-Warren
(2010, p. 21-26) faz conclusdes que facilitam a compre-
ensdo da correlacdo aqui estabelecida quanto a analise do



desenvolvimento da politica educacional do ponto de vista
pds-colonial, com vistas a sua consecucdo no &mbito das re-
lagdes étnico-raciais. Se, como ja referenciado, o processo de
representacdo social se relaciona com a memoaria e experién-
cia, o reconhecimento social, cultural, politico e epistémico
desta populagao subalternizada deve ser promovido com a
ocupagao desses lugares por atores negros e pela plurali-
dade étnico-cultural formadora do Brasil, em contraponto a
marginalizacdo da cultura, saberes e praticas formativas ou
educacionais em relacdo aos centros hegemédnicos de poder.

Em relatério intitulado “Faces da Desigualdade no
Brasil: um olhar sobre os que ficam para tras”, coordenado
pela economista Tereza Campello (2017), o acesso aos espa-
cos de formacdo e formulacdo de conhecimento por atores
negros - que correspondem a mais da metade da popula-
cdo brasileira - € quantificado, a partir de dados do Insti-
tuto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Nos dados
analisados entre os anos de 2002 e 2015, verificou-se o au-
mento de 117% na taxa de jovens negros de 15 a 17 anos,
cursando o Ensino Médio, enquanto a presencga de jovens
negros na universidade cresceu 268% no mesmo periodo.
A publicagdo argumenta que tal éxito se deu em funcdo da
“ampliagcdo do acesso na busca da universalizagdao que per-
mitiu a inclusdo massiva nas politicas sociais, aliada ao au-
mento da renda do trabalho” (CAMPELLO, 2017, p. 47), com
inovacoes legislativas significativas concernentes a tematica
das relagdes étnico-raciais.

O periodo assinalado foi de grande efervescéncia le-
gislativa no tocante as relagdes étnico-raciais e teve como
marco a Declara¢do e Programa de A¢ao de Durban adotados
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na lll Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discri-
minacdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, realizada
em Durban, Africa do Sul, em 2001. No ano seguinte, o Pro-
grama Nacional de A¢des Afirmativas foi criado por meio do
Decreto n.° 4.228, de 13 de maio de 2002 (BRASIL, 2002),
pautando reivindicacdes ha muito ecoadas pelos movimen-
tos sociais. Posteriormente, a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo - Lei n.° 9.394/96 (BRASIL, 1996) - passou por
alteracdes significativas, promovidas pela Lein.° 10.639/03
(BRASIL, 2003) que, acrescendo-lhe os artigos 26-A, 79-A
(posteriormente vetado), e 79-B, incluiu a tematica “Histo-
ria e Cultura Afro-Brasileira” no curriculo oficial da educacao
basica, e incluiu no calendario escolar a data 20 de novem-
bro como “Dia Nacional da Consciéncia Negra”. Estes di-
plomas viriam a ser novamente alterados, por meio da Lei
n.° 11.645/08 (BRASIL, 2008), para incluir também como
tematica obrigatdria a ser trabalhada em toda a educagado
basica, nas redes publica e privada de ensino, a histéria e a
cultura dos povos indigenas do Brasil.

Ao regulamentar as alteracdes promovidas, o Conse-
Iho Nacional de Educacao, por meio da Resolugao n.° 1, de
17 de junho de 2004, institui as Diretrizes Curriculares Na-
cionais para a Educag¢dao das Relagoes Etnico-Raciais, ten-
do por meta promover a educagao de cidadaos atuantes e
conscientes no seio da sociedade multicultural e pluriétnica
(BRASIL, 2013) - e o faz em tom coercitivo as unidades de
ensino, haja vista que a sua implementacao passaria a ser
considerada para avaliagdo das condi¢des de funcionamento
dos estabelecimentos. Ratificando os progressos alcangados
no d&mbito da politica educacional, o Brasil ainda aprova nos
anos de 2009 e 2010, respectivamente, o Plano Nacional de



Promocao da Igualdade Racial (Decreton.® 6.872/09 - BRA-
SIL, 2009) e o Estatuto da Igualdade Racial (Lei n.° 12.288,
de 20 de julho de 2010 - BRASIL, 2010).

No tocante as taxas de analfabetismo das pessoas de
15 anos ou mais de idade, a Pesquisa Nacional por Amostra
de Domicilios (PNAD) promovida pelo IBGE constatou, no
ano de 2002, que 75 % da populagdo brasileira declarada
como branca ndo era alfabetizada, em contrapartida, esta
porcentagem era significativamente superior em relagdo aos
pretos (16,7%) e pardos (173%) (BRASIL, 2003). No ano de
2015, percebe-se a reducao geral da taxa de analfabetismo,
mas, ainda assim, o grupo de pretos ou pardos se encontra
em desvantagem gritante, visto que a taxa de analfabetismo
para esse grupo (10,6%) é mais que duas vezes superior &
taxa da populacdo branca (4,9%) ndo alfabetizada. Nesse
mesmo ano, pretos ou pardos correspondiam a 53,9% da
populacdo brasileira (BRASIL, 2016). J& no ano de 2019, a
Sintese de Indicadores Sociais do PNAD aponta a perma-
néncia da desigualdade: a taxa de analfabetismo entre as
pessoas brancas é de 3,9% e entre os pretos e pardos é de
9,1% (IBGE, 2020b). Ainda conforme o Ultimo levantamen-
to, no tocante a situacdo de domicilio, 5,1% da populagdo
urbana e 175% da populagdo rural sdo analfabetas.

Depreende-se, por meio dos dados analisados, que
as politicas publicas implementadas impactaram de maneira
positiva, porém incipiente, no tocante a insercdo da popu-
lagdo negra no sistema formal de ensino e na sua alfabeti-
zacdo - ainda, os dados demonstram que ha uma superpo-
sicdo de opressdes em relacdo as comunidades quilombolas
que, além da negritude, carregam o caractere ruralista, em
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relacdo ao qual a discrepancia do acesso a educacdo é ain-
da mais alarmante. Importa destacar que a descolonizagdo
do ambiente educacional implica a ocupa¢do dos espacos
por atores negros, assim como a reformulagdo epistémica, a
partir das suas experiéncias e vivéncias, capaz de reconhe-
cer valores culturais historicamente negados, pois, como as-
severado por Petronilha Beatriz Gongalves e Silva no parecer
relativo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana:

Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais,
civis, culturais e econémicos, bem como valorizacdo da
diversidade daquilo que distingue os negros dos outros
grupos que compdem a populagdo brasileira. E isto re-
quer mudanca nos discursos, raciocinios, l6gicas, gestos,
posturas, modo de tratar as pessoas negras. Requer tam-
bém que se conhega a sua histdria e cultura apresenta-
das, explicadas, buscando-se especificamente descons-
truir o mito da democracia racial na sociedade brasileira;
mito este que difunde a crenca de que, se os negros ndo
atingem os mesmos patamares que os ndo negros, é por
falta de competéncia ou de interesse, desconsiderando
as desigualdades seculares que a estrutura social hierar-
quica cria com prejuizos para os negros. Reconhecimento
requer a adogao de politicas educacionais e de estraté-
gias pedagodgicas de valorizagdo da diversidade, a fim de
superar a desigualdade étnico-racial presente na edu-
cacao escolar brasileira, nos diferentes niveis de ensino.
(BRASIL, 2013, p. 134, grifos meus).

Se por um lado, a interpretacao dos direitos humanos

prolatados em sede constitucional possa influenciar a uni-
versalizagdo do ensino, a descolonizag¢do epistémica implica
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assimild-la numa concepcao da igualdade material. Ou seja,
compreendendo os sujeitos subalternizados como cidadaos
de direito e, mediante as suas experiéncias e saberes, apli-
car-se-ia os direitos humanos a partir de um universalismo
capaz de considerar as diferencas. Esta reinterpretacao re-
aloca o préprio sentido do direito a educacdo, que, outrora
concebido num status de concessao, passa a ser incorpo-
rado como prerrogativa inerente ao sujeito, percebido em
sua inteireza social, cultural e histérica. O qual €, ao mesmo
tempo, habil a prolata-lo, ainda que em termos diversos ao
modelo imposto.

De grande relevancia é a percepcao critica das rela-
¢Oes étnico-raciais que Ramén Grosfoguel faz no prisma da
depreciacao da populacao e cultura negras pela imposi¢ao
de uma logica imperialista com raizes no colonialismo.

O facto de alguém se situar socialmente no lado oprimi-
do das relagdes de poder ndo significa automaticamente
que pense epistemicamente a partir de um lugar episté-
mico subalterno. Justamente, o éxito do sistema-mundo
colonial/moderno reside em levar os sujeitos socialmente
situados no lado oprimido da diferenca colonial a pensar
epistemicamente como aqueles que se encontram em
posi¢cdes dominantes. As perspectivas epistémicas su-
balternas sdo uma forma de conhecimento que, vindo de
baixo, origina uma perspectiva critica do conhecimento
hegeménico nas relagdes de poder envolvidas. (GROS-

FOGUEL, 2008, p. 46, grifos meus).

A retomada das perspectivas ignoradas é tarefa pri-
maria para o questionamento de uma sociedade que se esta-
beleceu pelos valores do homem masculino, heterossexual,
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branco, patriarcal, cristdo, militar, capitalista e para o ama-
durecimento de infindos questionamentos sobre os sujeitos,
lugares, verdades e valores consolidados. Abre-se um novo
e longo caminho de percep¢des e reformulagoes tedricas e
praticas, que revelam a triade basilar da representacdo so-
cial - posicdo, localizagdo e memdria - contingencialmente.
A pds-colonialidade imprime um novo paradigma a coexis-
téncia de memodrias, implicando a reflexdo sobre onde e por
que tais e tais sujeitos ocupam e habitam seus respectivos
lugares sociais.

Quijano (2009, p. 74) adverte que o “eurocentrismo
ndo é exclusivamente, portanto, a perspectiva cognitiva dos
europeus, ou apenas dos dominantes do capitalismo mun-
dial, mas também do conjunto dos educados sob a sua he-
gemonia”. Conceber uma mudanga epistémica e, portanto,
politica, com vistas a uma emancipagdo cognitiva dos sujei-
tos de direito, implica perceber os negros e sua pluralidade
cultural - enquanto representativos das populag¢oes subal-
ternizadas -, como fontes de conhecimento e detentores
dos espacos de aprendizagem e produc¢ao de saberes. Por-
tanto, pensar um direito a educac¢do no Brasil implica ques-
tionar o acesso das populag¢des negras a escola, assim como
a sua liberdade de manifestacdo epistémico-cultural para
além dos modelos impostos.

A colonialidade de fato alterou a conformacdo da
sociedade brasileira, afetou a priorizacdo politica e permi-
tiu o continuismo de condutas arbitrarias e contrdrias aos
ideais da liberdade e dignidade humanas. O caminho para
a transformacdo desta realidade implica a abertura de ca-
minhos as culturas ignoradas, dar voz para a producdo do
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conhecimento que se afaste dos modelos e paradigmas eu-
rocéntricos. Esta critica é feita pelo professor e historiador
Francisco Anténio Nunes Neto, ao tratar sobre o avango ob-
tido apds o advento da Constituicdo de 1988 no tocante a
normativa que estabeleceu, no ano de 2003, por meio da Lei
n.° 10.639, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Edu-
cacao das Relagoes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histo-
ria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. O estudioso afirma
que tal mudanca se deu em funcdo da

[...] constatacdo entre pesquisadores e estudiosos de di-
versas areas do conhecimento e como uma decorréncia
da agdo politica, denunciatdria e reivindicativa dos movi-
mentos sociais de que o teor da escrita da histéria patria
nao foi elaborada na perspectiva dos colonizados, de suas
contribui¢cdes no processo de formacgao cultural do Pais,
nem a partir dos seus relatos, muito menos dos seus pro-

cessos civilizatérios [...]. (NUNES NETO, 2016, p. 133).

Uma educacdo para além das amarras da colonialida-
de prescinde de um processo intrinseco, da promoc¢ao do
autoconhecimento e retorno as origens histérico-culturais
que, paradoxalmente, incutiram nos negros o lugar da su-
balternidade. Ser livre, nesta concepcao, é ter preservado e
efetivado o direito a memdria. Para romper com as amarras
da subsuncdo cognitiva e, portanto, formativa do cidadao,
fundamental é a constituicdo de praticas pedagdgicas que
promovam o acesso a histdria e cultura afrodescendente,
a fim de que os sujeitos sejam capazes de perceber o seu

lugar no mundo - esséncia da transformacéao social.
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A formacdo da identidade brasileira se deu com a
integracao de pluralidades culturais, tornando-a, nas pa-
lavras de Kabengele Munanga, uma “colcha de retalhos”.
O autor considera que essa diversidade caracteristica faz
com que a chamada cultura nacional “ndao impeca a produ-
cdo cultural das minorias étnicas, apesar da repressdo que
existiu no passado, mas apenas consiga inibir a expressao
politica dessas enquanto oposicdo dentro do contexto na-
cional” (MUNANGA, 2009, p. 452). Considerando, pois,
que “a identidade é um processo sempre negociado e re-
negociado, de acordo com os critérios ideoldgico-politicos
e as relacdes de poder” (MUNANGA, 2009, p. 453), pre-
servar a memoria afrodescendente é ir de encontro as es-
tratégias de homogeneizagdo histoérico-cultural que apro-

fundam as disparidades sociais.









Os caminhos trilhados
para a concretiza¢cao
do direito a memoéria
quilombola

A posicao no rol dos direitos humanos evidencia que
o exercicio da vivificagdo ou preservacdo da memoria é re-
quisito para a concretizagcdao da humanidade do ser ou, em
outros termos, da dignidade da pessoa humana - principio
estrutural do ordenamento juridico brasileiro. O predicado
“fundamental” é incorporado ao direito a memoaria por ser
expressamente tutelado pela Constituicdo Federal. O con-
ceito desse direito esta sendo referido em sua acepc¢ao his-
torica, pois, dizer da existéncia de um direito a memoria é
abrir caminhos a que cada brasileira e brasileiro perquira sua
verdadeira identidade, muito além do discurso hegemonico.

Por ser o direito & memdria de cardter humano/fun-
damental, a correlagdo entre memoria e identidade é ine-
vitavel, assim como a rediscussdo da liberdade nos tempos
em que os grilhdes j& ndo sdo mais visiveis e as relagdes
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hierarquizadas impdem uma cultura homogeneizante. Ao
situar a discussdo neste contexto, a memodria se apresenta
de forma politizada e cujas implica¢des ultrapassam o viés
tedrico-filosofico, alcancando o processo de autoafirmacado
dos sujeitos e o necessario repensar da liberdade.

Isto posto, ratifica-se que o resgate da origem histo-
rico-cultural do povo brasileiro é instrumento para a con-
secucdo da sua dignidade e essencial, portanto, ao seu re-
conhecimento enquanto sujeito-cidaddo. Por consequéncia,
promover a ausculta e transliteracdo das memoarias de uma
comunidade remanescente quilombola localizada no extre-
mo sul do estado da Bahia reveste-se de importancia social
enquanto producao de conhecimento pela, para e acerca da
localidade, com vistas a documentacdo de fatos historicos
e culturais presentes na memodria dos ancidos, assim como
por instrumentalizar o ensino de histéria na rede regular de
ensino em uma perspectiva decolonial.

Ao discutir a memaria como conceito juridico, politi-
co e socioldgico, o termo se preenche, assume fei¢do impe-
rativa sob a pena de ser o carater humano olvidado em sua
inteireza. Tal qual o direito @ membdria, o direito a educacdo
também se situa no dmbito dos direitos humanos, visto,
portanto, como pressuposto para a dignidade humana. Se
do ponto de vista histérico-socioldgico, a memoria é ele-
mento fundante da identidade e a Educacdo é direito social
elementar, dever do Estado, a intersecdo desses concei-
tos implica refletir a formag&do do sujeito. E é consequente,
também, a indagacdo sobre a sua manifesta (e precaria) li-
berdade, tutelada pelo Estado de direito que €, ao mesmo
tempo, precursor do processo educacional formativo do



cidaddo recorrentemente executado como mecanismo de
alfabetizacdo desmemoriada.

Considerando-se uma comunidade quilombola, in-
vestigar a efetivacdo do direito fundamental 8 meméria gra-
vita nos termos da sua emancipacao e resisténcia aos dita-
mes sociopoliticos elitizados e limitadores, advindos de uma
sociedade que é concebida a margem da sua histdria - nis-
to inclui-se a marginalizacdo da populagdao negra - e de um
Estado que atua tardiamente na equalizagdo desse passivo.
A Educacdo e a Memoria sdo direitos constitucionais - e li-
nhas globais abissais -, sua interagcdo imprime o necessario
repensar historico e cultural apreendido e imposto pelo dis-
curso hegemonico. Neste ponto, fundamental é a promogao
de instrumentos e praticas educacionais, a fim de contribuir
com a cisdo da colonialidade.

A busca pela efetivacdo do direito @ meméria quilom-
bola, numa perspectiva atinente as epistemologias do sul,
demandou multiplas ferramentas, no ambito da pesquisa
qualitativa e investigagdo social. Da pesquisa bibliografica e
historiografica, estudos exploratérios, a metodologia central
de producdo da pesquisa a partir da histodria oral. A pesquisa
bibliografica ou revisdo de literatura foi um recurso funda-
mental para a compreensdo prévia do(s) campo(s) em que
o tema se insere, especialmente para a realizagdo das en-
trevistas - “o primeiro ponto é a preparacdo de informacdes
bdsicas, por meio da leitura e de outras maneiras” (THOMP-
SON, 1992, p. 254). As informacdes contextuais servem a
localizagdo cientifica da abordagem e conhecimento, pelo
pesquisador, acerca de teorias, controvérsias e lacunas a se-
rem exploradas (FLICK, 2009, p. 62), dai a importancia (e
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6. Em Memorias da
Plantacdo - episddios
de racismo quotidiano,
livro oriundo da
trajetoria de mestrado
de Grada Kilomba, a
autora descreve suas
escolhas metodoldgicas
na secao “Decidindo
pela pesquisa
centrada em sujeitos”,
elucidando o seu
trabalho como “um
espago para performar
a subjetividade, para
reconhecer mulheres
negras, em particular,
e pessoas negras em
geral, como sujeitos
desta sociedade - em
todos os sentidos
reais da palavra”
(KILOMBA, 2019, p.
81). Asua semelhanca,
compreendemos

que o processo de
decisdo metodoldgica
é conteudo tedrico
elementar a
compreensado deste
livro como instrumento
decolonial.

necessidade) de toma-la & primeira mao para o desenvolvi-
mento das etapas posteriores.

O estudo em campo foi realizado de maneira continua,
uma vez que o processo interativo entre pesquisadora e pu-
blico alvo é necessario a consecugado dos objetivos da pesqui-
sa (FLICK, 2009, p. 110). Tal estudo foi fundamental & con-
secucdo do método da histdria oral® que norteou a coleta de
dados, propiciando desde a abordagem inicial dos sujeitos da
pesquisa a viabilizacdo das entrevistas, realizadas individu-
almente (MARTINS; THEOPHILO, 2007, p. 72). Estas foram
precedidas do processo de sensibilizagao dos participantes e
coleta preliminar de dados, prévia a prepara¢do do roteiro -
“mapeando o campo e colhendo ideias e informacgdes”, como
ensinou Thompson (1992, p. 254).

A escuta orientada visou a compreensdo da comunida-
de e do seu percurso histérico, visto que para Paul Thompson
(1992, p. 197), “toda fonte histdrica derivada da percepcdo
humana é subjetiva, mas apenas a fonte oral permite-nos
desafiar essa subjetividade: descolar as camadas de memo-
ria, cavar fundo em suas sombras, na expectativa de atingir a
verdade oculta”. Assim, as falas captadas e as leituras sobre/
durante o processo de entrevista gozaram de espaco e im-
portancia na constituicdo do trabalho e as observacdes foram
registradas em caderno de campo (ALBERTI, 2005, p. 100),
tais como: descricdo das entrevistas, dificuldades e interrup-
¢des, informagdes obtidas e que ndo foram gravadas, reagdo
dos entrevistados, como se deu a finalizacdo da entrevista,
entre outros.

Para a realizacdo das entrevistas, utilizou-se a téc-
nica semipadronizada, a fim de permitir o desenvolvimento



da abordagem subjetiva e sua reflexdo (FLICK, 2009, p. 148-
154), do tipo tematica, versando prioritariamente sobre a par-
ticipacdo do entrevistado no tema escolhido, conforme Alberti
(2007, p. 175). Considerando que um questionario detalhado
e preciso limitaria o desenvolvimento do discurso da teste-
munha, e que se “for deixada totalmente livre, ha o risco de se
afastar do tema tratado”, Chantal de Tourtier-Bonazzi (2006,
p. 237) também considera a entrevista semiestruturada mais
adequada a captacdo da historia oral, como se pleiteava.

O roteiro geral de entrevistas foi elaborado com base na
pesquisa exaustiva sobre o tema, com a “sintese das questdes
levantadas durante a pesquisa em fontes primarias e secun-
darias”, com vistas a orientar as atividades posteriores, sobre-
tudo a preparacdo dos roteiros individuais (ALBERTI, 2005, p.
83). Respeitadas as peculiaridades da trajetdria e experiéncias
de cada entrevistado, os roteiros foram elaborados sob uma
base comum, permitindo que se identificasse “divergéncias,
recorréncias ou ainda concordancias entre as diferentes ver-
sdes obtidas ao logo da pesquisa, aprofundando-se as possi-
bilidades de andlise do acervo” (ALBERTI, 2005, p. 84). Entdo,
a elaboracdo dos roteiros individuais se deu apds a aplicagdo
do roteiro geral, a partir do qual foram listados temas sensiveis
aos sujeitos entrevistados, que fui identificando desde os pri-
meiros didlogos.

Verena Alberti (2005, p. 18) se refere & histéria oral
como “método-fonte-técnica” que “privilegia a realizagdo de
entrevistas com pessoas que participaram de, ou testemunha-
ram, acontecimentos, conjunturas, visdes de mundo”, aspec-
to de relevancia maior que se espera alcancar neste trabalho.
Segundo ela, “trata-se de estudar acontecimentos histéricos,
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instituicdes, grupos sociais, categorias profissionais, movi-
mentos, conjunturas etc. a luz de depoimentos de pessoas que
deles participaram ou os testemunharam” (ALBERTI, 2005, p.
18), e, por isso, a pesquisa foi desenvolvida por meio de en-
trevistas gravadas com ancids/os quilombolas que guardam
memorias sobre os jeitos de ser e viver dos antepassados pro-
ximos. No que tange ao fator etdrio, Alberti (1992, p. 85) con-
sidera preferivel comecar a entrevistar os mais idosos, em razdo
da relevancia de se alcangar fatos pretéritos, cujos aspectos e
sentidos estejam ocultos ou tenham sido invisibilizados, espe-
cialmente para a realizacdo desta pesquisa.

Ao prefaciar o livro Memdria e Sociedade: lembrancgas de
velhos, escrito por Ecléa Bosi, Marilena Chaui adverte que

a memoria ndo é oprimida apenas porque lhe foram rouba-
dos suportes materiais, nem sé porque o velho foi reduzido
a monotonia da repeti¢cdo, mas também porque uma outra
acdo, mais daninha e sinistra, sufoca a lembranca: a histéria
oficial celebrativa cujo triunfalismo € a vitéria do vencedor a

pisotear a tradicdo dos vencidos. (CHAUI, 1994, p. 19).

E, por considerar a memadria como a ponte entre pre-
sente e passado, Bosi defende a sua interferéncia no proces-
so “atual” das representacdes, sendo responsavel por deslo-
car percepgoes e ocupar o espaco da consciéncia, a “memdria
aparece como forga subjetiva ao mesmo tempo profunda e
ativa, latente e penetrante, oculta e invasora” (BOSI, 1994, p.
46-47) e, exatamente por isso, é elemento imprescindivel &

proposta de descolonizagdo de saberes.



A receptividade e simplicidade dos moradores de Volta
Miuda tornavam incomoda a percepcao do egoismo e espirito
defensivo comuns a vida urbana resultantes dos principios da
modernidade-racionalidade. Na miudeza ignorada, mundos
de sentimentos afloravam em olhares, tons e ritmos sonoros,
na apreensdo da vida que ndo possui fim em si mesma, mas
que se realiza em comunidade. Na Volta Mitda memorada nido
se percebia espago para o individualismo, as narrativas evo-
cavam um sentido coletivo das experiéncias e, mesmo quando
nos verbos de acdo o “eu” predominava, o sujeito ndo existia
no mundo para si ou dissociado da sua responsabilidade para
com os fazeres da comunidade - sejam eles religiosos, cultu-

rais ou quotidianos.

As/os participantes da pesquisa foram selecionados se-
gundo os critérios: geografico e de pertencimento, visto que
se buscou moradores da Comunidade Quilombola de Volta Mi-
Uda, Caravelas/BA; etério, posto que, tendo em vista o carater
memorial da pesquisa, a guisa de alcancar informagdes sobre
a histéria e cultura da comunidade, buscou-se identificar os
individuos com idade superior a 60 anos em virtude da vivén-
cia e repertdrio referentes a praticas e experiéncias anteriores
aos mais novos, cujos aspectos e sentidos estejam ocultos ou
tenham sido invisibilizados; género, pois também objetivou-
-se alcancar equilibrio entre homens e mulheres entrevistados
e perfilados. O consentimento tratou-se de critério procedi-
mental, também considerado como critério de inclusdo, haja
vista que a participagdo dos sujeitos na pesquisa implicaria a
utilizacdo/publicacdo das informagdes e imagens concedidas/
obtidas. A concordancia foi dada por todas/os e, ao todo, cinco
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mulheres e cinco homens foram perfiladas/os. As entrevistas
aconteceram em locais escolhidos pelas/os préprios partici-
pantes, sendo a maioria em suas proprias casas, 0 que garan-
tiu um ambiente confortdvel e familiar, deixando as/os entre-
vistadas/os mais a vontade na conducdo do processo.

No que tange as questdes formais-legais, as entrevis-
tadas e entrevistados assentiram formalmente em participar
da pesquisa, mediante assinatura de Termo de Consentimen-
to Livre e Esclarecido para as fontes que, além de ser produ-
zido numa linguagem acessivel’, foi por mim lido e explicado.
Na qualidade de pesquisadora, fui a comunidade e abordei
os sujeitos, individualmente, em suas residéncias e a fim de
apresentar-me, como mestranda do Programa de Pds-Gra-
duagao em Ensino e Relagoes Etnico-Raciais da Universidade
Federal do Sul da Bahia, e explicar a motivacdo da visita e da
pesquisa, tema e objetivos, convidando-os a integragdo na
qualidade de sujeitos participantes, entrevistada/os a serem
perfilada/os.

Apds a apresentacdo do roteiro geral das entrevistas,
expliquei sobre a necessidade de consentimento expresso
para a participacdo e cessdo do direito de uso sobre o conte-
Udo e imagens a serem fornecidos no seu decorrer e, diante
da plena compreensao por parte do/a pretenso/a entrevis-
tado/a sobre os aspectos elementares da pesquisa e a im-
plicacdo do seu consentimento e fornecé-lo de forma livre
e esclarecida, as entrevistas foram acontecendo conforme a
disponibilidade de cada um dos/as entrevistados/as. Todos
os encontros aconteceram na prépria comunidade, a gran-
de maioria na residéncia dos proprios entrevistados. Os re-
gistros das entrevistas foram feitos em dudio e fotografias, a



gravacao em video foi inviabilizada pela auséncia de equipa-
mentos adequados a obtencdo de uma qualidade razoavel.

Interessante notar as peculiaridades dos relatos,
quanto as diferencas de perspectivas para andlise e relem-
brar dos fatos, enquanto para os homens foi marcante o
eixo centrado nas ocupacgodes laborais, as mulheres expres-
savam apreco preponderante as rela¢des familiares. Os pro-
cedimentos foram escolhidos a fim de possibilitar a captura
destas nuangas, tal como o didlogo inicial com as mulheres,
que ao ser, geralmente, precedido de falas como “eu nao
sei falar”, “eu ndo sou boa nisso”, “meu marido [ou irm3o ou
cunhado] é melhor para falar com vocé”, faz denotar uma
autoestima minorada ante a cultura/organizacado sexista®.

Nos dizeres de AnaLugdo Rios e Hebe Mattos (2005, p.
29), as memdrias forjadas no &mbito do cativeiro, ou a partir
dele, tém o cond&o de recuperar a historicidade dos diferen-
tes processos de desestruturacdo da ordem escravista e de
“desnaturalizar a nocao de raga, percebendo as categorias e
identidades raciais como construg¢oes sociais historicamente
determinadas”. Carlos Vogt e Peter Fry (1996, p. 25) criticam
a tergiversagdo sobre o fenémeno da “resisténcia cultural”,
alegando que a resisténcia dos tracos culturais afrodescen-
dentes “ndo é um processo simples que se da no confronto
entre duas culturas imutaveis no tempo”, pois, ao conceber
a resisténcia como “sintoma de certa pujanca metafisica das
culturas africanas”, pretere-se a consciéncia quanto aos en-
frentamentos entre grupos, categorias e individuos, “para
quem a cultura orienta a agdo politica e € ao mesmo tempo
uma arma usada para empreendé-la”.

8. Isto se afirma

sem olvidar a forca

e presenca dessas
mulheres dentro da
prépria comunidade

- paradoxo que

faz remeter a que
ainterpretacao e
instrumentalizacdo
das nogoes e

palavras podem
servir a ratificacdo ou
retificacdo das fraturas
e discrepancias sociais.
Quando os lugares
sociais sao lidos ao
ponto da sua teorizacao
e com a objetificagao
dos sujeitos, admite-se
tais afastando-se a sua
humanidade, projeta-
se a subalternizacdo.
Quando o observador
se coloca atras do
sujeito a fim de
perceber a sociedade,
permite-se a
interpretacdo da

sua racionalidade-
sensibilidade

e, portanto,
resisténcia ante a
prética e discurso
desumanizador.
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A compilacdo da oralidade em perfis biograficos foi es-
tratégia pensada na perspectiva da luta antirracista, a fim de
romper os muros da escola e do ensino formal, mas também
nesse contra movimento cientifico. Reverenciando-se a Co-
munidade de Volta Milda para leitura de uma personalidade
coletiva lida a partir de trajetérias individuais, concretiza-se
o direito a essas memdrias negadas pelas oficialidades, habil
a desnaturalizar concepcdes histoérico-culturais-identitarias

de quilombolas, caravelenses, teixeirenses.

Os perfis biograficos, textos do género do jornalismo
literario, pareceram-me habeis a capta¢do das nuancgas his-
térico-culturais expressas nas trajetérias individuais das/os
entrevistadas/os. Sua formatacdo sucinta e fluida, em ge-
ral, profunda, permitiu que a voz das/dos mesmas/os fosse
preservada tanto quanto possivel, com os alinhavos neces-
sarios a técnica da palavra da escrita. O jornalista e professor
Sérgio Vilas Boas ensina que os perfis biograficos

cumprem um papel importante que é exatamente gerar
empatias. Empatia é a preocupagdo com a experiéncia do
outro, a tendéncia a tentar sentir o que sentiria se esti-
vesse nas mesmas situagdes e circunstancias experimen-
tadas pelo personagem. Significa compartilhar as ale-
grias e tristezas de seu semelhante, imaginar situagoes
do ponto de vista do interlocutor. Acredito que a empatia
também facilita o autoconhecimento (de quem escreve e

de quem 1&). (VILAS BOAS, 2003, p. 14).

Ao contextualizar a histdria e cultura afrodescen-
dente da comunidade e, oportunamente, evidenciar aspec-
tos relatados que tenham sido invisibilizados pelo discurso



dominante, busquei preservar as marcas da oralidade. Isto
porque, além do carater narrativo-descritivo, este tipo tex-
tual nasce no &mbito das pesquisas qualitativas em Ciéncias
Sociais no termo “Histdrias de Vida”, modalidade que “da
atencdo total ou parcial as narrativas sobre as vidas de indi-
viduos ou de grupos sociais, visando humanizar um tema, um
fato ou uma situacdo contempordnea” (VILAS BOAS, 2003,
p. 16-17). E, num exercicio maximo do compromisso com a
relacdo de confianca estabelecida com as/os entrevistadas/
os, os perfis culminaram na preservacao das histdrias, iden-
tidades e sentimentos contados.

Concordando com o jornalista, a criacao, a escrita, o
discurso sao processos multidimensionais que, como argu-
mentado supra, possuem forte carga politica, ainda que im-
plicitamente. A escrita dos perfis biogréficos foi um ato que
corrobora a urgéncia das pautas relativas a justica social no
Brasil, e € também uma sintese de memdria, conhecimento e
sentimento - caractere incompativel as métricas da moder-
nidade que, em seu discurso, coisifica e mina a humanidade
dos seres.

Dialogos transcritos dispostos a mesa, lidos, escuta-
dos, uma, duas, trés vezes... Foi este o apice solitario da
escritora - e, creio, daquelas/es que se pdem a exercer o
oficio -, a ebulicdo das vozes e a escolha das palavras a fim
de que facam do texto ndo produto, ou resultado mas lei-
tura por esséncia e manifesto por vocacdo. O amplo con-
teldo abordado foi sendo lapidado a medida que percebi
uma inclinacdo maior ou mais sensivel de cada entrevista-
do/a emrelacdo a determinado tema. Escrever os perfis foi
um processo mais complexo e conflituoso do que esperava
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enfrentar. Escrever é um processo de escolha, se leio algo,
o que me inquieta é o que ficou por existir, por ser ver-
balizado, transcrito. Volta Midda me inspirava em muitos
aspectos e, encontrar o caminho que me levava aos objeti-
vos obliterados da minha pesquisa foi um processo arduo
de lapidagado... Sobretudo para quem, na compreensao da
sua interseccionalidade, vé imbricadas as relagdes do ser
que relata memoarias e externaliza sentimentos, de forma
que os “aspectos historicos e culturais da comunidade de
Volta Miuda” resistiam ao cumprimento do trabalho, pois o
excediam.

Os vinculos criados, fortalecidos, aumentavam a res-
ponsabilidade sobre o processo de escrita. Pois, o compro-
misso - antes apenas académico/social - agora perpassava
pela afetividade entre nds. A razdo politica que me trouxe
até aqui sofreu essa catdlise. A minha caminhada acadé-
mica, graduacdo como bolsista, especializacdes (a primeira
também cursada gracas a uma bolsa de estudos) e agora o
mestrado, é, sobretudo, fruto de um processo de inclusdo
social de que fui beneficidria e que me informa o compro-
misso para com os meus pares. Esta é também uma forma
em que resisto ativamente, na luta por equidade, por res-
peito e por justica social. Cada perfil implicou uma ebuli-
cdo de sentimentos diferentes, porque evocam, também,
significados e experiéncias que remontam a pluriversos
particulares de sentido. Como nao poderia deixar de ser,
a apresentacdo de cada perfil se firmou em um nucleo te-
méatico que, conforme Sérgio Vilas Boas (2003), pode se
tratar de uma circunstancia, lembranca, caracteristica ou,
até mesmo, da interacdo estabelecida para com a autora e
do/a narrador/a com a sua memoria.



P&ér-me a escrever os perfis ndo causava medo, mas a
responsabilidade desta tarefa obrigou-me ao exercicio de
transforma-la ndo no fim, mas em fundamento guia para
a minha sensibilidade. Responsabilidade e compromisso
para com os sujeitos, amigas e amigos e suas memorias.
Para com aqueles seres indeterminados com quem preten-
dia comunica-los. Para com a resisténcia que faz de mim
instrumento orgénico em prol da justica social, da equida-
de, liberdades e dignidades humanas.
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Q. Estes perfis

As/os quilombolas de .

contidos no livro
paradidatico Sob o

B 4 -
Volta Miuda em perfil® -
histérias de resisténcia

da Comunidade
Quilombola de Volta
Mitda (2019), da
Autora, apresentado
ao PPGER/UFSB como
artefato educacional.

5.1 BRASILIA FIRMINA

Bisneta de Vitdria, neta de Flausina, filha de Firmi-
na Flausina. Dona Brasilia nasceu em Volta Milda, em 1933,
“péco tempo” depois que a escravidao foi proibida no Brasil.
As memorias que a constituem vém de maos dadas com o
alerta: “A gente pensa que ndo acaba, mas acaba sim”.

- E tem jeito de ndo acabar?
- Temsim. E séumsé num queré abraga o mundo todo.

O lembrar revivifica-a. Dona Brasilia se apresenta
como a mulher rendeira, que viu a mata e as aguas em abun-
déncia, nascida e criada numa Volta Mitda que, muito além
dos sombrios tempos da escravidao, rendeu-lhe cantos, rit-
mos e fé. Ensinou-lhe liberdade.

A bisneta da “véia Vitéria” vem de um tempo em que os
mais velhos eram sindnimo de conhecimento e sabedoria. J&
nos tempos de hoje as coisas estdo se acabando porque ha
muito a se falar, mas os jovens ndo querem escutar. Naquela
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época, as criangas, curiosas, rodeavam as conversas, obser-
vavam de longe - “minino novo era inteligente” - tentavam
aprender com quem ja tinha vivido muito.

E foi assim, observando, que Dona Brasilia se tornou
a mulher que testemunhou tempestades serem acalmadas
com canto e danga. Chovia muito, trovoes e reldmpagos to-
mavam o céu quando a bisavod Vitdria se vestiu para conver-
sar com o tempo. Com um pano amarrado na cabega, uma
toalha branca, para sustentar uma bacia com pedra dentro.

Dona Brasilia ndo entendia a lingua, mas assistiu ao
didlogo entre a “véia Vitdria e a truvuada”... e se passava as-
sim: mulher e tempo conversavam, ela |lhe pedia que se afas-
tasse e os trovdes iam embora, ficavam mais longe, longe...
até que ndo se ouvia mais nada.

Aquela lingua permaneceu desconhecida para a crian-
ca Brasilia, mas ela aprendeu com a “véia Vitéria”, uma ex-
-escrava, a conversar com a natureza, respeitd-la - apren-
deu que, afinal, “Deus dexé o mundo muito grande, que da
pra tudo quanto ha vivé”.

Os olhos reflexivos da mulher que viu uma lagoa en-
cantada falam sobre outro tempo. “Tudo assim existia, mas
agora o século ja mudé que a gente nem sabe o dia”. A lagoa
encantada ficava para o lado de Naid, e ndo secava nunca.
L3, os ‘embreves’ davam significado a vida e a morte.

- O que que é embreve? - Dona Brasilia se pergun-
ta em voz alta, como quem revela uma informagdo secreta,
dividida apenas entre amigos. Contando a histdria de uma
velhinha doente, ela fala sobre a oracdo copiada dentro de



uma bolsinha de pano - o embreve - que, jogada dentro do
olho d'agua, desceu, e lhe definiu a hora da morte. Ao saber
que o embreve fora entregue, “ai se viré de costa e s6 espi-
ché, foi embora, sé fez entregd, morreu”. Sem pesar, nem
dor, a partida é relatada como resultado do cumprimento de

uma tarefa, uma etapa. E, por que ndo, de um tempo.

3 - Brasilia Firmina
(2019).
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A cena verbalizada com os olhos fixados no horizonte
diz muito mais sobre a beleza do lugar, quase posso vé-la,
mesmo agora. E como era linda a lagoa encantada. “Nunca
secava, minha sinhora, quando ficava desse lado que olhava
para o lado de la os bichinho tava pequenininho”. Enorme.
Mas o século é outro, nem se sabe o dia, e, “Deus me perdoa,
que nao existe mais Mae d'Agua". Pesar.

A moca que levou o embreve contou para Dona Brasi-
lia: M3e Xandinha que ensinou como salvar a menina que foi
pegar dgua e sumiu. Para resolver o sumigco, Mae Xandinha
ordenou: “océ, océ, océ... Océs vai |a na beira da lagoa, céis
fica bateno palma e cantano”. E a menina voltou toda mo-
Ihada, veio do olho d'agua e nunca mais falou uma palavra
- para ndo contar o que viu por |a.

A musica vem a tona: cantavam os escravos, cantavam
os homens que trabalhavam na mata, cantavam as mulheres
amassando barro, torrando a farinha e cantando - “sofren-
do tanto e ainda com alegria, ainda cantava”. A musicalidade
também é parte integrante desta bisneta da “véia Vitéria”,
neta de Flausina e filha de Firmina Flausina. Se ela ainda
canta? “A gente sofreu dimais, num era escravo, mas sofreu
muito”.

A lagoa que era encantada virou terra. E nao existe
agua |3, imagina no rio. O lugar que Mae d’Agua entrava para
sair na lagoa - que era tao lisinho e profundo o caminho -
acabou com a modernagem, mudando gente e capinando e
plantando e o eucalipto puxando a dgua, e mudando gente e
capinando e o eucalipto puxando a dgua. Sim, Dona Brasilia
ainda tem muitos motivos para cantar.



2019/5/26. 1134

4 - llustracao da
lagoa (2019).
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5.2 MANOEL DE DELFINA

O cantador do Oficio é filho de Delfina Joaquina Jo-
sefa e neto de Joaquina Josefa, nascida no dia em que foi
declarada a liberdade aos escravizados, em 13 de maio de
1888. As bisavds e bisavés de Seu Manoel foram libertados
nesta data.

5 - Manoel de
Delfina (2019).
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No dia em que visitou as ruinas da senzala, 130 anos
depois daquele dia, refletiu: “isso aqui foi os escravo que
fez". Arcos em pedra, um canal que desemboca no rio Perui-
pe, a escadaria em pedra que nos leva a um terreiro. Bases
em pedra, em pé. Sob sangue e suor e forga e resisténcia -
afinal de contas, ainda estamos aqui.

Que é ser livre? Reflito.

“Na cidade eu fico preso”, Seu Manoel desafia os limi-
tes da propria liberdade.

“Cortano a conversa, eu sei cantad o Oficio”. Sim, Seu
Manoel Reis, que se apresenta como Manoel de Delfina - sua
mae -, € um mestre em cantar o Santo Oficio. Requisitado, se
quiser té-lo em um tergo ou reza, ha de verificar se ja ndo foi
convidado a outro lugar. V3o até ele, buscam-no para a rea-
lizacdo desta sacralidade - desta arte - que aprendeu ainda
jovem, sozinho.

Aprendeu de cor, ninguém ensinou. O rezador adian-
te, e ele observava atento. Aprendeu. Pediu para Celestino a
oportunidade para rezar, “ndo, assim ndo aprende ndao”. Mas
Seu Manoel aprendeu sem que |lhe ensinassem.

Um dia, depois de cantar folia de reis o dia inteirinho
na Festa de S3o Sebastido, foi surpreendido: “é pra vocé vim
canta reza mais Cassimiro”. Desse dia em diante ndo parou
mais, Nanuque, Teixeira, Caravelas, “eu tenho saido pra can-
ta reza nesses canto tudo, aprendi sozinho".

A Folia de Reis aprendeu quando ia para a casa da sua
avo Joaquina passar uns dias. Safa a Folia cantando com a
caixa e o pandeiro, oito, dez, 12 folides... juntos iam as casas
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convidando para as festas de santo. “Tem a festa de Séao
Jodo em Juerana, a festa de Santo Anténio em Caravelas,
tinha a de Nossa Senhora da Piedade em Helvécia, de Sao
Benedito em Nova Vigosa”.

Homens, com caixa e pandeiro, cantando e brincan-
do faziam a sua religido. Religavam-se a Deus recebidos por
seus pares, em comunidade, em oragao e em comunhao.

6 - Manoel de
Delfina rezando O
Santo Oficio (2018).
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7 - Altar, reza do
Santo Oficio (2018).

8 - Comunidade,
reza do Santo Oficio
(2018).
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9 - Em primeiro

plano, Santinho
Brasilio rezando o
Santo Oficio com
Manoel de Delfina
(2018).




10 - Retrato, reza do
Santo Oficio (2018).
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Seu Manoel € um homem de fé. Dona Delfina, sua mae,
viveu gragas a ele. Quando pouco mais nova, adoeceu. Nao co-
mia, ndo bebia, ndo falava. Levaram-na ao hospital em Helvé-
cia, depois ao Santa Rita em Teixeira de Freitas. E os médicos
insistiam: se ndo internar, ela piora. Para Manoel, de tao ruim a
situacdo, a piora ia leva-la a morte. E ndo parecia certo deixa-la
se acabar em hospital.

Em casa, “assim de gente oh, cheial”, achou melhor fa-
lar com os irmaos Casimiro e Joaquim para deixar animal preso,
preparar-se para dar a noticia. Mas, o destino outrora definido,
agora podia ser outro - afinal, ha muito tempo eram donos da
liberdade, com a bénc¢do de Deus.

Més de maio, fazia frio, eram 3 horas da manha quando
Seu Manoel se levantou da mesa - “tem coisa que é Deus que

botana cabeca da gente”.
daquela muié rezadeira”. E foi, afinal, “Deus que envia a gente”.

Maria”, disseairma, “eu vé1a na casa

O nome da rezadeira era Maria de Floréncia - chamada
até de Maria Macumbeira. “O sinhd aqui é nuvidade muito gran-
de, num é?”, disse ela. Era mesmo. “Purque eu t6 com minha
mae 3 tantos dias, ja fui no médico e tal”, o dia ja estava ama-
nhecendo quando a rezadeira tomou a decisdo: “me chamou e
disse: faz isso, e isso, compra dleo de améndoa, dleo de rizo, a
folhinha de poejo, alevante, o que era pra fazé, eu fui fazeno”.

Manoel de Delfina chegou em casa ao meio-dia com a
reza pronta, explicou conforme Maria de Floréncia mandou fa-
zer. E, depois de mais de 15 dias sem conversar, sé pela mao dos
outros, Delfina soltou a fala, estava com fome. E sarou, seguiu
os remédios e viveu. Morreu com 95 anos. Seu Manoel é um ho-
mem de fé.
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5.3 DOMINGOS SERAFIM

Um contador de histérias, sentado num banco de
madeira, debaixo de uma coberta de palha, camisa entrea-
berta... o som das risadas ia longe. O vento, o sol, o pé de
coqueiro, a reza, as adversidades da vida, o som do carro na
estrada... cenarios do imagindrio, de um tempo que se foi,
que ganha cor, forma e cheiro com as histdrias e causos re-

lembrados.

11 - Domingos
Serafim (2019).
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“Com respeito a quarquer um”, mas também com o
humor - afinal “se a gente ndo fizé graca morre a toa, viu?”.

A auséncia da visdo ndo afeta a sua capacidade de ver
- sentir - o mundo.

Domingos Serafim ndo enxerga “desde os tempo do
URV”. Comecou a “senti das vista” no inicio da década de
1990, foi a varios médicos, mas nenhum deles conseguiu
curd-lo. Ele conta e ndo lamenta: “ 76 conformado com Deus,
é, parado eu também num fiquei ndo, lutei muito”. As trans-
formacdes do mundo a sua volta sdo sentidas em outras
dimensdes, e permanece vivaz o cenario da Volta Miuda do
século passado.

Pai de oito filhos, esta “no poder de tataraneto”, ca-
sou-se com Tereza Paulo Serafim, filha de Cicilio Paulo, mas
esta também lhe falta. Estavam ha quase meio século jun-
tos quando ela morreu, num acidente de carro. “Mas eu nao
gosto nem de alembrar fia, porque é sé alembrar parece que
té vendo o caixdo de minha véa saindo agora... ai, Deus. ...
Tudo que eu tenho aqui foi eu mais ela que fez". Tereza tam-
bém era nascida e criada em Volta Milda, “a fazenda dela era
dai do outro lado, ali no pé de coco”.

A frente ndo ha mais pé de coco, somente pés de eu-
calipto. Antes, dava de tudo, “sé ndo dava o que ndo planta.”.
Mandioca, muito abacaxi, laranja, cana, banana e tinha muita
mata virgem, a Volta Milda era terra rica, toda a redondeza
até o Rio Peruipe. “Mas agora, se vocé planta sua rocinha de
maxixe, periquito come tudinho. De primeira ndo dava isso,
né?Mas agora ta tendo esses inseto, mas também tem razado
porque por eucalipto, quem vai comé sé pau?”.
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Aos 82 anos, Seu Domingos Serafim tem “sentimen-
to” por muito do que ndo ha... Mas ele gosta de relembrar o
passado, “quem é que ndo gosta de uma coisa boa?". Foi-se
a companheira, irmaos, filho, a visdo, a fertilidade... Pergun-
to se Volta Milda ja foi uma comunidade feliz. Ele responde
sem pestanejar: “E feliz”. E, ao seu lado, diante do mar de
eucaliptos, esforco-me a ver o mundo pelos olhos de Domin-
gos Serafim.

12 - Horizonte de
eucalipto (2019).
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“Quando eu tomei entendimento de gente, ainda to-
pei o cheiro dos escravo”, criado na barra da saia da avé Ju-
lia, ouviu muitas histdrias, histérias que parecem aprimorar
o sabor da liberdade. “Nasci e criei na Volta Miluda, e é daqui
pro cemitério”, Seu Domingos Serafim ndo quer ir a outro lu-
gar, a sua vida estd enraizada ali, ha muitas gerac¢oes. Sua
fala soa como afirmacdo e prece, afinal, ndo faz muito tem-
po, os pais dos seus avds sofreram nas maos dos senhores
latifundiarios escravocratas que, naquelas terras, os escra-
vizaram.

“Vé Julia falava que com escravo era assim: botava, fu-
tucava formiga preta e botava criancga 13, pra formiga preta
mordé... ndo podia chord, é verdade, escravo disse que foi
duro, e hoje tem, tem uma catingazinha um cheirozinho de
escravo”. A senzala ficava ali pertinho do rio Peruipe, assim
contava o pessoal mais velho quando saia para pescar. O
tempo de castigos passou, mas a ameaca a liberdade de per-
manecer em seu lar ainda o assombra, mesmo agora, ainda &
possivel sentir o cheiro.

A vé, que fazia “aqueeeele dendé”, alertava os netos,
“Eu tenho muita histéria, eu e meus primos-irmdo”. E Seu
Domingos aprendeu, é “respeitadd do direito de quem me-
rece”. Foi ouvindo e vivendo e participando que aprendeu
que a barbarie ndo desumaniza, a menos que se anseie o lu-
gar do opressor. “Escravo trabalhava embaixo de taca, dona
Raissa. E se criancinha chorasse mae ndo podia pega, ia dire-
to proforno. E coisa de doido, né?”. Seu Domingos, pondera:
“Homem de capacidade num grita com outro, porque sé se

grita com gado”.
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13 - Gente ndo é
gado (2018).
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5.4 BERTA D’AJUDA

A neta da parteira Dominga é sabida que sé vendo -
diz que a memdria ndo é boa, que ndo sabe contar histdria...
Mas Dona Berta d’Ajuda sabe contar histéria com a forca e
eficiéncia de quem trabalha na roca, de quem sabe fazer fa-
rinha, moqueca, dendé e até casa de taipa.

14 - Berta d’Ajuda
(2019).
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Descascando coco para fazer beiju, a timidez vai fican-
do para tras e ela confessa: “Na verdade, aidos homise num
for as muié... As muié é que é guerrera”. Com voz firme, ela
conversa sem parar de trabalhar.

A vida é dura, mas é muito bonita também... Irarua, sé
para vender as coisas e passear, bom mesmo é viver na roga,
onde tem muita gente entendida e tudo é “muito bonito, é
sim, dona menina”.

A Volta Milda é o lar de mulheres valentes, que en-
frentam a batalha, com certo orgulho e melancolia - “se as
mulé ficar decaida vai ficar sozinha a toa”. Todo sdbado Dona
Berta estd na feira, vende beiju, tapioca, feijdo-de-corda,
aipim, “de tudo que a roga produzir’. Vende o que planta e
as mercadorias do filho.

“Hoje a gente vive mais sozinho”, a saudade de Dona
Berta fala de uma Volta Miuda diferente, dos tempos da in-
fancia e juventude, quando “o pessoal era muito unido, era
muito unido, agora ndo é tanto mais assim. E unido, mas
num é igualmente”. Ela aprendeu a ajudar a quem precisas-
se, pois antigamente era assim, “mais hoje em dia os novo sé
qué sabé do dinheiro”.

Todo mundo ajudava a todo mundo. Quem precisasse
ia chamando: “Olha, eu vé fazé um negdcio tal dia, assim,
assim”... No dia marcado, a panela de feijdo ia para o fogo,
carne, “tudo chegava, trabalhava, quando dava na hora de
almoca, almocava, tomava café e de tarde ia embora”. Se
ficasse servico para o outro dia, ajuntavam-se novamente.
“Era bonito”.



Dona Berta sente saudade do tempo da casa de
palha, - quando “todo mundo ajudava, o pessoal perdia
tempo pra fica a semana toda ajudano vocé fazé qualquer
coisa” -, Dona Berta sente saudade do tempo em que o di-
nheiro ainda ndo havia corroido as relagdes - “ajudava de
graga, hoje em dia, ninguém qué disprendé hora pra aju-
da". Mas ela garante que o povo ainda é unido, mesmo que
nao seja como naqueles tempos. “Era muito unido, agora
num é tanto mais assim. Intdo é, sé num é igualmente”, e
persiste o orgulho da sua terra e do seu povo.

Foi vivendo com os seus, participando desses ajun-
tamentos, que Dona Berta aprendeu a fazer casa de barro,
aprendeu a fazer beiju e moqueca, cuidar da roga e fazer
dendé. Aprendeu vivendo.

A Volta Miuda tem muita gente sabida. Dona Berta
me olha como a quem “ainda ta fedeno a leite”, e conta: foi
sua avo que fez o parto dos seus filhos. “Todos cinco pas-
sou na mao dela”, e naquela época ninguém morria, pois
nascia na mao das maes que geravam a comunidade. “Era
tudo sabido, minha avé Dominga tinha idade, era uma par-
téra boa, morreu velha ja. Chega a hora pra todo mundo,
num tem jeito”. Se antes os pais que governavam os meni-
nos, hoje os tempos ja sdo diferentes... Mas os netos que
moram com Dona Berta estdo crescendo direitinho, estao
aprendendo que nao se vive sozinho, e que pra se morrer
sozinho basta muito pouco. “Ai de mim se num fosse esses
menino, de vez em quando tem as malandrage deles, mas
me ajuda dimais da conta”.

Dona Berta € uma mulher inteligente e acha que, se
os novos ndo aprendem o labor dos velhos, é porque ou lhes
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falta interesse em ouvir, oportunidade para viver ou interes-
se em permanecer na lida da terra. Mas ela garante: “a vida
na cidade so presta pra quem tem bolso cheio, eu prefiro fica
na roca”. A roca da o alimento e o teto. Para quem nao teve
ou perdeu a oportunidade de aprender a construir seu pro-
prio lar, Dona Berta ensina como fazer casa de barro: “Cava o
chdo, procura assim lugd que tem barro vermelho, e ai junta.
A gente chama os pessoal, junta esse povo todo de gente,
leva a vasia pra leva dgua, chega, pde e ai vai ajudano. Ai os
homi corta o barro, tem hora que as muié caia no meio tam-
bém, cortava o barro, jogava dgua, massava e ia carrega pa
tampa a casa. O telhado era de palha, ou de palha ou de ma-
deira ou de ternit, mas era mais de palha. Eu mesma, caseina
casa de palha, e casei e morei na casa de palha quando casé,
ateé tive os filho todinho, casa de palha”.

Dona Berta fala sobre a casa, mas ensina mesmo é que
os ajuntamentos - que também aconteciam na lida da roga,
para capinar, colher, tratar... - eram a vida acontecendo e
ensinando a meninada a ser gente e a servir... ensinando a
ser comunidade.



15 - Casa de Taipa
em Volta Miluda
(2019).

16 - Marcas do
tempo, Casa de
Taipa em Volta
Mitda (2019).
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5.5 SANTINHO BRASILIO

A serenidade na voz parece mais relacionada a con-
formidade com a vida do que aos quase 90 anos. “E assim

L

que é”.

17 - Santinho
Brasilio (2019)
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Para ele, o mundo tem muita gente - e, por isso, falta
alimento.

As maquinas substituem os homens no servigo - mas,
se foi inventada, tem que funcionar. Se a mata estd sendo
derrubada é porque antes tinha pouca gente no mundo -
hoje tem muita gente para destruir. Existem ricos e pobres
- e € bom que seja assim, afinal, quem ia querer “enfrenta a
enxada com esse sol quente”?

“A gente acha que ta ruim, mais a coisa nunca fica bom
pra todo mundo. Pra uns mais ou menos, pra outro ta bom,
pra outro zero. Mas eu conservo assim mesmo, porque nao
tem jeito”.

Seu Santinho Brasilio explica, paciente, o caos do
mundo. A populagdo cresceu, as maquinas foram inventadas
e tém que funcionar - porque sendo o servi¢o de quem as fez
fica sem prestigio -, os ricos ndo iam querer trabalhar como
negros, entdo tem mesmo que haver os pobres, do contrario
ai é que ia faltar alimento mesmo - hoje, pelo menos, ndo
falta para todo mundo.

“Tem gente que reclama, mais eu falei:  pessoal, num
tem jeito ndo”, e, se ndo ha jeito, tudo estd como deve ser -
e, se faltam motivos para comemoracdo -, ndo tem porque
ficar amuado. “E assim que é".

O eucalipto chegou, deu emprego, as maquinas vie-
ram para fazer o servico render mais, chegou o desemprego,
a dgua do lago secou - “mas talvez porque chegou o tempo
tamém” -, mas agora tem transporte parair a rua, a terra ndo
rende mais o alimento, mas tem escola...
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“Mais o resultado é conforme eu té dizeno, quando
conserta um lado, entorta outro e num jeito de conserta
tudo tamém nao né. Nado tem as condi¢do de conserta tudo,
né. O governo ndo pode conserta tudo porque ndo tem jeito,
a populagao cresceu muito. Entdo ele ndo tem jeito de con-
sertd essas coisa tudo ndo, leva a fama... mas a coisa pra ele
também é bastante peso.”

7

“E assim que é”: sem tristeza, sem pesar, nem dor. Mas
também sem esperanca.

18 - Santinho
108 o
Brasilio observa as
ruinas da Senzala
(2019).



O irmao de Dona Brasilia conhece o caminho para che-
gar ao local da “senzala”, onde estdo as ruinas do “engenho
de fazé alambique, secadd de café, represa e roda d'agua”.
L3, jaqueiras e coqueiros se perdem no céu... sdo testemu-
nhas seculares do labor dos bisavds e ascendentes de San-
tinho Brasilio.

“Tudo aqui foi feito pelos escravo” - como parte de
uma histdria inevitavel, assim como parece ser ainda hoje -,
paredes de pedra vao se erguendo no meio da mata, e o que
era nada faz-se significativo: “os escravo naquela época so-
fria muito”.

Abrindo caminho na mata a facdo, derrubando madei-
ra para fazer pinguela, o vigor define Santinho Brasilio - vi-
gor de quem trabalha e enfrenta a vida porque assim é que
é, tem de enfrenta-la.

O maior enfrentamento, contudo, é a admiravel subs-
tancia e vida nas pedras que conformam arcos, canais... que
conduzem a uma preservada escadaria e um terreiro.
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19 - Santinho
Brasilio abrindo

caminho na mata
(2019).
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20 - Sitio
Arqueoldgico
Senzala de Volta
Mitda (2019).



21 - Santinho
Brasilio e Manoel de
Delfina na Senzala
(2019).



22 - Santinho
Brasilio e Manoel de
Delfina na Senzala
(2019).



Histérias, achados, relatos de quase morte e vida da
lagoa que secou e das grandes canoas que conectavam Volta
Miuda a Villa Vigosa falam sobre a vida que erige a partir das
pedras.

“Acasaeralad... Acasa, |a embaixo era bem alto. E era
varanda, a casa tudo era varanda ao redd. A casa eu topei,
mas s6 que ndo tinha gente mais, e tudo tinta azul, as pare-
de, as madéra, tudo tinta azul”, mas tudo se acabou. Havia
enfeite, casa, rio e riqueza - tudo acabou.

E com o mesmo semblante ameno, dotado de certo
tom de fatalismo, que Santinho fala sobre o ontem e 0 agora;
o futuro serd o que ha de ser - um paradoxo de quem sente o
mundo estatuado, por forca do tempo ou das substancias de
vida que imobilizam e, a certo ponto, desumanizam ao tolher
o arbitrio... “Ta vendo? Tudo pedra, of . Tudo de pedra. A
dgua t4 fria. Agua fria, s6 vendo. Agora tudo de pedra”.



5.6 MIUDA

Milda sé no nome, ela nasceu pequenininha e isso va-
leu o apelido que carrega até hoje:

“Eu era miudinha, desse tamaninho... Minha mae sem-
pre falava, ela tinha um banco quando ela sentava ali pra
cosé, e ela sentava e me botava. Chegava um e olhava por
debaixo do pano: ‘Ih, Delfina, essa aqui num vai criar ndo...o
rosto dela € muito miudinho’. Ai eu fui cresceno, cresceno...
comeg¢d a gatinhd, come¢d a senta, ai come¢é anda, foi um
ano, dois ano e t6 eu aqui hoje”.

23 - Midda
(2019)



Dona Miluda é Romana Joaquina Serafim. Romana
como a mae do seu pai, José Serafim. Joaquina como a mae
da sua mae, Delfina Josefa.

Dona Milda é uma gigante em sorrisos (e riso) e abraco.

“Eu sou quilombola” - se apresenta. Sentada na varan-
da, jovial e desprendida, Dona Miluda conta sobre a familia,
avos e bisavos “do tempo do cativero”, mae e pai que viveram
(e morreram) em casa de taipa, e dos netos a quem ela mesma
esta ensinando que sdo, também, quilombolas. Ela reconhece
que na escola ndo ensinam sobre Volta Miuda, mas ela fala
a quem quiser ouvir - assim, quem sabe, a(s) histéria(s) ndo
morra(m).

“Meu neto mesmo veio esses dia, passé meio dia aqui co-
migo e disse assim: ‘4 v6, eu num sé da familia dos quilombola?”.
Dona Miuda antes de explicar, pediu-lhe que sentasse ao seu lado,
longe do celular e da televisdo, e 0 menino assim fez, atentamente.

“Eu falei assim: E. Vocé é, e sua mae é bisneta dos quilom-
bola. Té me entendeno?”. Dona Milda lhe ensina que a substan-
cia da sua vida é, por principio, sangue e sentimento, os que antes
dele vieram.

Na escola, foi assim que ele contou, mas os coleguinhas ndo
acreditaram. Entao, “Ele tir6 o meu foto e levd, porque ele é da sua
cor e eu sou preta - e eu falei num tem nada porque o sangue é o
mesmo. Ta entendeno?”. Dona Mildda, mulher preta, Ihe ensinou
que a cor é um retrato, mas o que o define é sua histdria, sua cultu-
ra, o seu povo. Dona Milda é afeto e fé. E também é forca, € o que
foi, 0 que hd e o que ha de vir. Dona Milda é resisténcia.



24 e 25 - Miuda

e o seu largo
sorriso (2019).



26 - Milda, a seu
pedido, ao lado do
seu oratério (2019).
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5.7 ZELITA

De andar e fala ligeiros, Dona Zelita estd sempre fa-
zendo algo. Carregando coco no carrinho de mao, rezando
na igreja, limpando o terreiro, indo a rua... a vida se passa
em movimento. O ritmo, entretanto, ndo impede que sempre

pare e pergunte: esta tudo bem, quer um cafezinho?

27 - Zelita
(2019).
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Dona de um humor peculiar, ela cuida da lida na roga,
sabe fazer dendé e farinha, sabe muito. “La ele...” - diz ela,
quando parece discordar de alguma coisa. Dona Zelita segue
a vida fazendo o que precisa, mas sabe o que quer... vive o
presente, mas sente, vigorosamente, a saudade.

“Ah, de vez em quando a saudade é tdo grande, tdo
grande, que da vontade de juntd meus pano e ir embora”,
mas o “embora” ndo é lugar. Ela fala sobre a familia que vive
longe, fala sobre os que ja cumpriram seu tempo e se foram...
“E & uma saudade tdo grande que doéi tudo por dentro”.

Para conter a saudade, o melhor é ocupar a mente.
Dona Zelita é ligeira e calada, de um abrago forte e contido.
A lida Ihe é tdo natural que chega a duvidar que alguém nao
saiba fazer farinha... Mesmo desconfiada ela explica: “colhe
a mandioca, rala, pde na prensa, passa no motd, penera e
leva no fogo a lenha para secd, penera de novo e pde para
torra”. A descrigdo ligeira sé ndo fala sobre a forga, asseio e
inteligéncia necessarios para fazer o ouro branco em pé.

Na companhia de Miuda, o trabalho comeca cedo... As
duas se juntam para compartilhar a danca:



28 a 45 - Fazendo
farinha de Mandioca
(2019).
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5.8 DOMINGO ANTONIO

Tudo nasce da terra... Bom, nem tudo. Ha coisas que
nascemdo céu, e, “se vém do céu, vém diretamente de Deus”.
A interpretacdo do artista sobre a matéria prima da sua obra
fala sobre orgulho e humildade.

46 - Domingo
Anténio (2019).
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Ao se revelar parte de uma continuidade que vem
desde os escravos, ele lamenta nao ter guardado nenhum
objeto do passado que mostre isso, mas se faz testemunha
e prova viva de uma sabedoria e habilidade Unicas, que vém
de muito longe... Ele se faz o homem forjado pelos homens e
mulheres que vieram antes, muito antes dele.

Da m&o a terra, desde o céu, Domingo Anténio tece
afetividades com os fios da sua prépria histéria.

“Eu vou 1a pega um pra sinhora ver”. Domingo volta
com pequenos e delicados cestos, trancas de palha que dao
sustentacdo e forma as estruturas. “Essas sdo pequenini-
nhas, tem muito maior”, as menores demandam mais tempo
de fabricagdo, pois as grandes exigem a mesma habilidade,
mas ocupam menos tempo.

O artista faz lembrar que assim também sio outras
experiéncias da vida. A tecnologia chega, facilita a conver-
sa com o mundo, mas é a conversa pequena, olho no olho,
aquela que exige mais dedicacao e entrega, a que revigora a
humanidade e sensibilidade entre todos e fortalece a unido.

Seu Domingo aprendeu a arte de trancgar cipé com o
seu pai, Anténio Manoel, que aprendeu com o seu pai (avd
de Domingo), Manoel Eugénio. Os filhos de Domingo Anto-
nio também aprenderam com ele a buscar o cipd na mata,
cortar em filetes usando o ralo para que as tiras fiquem sem-
pre do mesmo tamanho... e depois armar, a partir do mestre,
o objeto que deseja, pequeno ou grande.

O artista faz carumbé ou sambura - para guardar ali-
mentos -, lustres, cestos para guardar roupa, canambote,



fruteira, cesta redonda com alca, faz panacum - cesto que
era usado em cima do lombo de jegue ou burro para carre-
gar mercadorias e/ou pessoas - e faz também vassouras de
diferentes tipos. Desenhados a partir do mestre, os objetos
ganham vida, e Domingo alerta: “se ndo tivé o mestre, nunca
da certo”.

Esquecendo-se da grandiosidade da sua obra, o ar-
tista se maravilha: “Como é que pode né... Todas coisa que
nasce é da terra, e esse camarada aqui [o cipé] é de cima”. E
realmente incrivel... moldar o cipd que vem do céu a mao, ser
artista e homem do campo, ser Domingo Antdénio e ainda em

prece admirar a divina grandiosidade da natureza.
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47 a 49 - Domingo
Antdnio e a sua obra
de arte (2019).
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5.9 MARIA DOS REIS

Dona Maria apresenta os filhos, genro e os netos... sua
histéria se confunde com a maternidade, de quem a gerou e
dos que vieram a partir dela. “Criad filho hoje em dia é uma ta-
refa dificil, antes também era”... Mas por motivos diferentes.
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Os modos de viver do passado e do presente tém suas
diferencas, mas Dona Maria segue construindo sua familia
como aprendeu. E segue aprendendo sempre.

O sustento vinha direto da mata, “nao tinha emprego,
mas ia no rio e pegava peixe desse tamanho, meu pai fazia
armadia na mata e pegava caca, trazia para casa, limpava e
passava sal, porque nao tinha geladeira” - ndo tinha gela-
deira, mas também nao havia fome.

Dona Maria aprendeu a conservar os alimentos com
sal, sol, barro e brasa. A carne era salgada e seca ao sol, o
feijdo durava de um ano a outro: “misturava no barro, botava
para seca e guardava” no carumbé, cesto trancado de cipé.

“Tudo mantinha a gente”, o alimento vinha da mata e
brotava da terra, que dava de tudo e eram alimentos sau-
daveis. Hoje os tempos sao diferentes, mas Dona Maria dos
Reis ndo fica parada, se ndo da para ser como antes, ela vai
a escola participar da reunido com pais e mestres, ndo perde
uma reunido da associagao, “porque assim a gente aprende
e vai sabeno o que ta aconteceno, né”. Dona Maria segue a
vida como aprendeu a aprender: ouvindo atentamente, e as-
sim ela vai cuidando dos seus.



50 e 51 - Maria dos
Reis (2019).
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5.10 NIDA

A agua para o café esquentava no fogdo a lenha, junto
a outras panelas. Num fim de tarde em que o sol se punha
com preguiga, como quem precisa ir, mas tanto quer per-
manecer... talvez pela gentileza, afeto e saudosismo que se
misturavam no ar. Dona Nida se levanta - apesar das difi-

culdades que os 82 anos Ilhe impdem, mesmo mantendo-lhe
ares de 60.




No meio da conversa, que se passava numa mesa pos-
ta a varanda, foi buscar a agua de coco que, noutra oportu-
nidade, Joaquim Serafim, seu marido, havia prometido... a
conversa sobre a vida é tecida com pausas e siléncios, mas o
sorriso de Dona Nida se abre sempre e ligeiramente, trans-
formando a feicdo de quem, como ela mesma afirma, “ja feiz
muito na vida”.

Os tempos de hoje podem até ndo ser bons... Mas
Dona Nida garante que ja fez “de um tudo, desde menina”...
E eis que surge um motivo para sorrir.

53 - Fogdo a Lenha
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Pais, avds, café, fogo a lenha, filhos, respeito, politica,
corte e costura... assuntos regados a dgua de coco e, depois,
café. A feicdo simpatica - e também séria - de Dona Nida
é completada por olhares furtivos, que parecem leva-la aos
lugares de suas memorias, ditas e ndo pronunciadas.

De repente, como um eclipse que completa uma das
suas fases e retorna o mundo a luz, um sorriso se abre. Lon-
ge de qualquer timidez... um largo sorriso faz o sol ficar mais
um pouquinho ao ouvir a palavra: samba. “Eu gostava de uma
festinha, dancava samba de viola, dancava mesmo! Cumpa-
dre Manoel ai batia o pandéro, quando eu fiquei noiva de
Joaquim, e ai eu sapecava!” - Dona Nida faz do indicador e
do dedo médio pernas a sambar... a sambar sob sorrisos e
som do gingado “tirititi-tirititi-tirititi".
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Ela sorri sobre um tempo em que havia muitas festas,
festas de santo. Vinha gente de toda a regido... Helvécia,
Juerana... e se ajuntavam numa casa, rezavam e festejavam
- sambavam a liberdade e a fé - por toda a noite, desde o
entardecer.

Dona Nida recolhe o sorriso: “A metade ja acabd”, o
tempo passou, os folides envelheceram... e o tempo deles
chegou. A reza pelos mortos ainda continua, “reza no dia
que morre, trinta dias reza, seis meis e ano”. O sorriso se
recolhe, hd muito sentimento pelos que se foram e pelo
samba que iluminava - que continua a iluminar, em memo-
ria, a sua face.

As falas de Dona Nida ecoam em Joaquim, seu ma-
rido. Os dois nascidos e criados em Volta Miluda foram se
apaixonando com o samba. O encantamento presente no
relato desse encontro faz surgir novos sorrisos - nos dois,

54 e 55 - Nida e
Joaquim (2019).
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ladeados. E ele que conta: durante o samba, garotas e ra-
pazes trocavam olhares, iam conversando com os olhos, e se
aproximando aos pouquinhos. E, de samba em samba, 1a se
vai meio século juntos.

Foi ele, limpando a roga, a beira da estrada, que con-
vidou para conhecer a sua esposa. Parou a lida, ofereceu um
café e uma prosa, apresentou Dona Nida, que fala em sau-
dades que sao um presente no presente... que sdo capazes
de fazer brotar e resplandecer, novamente e sempre, um
sorriso. Sdo memdrias que iluminam.
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Da voz a letra: oralida-
de, ancestralidade e
resisténcia

O dom da palavra - que é vida - permeia a existéncia
de Domingos Serafim, com humor peculiar, sentado a som-
bra de um coqueiro em frente a sua casa, em Volta Miuda,
ele rememora o passado e reflete: “quem é que ndo gosta de
uma coisa boa?". E ele continua, “Tenho meu respeito com
quarquer um, mas também se a gente ndo fizer graga morre
a toa, viu?" (Domingos Serafim, 9 de junho de 2018), contar
histérias, relembrar o vivido, recompor imagens, fei¢des, re-
acoes, expressar o risivel Ine garantem a vida.

Nascido e criado em Volta Miuda, Domingos Serafim
conta que “Quando tomei entendimento de gente, ainda
topei o cheiro dos escravo, escravo trabalhava debaixo de
taca, dona Raissa” (9 de junho de 2018). O narrador per-
deu a visdo por volta do inicio da década de 1990 e talvez
por isso construa a cena da violéncia implementada contra o
seu povo a partir da percepcao olfativa figurada. Outra ex-
plicacdo possivel a sua mencdo ao “cheiro” é que advenha da
sua experiéncia e ancestralidade, haja vista que esse sentido
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aparece como um descritor muito comentado no século XIX,
embora associado a discriminacdo e repulsa da participacdo
dos negros nos ambientes sociais. Claudio de Paula Honora-
to, em dissertacao acerca do “Valongo: o mercado de escra-
vos do Rio de Janeiro, 1758-1831", cita:

Os viajantes que por aqui passaram deixaram registrados
diversos comentarios sobre a exuberante beleza natural
a grande luminosidade de cores e tons, mas reclamavam
do excessivo calor, dos cheiros desagradaveis e mostra-
vam-se amedrontados pela enorme quantidade de ne-
gros nas ruas. A mesma cidade que atraia, causava medo
e inseguranca. Pairava sobre essa elite o medo, andavam
receosos pelos becos e vielas em geral estreitos e irregu-
lares, sujos, mal cheirosos e sombrios onde se amontoa-
vam um grande nimero de escravos, mendigos e desocu-
pados, excluidos da sociedade, destituidos de quaisquer
direitos, mas sempre prontos a mostrar sua presenca e
suscitar o imaginario de uma elite que ja na época temia
a africanizagdo do Brasil. (HONORATO, 2008, p. 45-46,
grifos meus).

As falas de Seu Domingos carregam forte ligagdo com
a experiéncia vivida com os seus ascendentes, as memorias
denunciam e/ou expressam o processo de violéncia a que
foram submetidos os ancestrais: “Vé Julia falava que com o
escravo era assim: botava, futucava formiga preta e bota-
va criancga 13, pra formiga preta mordé... ndo podia chorar,
é verdade, escravo disse que foi duro, e hoje tem, tem uma
catingazinha, um cheirozinho de escravo”. As histdrias con-
tadas pela avd Julia sdo compartilhadas em paralelo a afir-
macdo de que Volta Miluda é uma comunidade feliz, infor-
mando o cheiro como reflexo do estado de continuidade em
que resiste a negritude quilombola de Volta Miuda.



Ao se debrucar sobre a figura do narrador - este su-
jeito que conta, relata, apreende experiéncias proprias e de
outrem e as repassa -, Walter Benjamin (1994, p. 221) chega
a conclusdo de que “Seu dom ¢é poder contar sua vida; sua
dignidade é conta-la inteira”. A inteireza aduzida por Ben-
jamin suscita duvidas, possibilita a amplitude interpretativa.
Para ele, narrar ndo se trata da concatenacdo de fatos, mas
da exposicdo de experiéncias em intercdmbio. Com deferén-
cia, o autor afirma que, com capacidade cada vez mais rara,
“o narrador figura entre os mestres e os sabios. Ele sabe dar
conselhos: ndo para alguns casos, como o provérbio, mas
para muitos casos, como o sabio. Pois pode recorrer ao acer-
vo de toda uma vida” (BENJAMIN, 1994, p. 221). A inteireza
referida por Benjamin parece menos relacionada a exigéncia
de muitas experiéncias do que a relacdo holisticamente im-
plicada que o narrador estabelece com as vivéncias eminter-
cdmbio. Assim como aponta Hampaté Ba (2010, p. 199) so-
bre os griots genealogistas, que se constituem autoridades
por preservar a historia e, com ela, a inteireza que conforma
o mundo e a alma africana.

Narrar é, pois, uma forma comunicacional descom-
promissada com o imediatismo, do qual a informacao é vas-
sala. Opde-se, portanto, a volatilidade incutida pelas rela-
¢oes sociais que vao se consolidando com a burguesia e no
contexto do regime capitalista. O agora, a urgente entrega
para compreensdo, ainda que superficial, da informacao, é
rejeitada pela arte da narrativa, que se vincula ao sentir, a
senciéncia’™ para admitir que a escuta digna se concebe com
a abertura do ouvinte a integracdo do narrado com a sua
prépria experiéncia. Como ensinou o filésofo, “Quanto mais
o ouvinte se esquece de si mesmo, mais profundamente se

10. Termo que se refere
a capacidade de sentir,
de entender ou de
perceber algo por meio
dos sentidos.
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grava nele o que é ouvido” (BENJAMIN, 1994, p. 205), trata-
-se, portanto, de encontro, da refutacdo da individualidade
e competitividade incentivadas pelo sistema-mundo mo-
derno-capitalista.

A oralidade, nas tradi¢des africanas, além de valor
moral possui carater sagrado, é definida por ele como o co-
nhecimento total: “Fundada na iniciacdo e na experiéncia, a
tradicdo oral conduz o homem a sua totalidade e, em virtude
disso, pode-se dizer que contribui para criar um tipo de ho-
mem particular, para esculpir a alma africana” (HAMP/&TE BA,
2010, p. 170). No mesmo sentido, Zumthor (2010, p. 15), ao
referir-se as tradi¢des africanas, atribui capacidade trans-
formadora e curativa a oralidade:

Ora, a voz é querer dizer e vontade de existéncia, lugar de
uma auséncia que, nela, se transforma em presenca; ela
modula os influxos cosmicos que nos atravessam e capta
seus sinais: ressonancia infinita que faz cantar toda ma-

téria (ZUMTHOR, 2010, p. 9).

Perceber a dominacdo fundada na hierarquizacao so-
ciocultural e a repulsa do sistema-mundo colonial capitalista
aindividualidades que nao se adequam ao sentido do lucro e
da produtividade é admitir que estejam sujeitas a uma des-
truicdo sistematica desde o nascimento (BOSI, 1994, p. 80).
A decadéncia da arte de contar histdrias e trocar experién-
cias alija da integracao social grupos de tradicao oral - tais
como povos indigenas, africanos e afrodescendentes - e,
em outro paralelo, os ancidos. Para estes, ha ruptura da co-
municacdo com o desestimulo ao didlogo que, em via dupla,
afeta narrador e ouvinte. Apds uma vida de aprendizagens



e experiéncias, o sujeito envelhecido, um narrador por exce-
Iéncia ou por forca das circunstancias da senilidade, perde a
capacidade e/ou o meio de transmiti-las, o sentimento de
continuidade é afetado pela sociedade industrial, que Ihe
retira, entdo, a dignidade.

“Que é, pois, ser velho na sociedade capitalista?”,
questiona Marilena Chaui, ao prefaciar Ecléa Bosi, referindo-
-se ao velho urbano, ignorando o recorte racial, “E sobrevi-
ver. Sem projeto, impedido de lembrar e de ensinar, sofren-
do as adversidades de um corpo que se desagrega a medida
que a memoria vai-se tornando cada vez mais viva, a velhice,
gue ndo existe para si mas somente para o outro [opres-
sor]” (CHAUI, 1994, p. 18-19). Falar sobre as/os ancias/os
de Volta Milda é adentrar ao espectro em que a velhice no
contexto capitalista se intersecta com a negritude, género
e a ruralidade. Compreendendo-se que o desfazimento da
identidade favorece o controle, visto que “um homem nao
sabe o que ele é se nio for capaz de sair das determinagdes
atuais”, o movimento de retorno a oralidade - “atmosfera
sagrada” (BOSI, 1994, p. 91) - é, nesta perspectiva, habil a
devolugdo da vida. “Para que nenhuma forma de humanida-
de seja excluida da humanidade é que as minorias tém luta-
do, que os grupos discriminados tém reagido” (BOSI, 1994,
p. 81), e é por meio da interculturalidade" premente na ora-
lidade - esta regido fronteirica que integra narrador e ou-
vinte -, sob uma perspectiva critica, que se pode contribuir
a deflagracdo das estruturas que fomentam a excludente
estrutura social.

Inobstante as influéncias do materialismo histérico™,
o que se quer é refletir quanto ao desestimulo do exercicio

11. A interculturalidade,
ao contrdrio do
multiculturalismo,
pressupde o
“reconhecimento
reciproco e
disponibilidade para
enriquecimento mutuo
entre varias culturas
que partilham um
dado espaco cultural”
(SANTOS, 2009, p. 9).

12. Marco tedrico que
atribui as mudancas
tecnoldgicas e ao modo
de producdo fatores
principais de mudanga
social, politica e
juridica. Conforme Karl
Marx (1859, p. 338), “O
sistema de producao
da vida material
condiciona todo o
processo da vida social,
politica e espiritual”.
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dialégico, o qual, fomentado pelas muta¢des comunicacio-
nais com o advento do capitalismo e globaliza¢do, também
Ihes serve de motor. H& aqui uma retroalimentacdo siste-
matica: a tradicdo oral é olvidada em funcdo de formas co-
municacionais modernas, especialmente pela imposicao da
linguagem escrita, que contribui ao processo de silencia-
mento e dominacao das nagoes, povos e etnias de tradicdo
oral, que sdo subalternizados. Contextualizar este processo
evoca, conforme Rita Segato (2017 p. 49), a discussdo sobre
o racismo estrutural, fatores, valores e praticas que contri-
buem para o estabelecimento de pessoas nao brancas em
posi¢des de menor prestigio e autoridade. Racismo que tor-
na vitimas “aquellos que conjugan una diferencia racial, un
signo fenotipico, con un patrimonio cultural idiosincratico.
Se trata, entonces, de un grupo étnico-racial discriminado”
(SEGATO, 2017 p. 45), a exemplo das populacdes quilombo-
las no Brasil.

E importante elucidar que a utilizagdo de codigos es-
critos para a comunicagdo ndo é uma habilidade exclusiva
das nag¢des europeias, visto que sociedades latino-america-
nas - a exemplo dos incas, maias e astecas - muito antes das
invasoes colonialistas, eram adeptas da linguagem escrita.
O que as diferenciam, entretanto, é a relacdo travada com e
a partir desta, em parte pelo protagonismo atribuido a letra
em detrimento da oralidade e o fato das na¢des europeias
imporem a sua experiéncia comunicacional como paradigma
de legitimagdo de toda organizagdo social e epistémica. Ao
questionar a hierarquia implementada pelos colonizadores,
Diana Taylor (2013, p. 136-137) problematiza que “se a me-
moria coletiva se apoia em estruturas sociais para possibili-
tar a transmissao, as praticas comportamentais que definem



a etnicidade participam dessa transmissdo”. Portanto, a ne-
gacdo a estrutura elementar mnemédnica dos povos de tra-
dicdo eminentemente oral culmina no aprisionamento dos
proprios corpos.

Com certo grau de ironia, Hampaté B4 (2010, p. 168)
pergunta: “Nao faz a oralidade nascer a escrita, tanto no
decorrer dos séculos como no proprio individuo?”, decerto
que, se se considerasse legitima a hierarquizag¢do sociocul-
tural, ha uma inversdo inevitdvel de posi¢coes. O xama Ya-
nomami Davi Kopenawa, em livro com relatos seus reunidos
pelo etndlogo Bruce Albert, também rechaca arelagdo de in-
ferioridade atribuida a oralidade e tece critica aos “brancos”,
aduzindo uma limitagdo ndo apenas cognitiva como metafi-
sica a cultura moderna/eurocentrada:

Os brancos se dizem inteligentes. Nao o somos menos.
Nossos pensamentos se expandem em todas as dire-
¢Oes e nossas palavras sdo antigas e muitas. Elas vém de
nossos antepassados. Porém, ndo precisamos, como os
brancos, de peles de imagem para impedi-las de fugir da
nossa mente. Ndo temos de desenha-las, como eles fa-
zem com as suas. Nem por isso elas irdo desaparecer, pois
ficam gravadas dentro de nds. Por isso nossa memoéria é
longa e forte. [...]

Omama nao nos deu nenhum livro mostrando os dese-
nhos das palavras de Teosi, como os dos brancos. Fixou
suas palavras dentro de nds. Mas, para que os brancos as
possam escutar, precisam que sejam desenhadas como as
suas. Se ndo for assim, seu pensamento permanece oco.
Quando essas antigas palavras apenas saem de nossas
bocas, eles ndo as entendem direito e as esquecem logo.

(KOPENAWA: ALBERT, 2015, p. 75-77).
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Para o xam3, contar histérias, um aprendizado ances-
tral, perfaz um instrumento para elucidacdo das ambiguida-
des do presente, é exercicio que emana dos proprios deuses,
ou melhor, espiritos, que sustentam o céu e que explicaram,
desde os antepassados, que o vilipéndio a natureza - se os
brancos insistirem em destrui-la - secard a terra, rachara as
pedras no calor, murchard as arvores, fara com que os rios
desaparecam debaixo da terra e o chdo se desfara. Silencio-
sa eressecada a terra, os xamas morrerao e, nao mais haven-
do quem sustente o céu, ele desabard (KOPENAWA: ALBERT,
2015, p. 492-494).

Ritos e fé, comportamento e organizacdo coletiva, es-
t3o interligados. Kopenawa, ao falar sobre o seu povo, con-
ta sobre uma vivéncia implicada a sustentagdo do préprio
mundo, relagdo de causalidade que se distancia da cultura
de satisfacdo individualista presente na modernidade e que,
por muito tempo, propagou negros e indios como povos
aculturados, destituidos de civilidade e humanidade. Diana
Taylor (2013, p. 134) enfatiza: “As estruturas mentais - que
incluem imagens, histérias e comportamentos - constituem
um arquivo e um repertoério especificos. A raga é construi-
da socialmente”, a desconstru¢do do lugar cénico subalter-
no atribuido aos povos colonizados e escravizados, negros
e indigenas perpassam, entdo, pela refutacdo da linguagem
escrita como paradigma de validagdo da experiéncia, da ci-
éncia e da fé.

A discussao acerca da narrativa, da linguagem en-
quanto performance que reflete e é a prépria identida-
de, composta por um conjunto mnemonico singular, con-
duz & memdria (e a histéria) enquanto direito elementar a



consecucdo da dignidade humana (BRASIL, 1988, art. 5°,
§2°, p. 215-216), pois, manipulando-se a linguagem, perde
o individuo o vinculo continuo a partir do qual transcende a
sua cultura e origem. Sem a efetivagdo deste direito a me-
moéria, condena-se os descendentes diretos e indiretos dos
povos que ndo compartilham do corpus cultural eurocentra-
do ao limbo identitario.

A memoria é um objeto inacabado, socialmente cons-
truido - como também o é a raca -, elemento constitutivo da
identidade. Portanto, o controle da linguagem relaciona-se
a memoria, pois as narrativas olvidadas afetam sujeitos em
sua dimensdo individual e, em escala mais ampla, afetam a
memdria coletiva (POLLACK, 1992) e, enquanto objeto de
disputa politica, a memadria manipulada a esteira da histdéria
oficial celebrativa, aliena o sujeito. Do ponto de vista juridi-
co, toda politica de discriminacdo que restringe, em fungao
da origem étnica, o “reconhecimento, o0 gozo ou o exercicio,
em igualdade de condicdes, dos direitos humanos e das li-
berdades fundamentais nos dominios politico, econémico,
social, cultural” (BRASIL, Art. 1°, $1, 1969), é considerada
racismo, o alijamento do direito &8 memoria € uma forma de
racismo estrutural e estruturante da sociedade. A refutacao
da arte narrativa enquanto estratégia politica (de domina-
cd0) é também racismo, pois, na medida em que a linguagem
escrita é imposta, ndo se trata mais de escolha, mas de in-
tencionalidade deletéria a uma concepcao plural e democra-
tica de sociedade.

Esta discussdo remonta a colonizacdo dos territérios
latino-americanos, como no caso do Brasil invadido pelos
portugueses em 1500 d. C. - embora a histéria oficial por
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13. “Colonialidade do
poder é um conceito
que da conta de um dos
elementos fundantes do
atual padrao de poder,
a classificagdo social
basica e universal da
populacdo do planeta
em torno da ideia de
‘raca’”, (QUIJANO,
2002, p. 4).
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muito tempo tenha obrigado a versdo da “descoberta”. A
normalidade social atual erigiu-se do massacre e exploragao
da forca de trabalho de negros e indios, ndo cidadaos priva-
dos de qualquer sentido de dignidade ou direitos - fala-se
aqui do controle ndo apenas da matriz intangivel das suas
origens, mas da sangria de corpos que foram desumaniza-
dos. Furtar-se de problematizar a interacdo cultural - tal
qual ja foi demonstrado, no que tange a relagdo travada com
a oralidade - é fomentar que ndo mais a colonizacdo, mas
a colonialidade™ se protraia sobre os corpos e saberes, im-
pedindo a realizacdo de uma independéncia de fato e nao
apenas de direito.

A racializacdo é fator impeditivo da liberdade, consti-
tuiu-se numa marcacdo fenotipica e cultural, demarcatéria
da linha abissal que generaliza, subalterniza e diferencia as
sociedades ndo brancas dos paises que dominam o mundo,
conforme a perspectiva destes. Por outro lado, em cada um
desses paises subalternizados, “a lo largo de su historia, se
ha instalado una matriz de construccion de alteridad racial-
mente marcada al interior, que sirve de base para los me-
canismos de exclusion por parte de las élites que controlan
el Estado y sus recursos”. (SEGATO, 2017, p. 50). Ha trans-
mutag¢do terminoldgica, mas sem que haja perda do senti-
do elementar da opressdo. A colonizacdo perfez-se em co-
lonialidade e o imperialismo dialoga com os mecanismos de
dominacdo real e simbdlica que deturpam a representacao
social e legitimam as relagdes sociais baseadas nos critérios
de classificacdo e exclusdo (QUIJANO, 2009). A subalterni-
zacdo de grupos atende de forma sistematica aos interesses
imperialistas e a divisdo étnico-racial faz-se instrumento
de controle. Enquanto os brancos, outrora colonizadores,



mantém a sua autoridade, os colonizados, postos & margem
social, histdrica, cultural, cientifica e geografica, sdo dese-
nhados com a pele ndo branca dos escravos e mesticos -
descendentes errantes que contestam, por uma questdo de
concepcao, o sistema de divisdo social étnico-racial.

A negacao, repressdo ou silenciamento das histérias,
memorias e perspectivas de mundo de comunidades como
Volta Milda relacionam-se a circunstancias histéricas e poli-
ticas que matam, se ndo o corpo, a liberdade de discernimen-
to daqueles que descendem desta tradi¢ao e sao alijados de
suas origens. Este contexto de opressao se desenvolve por
meio do racismo epistémico e também em outras dimensdes
de enfrentamentos, a exemplo do processo de sufocamento
que sofre o quilombo de Volta Miida em funcdo do alastra-
mento da monocultura do eucalipto capitaneado por em-
presas multinacionais. A acdo deletéria das empresas se da
com a invasao das comunidades quilombolas, pulverizacao
de agrotdxicos herbicidas/pesticidas por via aérea, capta-
cdo ilegal de dgua e contaminacdo e seca de corregos e nas-
centes™, e culmina na marginalizacdo da comunidade local e
precarizacdo das condi¢des de sobrevivéncia, conforme re-
lata Brasilia Firmina:

O Eucalipto tomé o mundo tudo. Por isso que num, tem
nada pra povo comé mais. Porque é sé Eucalipto que tem.
E puxa muita dgua também. Aqui tinha uma lagoa, que nois
pra ir, pra passar 1d pra dentro, nois tinha que rodiar ela
assim &... Ai, assim, nois tava escutando “uuuuuuuuuh”, a
dgua saindo da lagoa, tem um bocotd fundo ai 6, aqui assim
4. A dgua descia /dad embaixo. Hoje a lagoa é pura lenha,
madeira, ndo é. Ndo é varinha n3o, é madeira grossa que

tem dentro da lagoa. (Brasilia Firmina, 3 de marco de 2019).

14. Dendncias obtidas
no Video-documentario
“Cartografando
Conflitos”
(CORNAVACA et al,
2018).
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As palavras de Brasilia Firmina manifestam, ainda, o
racismo ambiental, além de epistémico, a que a comunida-
de tem sido submetida, isso conforme a definicdo de Tania
Pacheco:

Chamamos de Racismo Ambiental as injusticas sociais e
ambientais que recaem de forma implacavel sobre grupos
étnicos vulnerabilizados e sobre outras comunidades,
discriminadas por sua ‘raga’, origem ou cor [...] O Racismo
Ambiental ndo se configura apenas através de a¢des que
tenham uma intengdo racista, mas igualmente através de
acoes que tenham impacto racial, ndo obstante a inten-
¢do que lhes tenha dado origem. (PACHECO, 2008, p. 9).

E possivel identificar pelo menos trés aspectos que
denotam o racismo ambiental: a desterritorializacdo da co-
munidade quilombola pela marginalizacdo da populagdo
a direitos sociais, descaracterizacdo da cultura e modo de
vida, expropriacao da terra por via direta e indireta. Pensar
a manutencdo da comunidade nao se trata de discutir o seu
isolamento, mas em refletir que o contato nao se dé de for-
ma hierarquizada e deletéria aos seus interesses e modos de
existéncia particulares.

Decerto que as diferencas socioculturais, religiosas,
econdmicas intersectam-se e se influenciam mutuamen-
te nos territérios colonizados, a dimensao relacional da in-
terculturalidade fala sobre este intercdmbio, contudo, a
sua leitura exige uma percepcao critica apta a perceber os
conflitos que lhes sdo inerentes. A interpretacao critica in-
tercultural trata-se de um processo dialdgico e ndo acaba-
do, definido por Catherine Walsh ([entre 2009 e 2019], p.
3) como “uma estratégia, acido e processo permanentes de



relagdo e negociagao entre, em condicdes de respeito, legi-
timidade, simetria, equidade e igualdade” que pugna pela
desnaturalizagdo dos lugares sociais que definem, a partir
de caracteristicas sociais e histdricas, sujeitos como cen-
trais e subalternizados e condicionam a experiéncia destes
a marginalidade.

Compreender as possibilidades interpretativas a par-
tir da interculturalidade critica permite rechacar estratégias
de silenciamento ocultadas por uma interacdo acritica, es-
tratégias estas que muito longe de derivarem de uma deci-
sdo estética sdo pontos de ruptura que desfavorecem uma
visdo de mundo comunitaria, dialdgica e participativa. Dona
Zelita (Joselita Aleixo Serafim, 24 de junho de 2018) dimen-
siona o impacto do silenciamento destas formas de ser e
viver: “Ah, de vez im quando a saudade é t3o grande, tado
grande, que da vontade de junta meus pano e ir embora” -
mas o “embora” ndo é, necessariamente, lugar (geografico).
Ao expressar o sentimento de pesar, Dona Zelita fala sobre
referéncias de vida que ja ndo encontra mais na comunidade,
a maneira cooperativa com que as relagoes se estabeleciam,
“é uma saudade tdo grande que ddi tudo por dentro”. Sua
visdo de mundo se contrapde ao “pensamento dos brancos”,
de uma matriz colonial-capitalista, que segue os caminhos
da mercadoria (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 65).

A memdria segue o fluxo de refutacdo de verdades e
certezas e do alargamento de possibilidades de horizontes,
a fala é forga, porque gera movimento e ritmo e vida e acdo
(HAMPATE BA, 2010, p. 173), a palavra humaniza e, ao re-
conhecer que o seu silenciamento é vetor de uma politica

de apaziguamento/desumanizacdo, trilhar o caminho que
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rememora os sons ocultos pelo siléncio é ratificar a pujanga

para liberdade que toca a palavra memorada.

Justica social e justica cognitiva sdo temas indissocia-
veis, sustenta Maria Paula Meneses (2016), e conjuntamente
demandam a releitura da Histdria e a ampliacdo de fontes e
métodos desde o Sul - conceito associado as “epistemolo-
gias do Sul” (SANTOS, 2009, p. 7-18), que aduzem acerca da
producdo de conhecimento a partir da experiéncia e saberes
de povos e individualidades subalternizadas, sob a perspec-
tiva de que “todos os conhecimentos sustentam préaticas e
constituem sujeitos” (SANTOS, 2009, p. 49). Valendo-se da
interculturalidade critica, a hibridizagdo entre forma e con-
teldo comunicacional é apresentada como estratégia deco-
lonial. Isto significa admitir a oralidade na producgao cientifi-
ca e po-la, assim como os saberes que dela advém, em meio
habil a sua disseminacdo, o que reforca a perspectiva e im-
portadncia da rememoracdo como estratégia de dignificacdo
e humanizag¢do das comunidades, haja vista que

restituir a humanidade ao ‘homem negro’, ultrapassar a ex-
clusdo epistémica e a negagdo ontoldgica a que tem esta-
do sujeito, € uma das dimensdes fundamentais de qualquer
projeto de justica. Enquanto desafio ético, a justica cognitiva
€ uma condicdo para a mudanga radical da injustica trazida
pelo projeto colonial-capitalista, onde a epistemologia, em
lugar de ser singular, é vista como processo de negociagdo e
didlogo entre saberes. (MENESES, 2016, p. 176).

Retomando a oralidade e o seu poder de criagao, Ham-
paté Ba (2010, p. 172) explica que “sendo a fala a exteriori-
zacdo das forgas, toda manifestacdo de uma sé forga, seja



qual for a forma que assuma, deve ser considerada como
sua fala. E por isso que no universo tudo fala: tudo é fala
que ganhou corpo e forma”. A tangéncia da palavra passa,
também, pela escrita que, numa perspectiva libertaria, ndo
Ihe seja mecanismo de legitimagdo, mas instrumento perfor-
matico de transmissao e difusdo aqueles que, ainda que ndo
partilhem do contexto local da narrativa, possam dela beber
e (res)significar a prépria existéncia. O sujeito moderno é,
inevitavelmente, um individuo de fronteiras - aprender so-
bre uma possibilidade decolonial de existéncia é ampliar seu
proprio horizonte de buscas, para além da homogeneizag¢ao
e liquidez incutidas pela modernidade hegemonizada.

De certa forma, abrir espaco a fala é prover novas
possibilidades de sentir. A escarificacdo promovida pela so-
ciedade industrial é anestésica ou, no minimo, desencoraja-
dora da vida. “O homem moderno, imerso na multiplicidade
de ruidos e informacgdes, vé suas faculdades se atrofiarem
progressivamente” (HAMPATE BA, 2010, p. 208) - e, por
isso, tornam-se cada vez mais raros os narradores. A condi-
¢do para (re)descobrir um (novo) mundo é exatamente esta:
“saber esquecer seu préprio mundo” e “saber renunciar ao
habito de julgar tudo segundo critérios pessoais” (HAMPATE
BA, 2010, p. 212). Trata-se de reaprender a sentir e a perce-
ber o outro - ndo mais como o opressor. Aimé Cesaire (1978,
p. 23-24), ao tecer critica ao colonialismo, escreve, no con-
texto apds a Il Guerra Mundial, acerca do racismo e compa-
ra-o ao nazismo, alertando: o “colonizador, para se dar boa
consciéncia, se habitua a ver no outro o animal, se exercita
a trata-lo como animal, tende objetivamente a transformar-
-se, ele préprio, em animal”’, em razdo do que se defende
que o principal exercicio decolonial é ver ao proximo como
ser humano para, quem sabe assim, humanizar-se.
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Narrar, memorar, é traduzir-se, continuar-se a partir
da exteriorizacdo de uma perspectiva de vida particular e
Unica. Ao passo em que ouvir, capacidade muito antes olvi-
dada do que a extincdo de narradores (BENJAMIN, 1994, p.
205), é componente elementar do encontro de que necessi-
ta o didlogo. E é a problematizagdo critica do ambiente limi-
trofe que evoca a discussao sociopolitica e exige o desempe-
nho de estratégias para a materializacdo de uma alternativa
de vida e conhecimento aos sujeitos modernos e que sao,
intrinsecamente, decoloniais e discordantes das estratégias
de dominacgao pela abstracdo da humanidade. Nesse ensejo,
compreendendo-se que a ciéncia € uma das linhas demar-
catdrias das disparidades é que se insere a proposicdo de
didlogos a acessar estas vivéncias olvidadas pela moderni-
dade eurocentrada e em formato eficiente a sua difusdo, em
especial, em ambientes formais de ensino, concebendo-se,
entdo, a ideia da criacdo de um livro composto por perfis
biograficos de ancias e ancidos de uma comunidade quilom-
bola, Volta Miuda, pertencente ao municipio de Caravelas,
no Extremo Sul da Bahia, a partir da oralidade. Compreen-
de-se, portanto, que as lembrancas da escraviddao advém da
continuidade possibilitada pelo didlogo com ascendentes e
a fronteira em que se insere, do pds-abolicdo, o faz ponte
que transcende as experiéncias para o presente. S0 memo-
rias coletivas que, conforme Maurice Halbwachs (2006, p.
30), permanecem “porque jamais estamos sdés. Ndo é pre-
ciso que outros estejam presentes, materialmente distintos
de nds, porque sempre levamos conosco certa quantidade
de pessoas que nio se confundem”.









A dignificacao da
identidade quilombola
a partir das memorias

A promocao da interacdo com vistas a contribuir com
a justica social e cognitiva perpassa pela compreensao do
préprio conceito/categoria designada pelo termo “quilom-
bo”. Ao levantar os significados que lhe sdo atribuidos, José
Mauricio Arruti (2006, p. 121) assevera que a “categoria ‘re-
manescente de quilombos’ é um exemplo privilegiado de
como o poder simbdlico de nomeacao depositado no Estado
pode, ao menos em parte, criar as proprias coisas nomea-
das”. O antropdlogo elucida que o termo “quilombo” sofreu
um processo de ressemantizagdo ao longo dos séculos, e se
refere ao termo “remanescente quilombola” como uma “al-
quimia semantica” (ARRUTI, 2006, p. 70), cercado de certo
tom mitolégico e metaférico, carregado de simbolismo cultu-
ral e histérico. Outrora entendido como reunido de escravos
fugidos, o termo quilombo passou a ser visto como institui-
cdo de resisténcia cultural, visto que relne, simbolicamente,
os modos de ser e viver dos povos africanos escravizados e
seus descendentes (ARRUTI, 2006, p. 72); resisténcia poli-
tica, ao evidenciar e situar a disputa de poder entre classes/
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segmentos sociais que se opdem, com vistas a alcancgar, para
além da preservacdo da sua cultura, a luta contra a escravi-
d3o como sistema econdmico e social (ARRUTI, 2006, p. 73-
75); e, também aborda o uso do quilombo enquanto “icone
da ‘resisténcia negra’’. A agregacdo do termo “remanescen-
te” passou a evocar a existéncia em substancia - e ndo ape-
nas reminiscéncias memoriais - da presenc¢a negra africana e
descendente como conformadora da sociedade.

Ao rememorar Abdias do Nascimento, Arruti contem-
pla uma novacdo semantica do termo, pois, para aquele autor,
“Quilombo nao significa escravo fugido. Quilombo quer dizer
reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhao
existencial” (NASCIMENTO, 1980, p. 263 apud ARRUTI, 2006,
p. 76), de maneira que “comunidade quilombola” se realiza ndo
apenas em coletividades que remanescem de quilombos, mas
em todas que se apresentam como icones de resisténcia dos
modos de vida afrocentrados, como Volta Milda. A resseman-
tizagdo culmina, portanto, na nogcao de uma coletividade de
origem socio-histérico-cultural comum, oriunda de negros es-
cravizados ou ndo, que agrega as nogdes de resisténcia politica
e cultural - que os coloca como coletivo habil a luta pelo reco-
nhecimento e percep¢ao de direitos e cidadania.

O termo quilombo é uma categoria juridica usada pelo Es-
tado brasileiro a partir da Promulgacao da Constituicao Fe-
deral de 1988, visando assegurar a propriedade definitiva as
comunidades negras rurais dotadas de uma trajetdria histé-
rica propria e rela¢des territoriais especificas, bem como an-
cestralidade negra relacionada com o periodo escravocrata.
Nesse sentido, ha outras terminologias para o termo quilom-
bo, como Terras de Preto, Terras de Santo, Mocambo, Terra
de Pobre, entre outros. (SANTOS; ROCHA, 2017 p. 2).



A supressdo do termo “remanescente”, apesar de
simples, reverbera na ampliagdo do conceito ja apresentado
por Abdias Nascimento, que abdica do critério estritamen-
te histérico - que renuncia a ideia de uma continuidade de
um quilombo no periodo escravista até os dias atuais para
abarcar a trajetdria das comunidades que desempenham o
papel de resisténcia cultural. De acordo com a professora
da Faculdade de Educacdo da Universidade de Brasilia (FE/
UnB) e pesquisadora da realidade quilombola, Gléria Moura,
“a realidade quilombola e sua forte influéncia na histéria de
resisténcia do negro no Brasil” tem importancia “para toda
a Histdria do pais e a reafirmacdo da identidade étnica dos
brasileiros” (FUNDACAO CULTURAL PALMARES, 2012). E
neste &mbito reforca: manter-se sensivel a escuta das me-
morias e saberes de ancids/os quilombolas é, ao mesmo
tempo, contribuir para a efetivacdo da humanidade tanto de
ouvintes quanto de narradores, e possibilitar-lhes a efeti-
vacdo do direito a memdria. Quilombo se concebe enquanto
resisténcia num processo politico em que ha concorréncia de
forcas e o desenvolvimento de estratégias para preservagao
da sua histdria, cultura e religiosidade, acessiveis, especial-
mente, por meio da histéria oral.

Brasilia Firmina manifesta suas memarias como com-
batentes a racializacdo e hierarquizacao social. Além de te-
cerduras criticas @ monocultura do eucalipto, ao relaciona-la
ao estado socioecondémico reservado a comunidade, outro-
ra rica em sua diversidade e fertilidade, expressa sua visdo
de mundo comunalista: “O eucalipto tomou o mundo todo,
por isso que nio tem nada pra povo comer mais [...] Porque
so eles ganha e os outro ndo ganha? Vive de qué?”, ques-
tiona a quilombola ao ressaltar que “Deus deixou o mundo

167



muito grande, [se hoje falta alimento e dgua] é porque um
sé quer abracar o mundo todo” (Brasilia Firmina, 3 de mar-
co de 2019). O conhecimento da Volta Milda de um tem-
po passado instala em Brasilia Firmina a consciéncia de que
ndo ha determinismo em sua trajetdria, e que as diferencas
que percebe hoje advém da acdo direcionada de uma forca
politico-econdémica a quem responsabiliza pelos infortunios
vividos no presente, e ausentes no passado. O posiciona-
mento de Dona Brasilia denota ndo apenas racionalidade,
mas uma inteligéncia critica para a leitura da sua realidade.

O desfazimento dos modos de ser e viver afrocen-
trados fomentado, sobretudo, em fun¢ido da imposicdo dos
modos de ser e viver capitalista reverbera na vida de Berta
d’Ajuda que, inserta num contexto quilombola e rural, é afe-
tada pelo sistema colonial-capitalista que promove o apa-
gamento das suas herangas socioculturais e mitiga a convi-
véncia, o cardter comunitdrio/humanista do grupo:

[...] O pessoal era muito unido, o pessoal da Volta Mitda.
O pessoal perdia tempo pra fica a semana toda ajudan-
do vocé fazer quaqué coisa, trabalha, ajuda né. Era muito
unido, agora num é tanto mais assim. E mas ndo é. Igual-
mente, hoje em dia ninguém qué disprendé hora pra aju-
dar ninguém fazer nada. Hoje em dia ndo qué perdé, sé
qué sabé do dinheiro. Mais prair ver a toa, perdé assim, sé
ajuda sem dinheiro, ninguém qué perdé. Se tivé dinheiro
vocé consegue, se ndo tivé, faz sozinho. (Berta d’'Ajuda,

20 de fevereiro de 2019).
Berta fala sobre um modelo de sociedade que vulnera

a existéncia de individualidades formadas sob valores que
dissonam da mercantilizacdo da vida. Sentimento e sentido -
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de vida, de mundo, de sociedade - sdo termos que dialogam.
Berta sente falta da comunh&o e proximidade que recheava,
durante a sua infancia e juventude, a sua convivéncia com as
familias quilombolas - cuja rela¢do ndo se fundava no capi-
tal. Mas, ao reconhecer esta saudade, o faz com cautela, sem
desfazer daqueles com quem ainda divide a vida de maneira
interligada, conectada.

Manoel de Delfina é rezador do Santo Oficio, autorida-
de nas comunidades do Extremo Sul baiano, filho de Delfina
Joaquina Josefa e neto de Joaquina Josefa, sempre destaca
que a sua avo nasceu “no dia em que libertaram os escravo”,
foi nesta data, 13 de maio de 1888, que as bisavos e bisavds
de Seu Manoel, escravizados, foram libertos. Ele conhece de
perto as ruinas da antiga senzala, e apresenta os arcos em
pedra, um canal que desemboca no Rio Peruipe, a escadaria
em pedra que leva a um terreiro e repete “isso aqui foi os
escravo que fez” (Manoel de Delfina, 3 de marco de 2019). A
sua fala remete a um tom de apropriacdo sobre a realizagdo
arquitetonica dos seus antepassados - enquanto as maos
deslizam sobre a superficie plana e regular construida em
pedra -, ao passo em que o tom elogioso é temperado pela
inquietude da reflexdo sobre ‘como’ a fizeram: lapidaram,
carregaram, ergueram e assentaram pedras. Ao rememorar
e tocar, literalmente, as reminiscéncias de um passado hostil
e tdo presente, Manoel de Delfina reflete sobre o seu vinculo
com este territdrio, de maneira salutar, afetiva, simbidtica, e
afirma categoricamente: “Na cidade eu fico preso” (Manoel
de Delfina, 3 de marco de 2019) - ele desafia os limites da
prépria liberdade e questiona o conceito da famigerada (e
moderna, no sentido histérico do conceito) liberdade.
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Ao contar sobre a forma como aprendeu o Santo Ofi-
cio, Manoel de Delfina ressalta “Eu sou nascido e criado aqui,
nascido e criado em Volta Miuda. Nascido e criado dentro da
Volta Miluda. E aprendi a cantad o Oficio, sem ninguém me en-
sind, gracas a Deus” (Manoel de Delfina, 8 de fevereiro de
2019) e abre, pelo menos, duas interpretacdes possiveis: a
que aduz sobre o seu alijamento da participagao ativa na sa-
cralidade, pois, embora participasse do rito, Ihe foi negado
o ensinamento por quem o conduzia, conforme relatou, e a
capacidade de apreensdo por meio da escuta e em decor-
réncia da tomada da oralidade como modalidade precursora
de conhecimento. Ao contar sobre a forma como se tornou
rezador do Santo Oficio, Manoel de Delfina sempre enfatiza
que aprendeu por observar, aprendeu a partir da experién-
cia, ouvindo, sem que lhe ensinassem. Exercia ele, por forca
das suas ancestralidades, o aprendizado a partir da oralida-
de e que se da de maneira imbricada com as experiéncia do/
no mundo, pois

Uma vez que se liga ao comportamento cotidiano do ho-
mem e da comunidade, a “cultura” africana ndo é, por-
tanto, algo abstrato que possa ser isolado da vida. Ela
envolve uma visdo particular do mundo, ou, melhor di-
zendo, uma presenca particular no mundo - um mundo
concebido como um Todo onde todas as coisas se religam

e interagem. (HAMPATE BA, 2010, p. 169).

A tradicdo oral é lida como conhecimento total, pas-
sado pelos mais velhos aos mais novos, aqueles que tenham
ouvidos sensiveis para aprender conhecimentos preserva-
dos ha muitas geragdes. Manoel de Delfina, ao reconhecer
ancids e ancidos como detentores de sabedoria e experiéncia



acumulada durante a vida, reconheceu-os também como
emissores, por exceléncia, do conhecimento total, manteve-
-se sensivel e apreendeu o Santo Oficio.

E nesse mesmo ensejo que Berta d’Ajuda (20 de fe-
vereiro de 2019) conta que aprendeu a fazer beiju, construir
casa de taipa, plantar, fazendo, junto aos seus. Ha, por par-
te da convivéncia estimulada nos modos de vida negra, uma
transmissdo de conhecimento que é organica, inerente a sua
identidade, culturalmente intrinseca - que concebe e é ori-
ginada por este modo particular de aprender e ensinar. A
experiéncia como método de aprendizagem/experimenta-
Gdo estd interligada a oralidade, haja vista que,

Ao fazer uma caminhada pela mata, encontrar um formi-
gueiro dard ao velho mestre a oportunidade de ministrar
conhecimentos diversos, de acordo com a natureza dos
ouvintes. Ou falard sobre o préprio animal, sobre as leis
que governam sua vida e a “classe de seres” a que per-
tence, ou dara uma licgo de moral as criangas, mostran-
do-lhes como a vida em comunidade depende da solida-
riedade e do esquecimento de si mesmo, ou ainda podera
falar sobre conhecimentos mais elevados, se sentir que
seus ouvintes poderdo compreendé-lo. Assim, qualquer
incidente da vida, qualquer acontecimento trivial pode
sempre dar ocasido a multiplos desenvolvimentos, pode
induzir a narragdo de um mito, de uma histoéria ou de uma
lenda. Qualquer fenémeno observado permite remontar
as forgas de onde se originou e evocar os mistérios da
unidade da Vida, que é inteiramente animada pela Se, a
Forca sagrada primordial, ela mesma um aspecto do Deus
Criador. (HAMPATE BA, 2010, p. 184).
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Ao se referir sobre o processo de construcdo das ca-
sas, derrubada da mata, plantio e colheita e beneficiamento
da mandioca, Manoel de Delfina e Brasilia Firmina relembram
com canticos o processo de ajuntamento e cooperag¢do co-
letiva, que também demonstra a divisdo sexual do trabalho:

Brasilia Firmina: Pra océ vé. Juntava pra fazer uma roga,
tinha que juntar um bocado de homem. Tinha que juntar
os home pra derrubar; as mulhé ta ai no rancho, que ndo
tinha casa, num rancho pra fazer comida pros trabalha-
dor, pros home. Ai os home cantava, cantava, com pouco
a gente “olha vai cair derradeira madeira”. Como é que a
gente cantava? Derradeira madeira?

Manoel de Delfina: “O laranjeiro pd, 6 laranjeiro pd, a ma-
deira vai cair, 6 laranjeiro pa.”

B.F.: Vai cair derradeiro, e as mulhé que tad ai no rancho
sabe. “O ja ta terminando, vamo prontar a bandeira” - fa-
zia duas bandeira de pano.

M.D.: Duas bandeira, tinha uma branca, outra azul.

B.F.: Marrada na ponta de uma vara assim 9, fica esgueiro
assim. Quando os home é vem chegando, as mulher sai.
Duas mulher, sai com essas duas bandeira cruzada, ainda
cruzada e ia andando, quando chegava na porta entre-
gava os home, vinha dois home também de I3 recebia... a
bandera. Como € que eles cantava?

M.D.: “O a bandera, bandera, 6 bandera de iaia, 6 bande-
ra, a bandera...”

B.F.: Agora a machadeira vem entdo com o machado: “du,
du, du”.

M.D.: “O derrubada jé acabou, 6 bandeira, 6 bandeira,



oi bandeira. No poder do bastido, 6 bandeira. ‘Pelo sina,
pelo sind’, bandera do rei que é vem tomar.”

B.F.: Quando cantava assim é a hora que as mulheria en-
tregar a bandeira. “‘Pelo sind, pelo sind’, bandeira do rei
que é vem tomar”. Quem vem tomar essa bandeira? “Ban-
dera do rei que é vem tomar”. Agora a gente entrega a
eles a bandera e eles entra 1a pra dentro com as bandera.
Um monte de coisa de tempo. Naquele tempo... (24 de

junho de 2018).

O pesquisador Gean Santana (2014, p, 141-142), ao
rememorar o canto e o trabalho das negras e negros como
celebracdo a vida, elucida que:

As bandeiras, assim como os tambores caburé e angoma,
materializam a presenga do divino no meio do povo negro.
N3o raro observarmos, nas casas de santo, a presenca de
um mastro que sustenta uma bandeira com bordados ou
pinturas, representando o santo de devogdo. Em Helvé-
cia, constatamos uma forte devocdo a Sdo Sebastido [as-
sim como em Volta Mida], martir catdlico, muito cultuado
nos terreiros de culto de matriz africana, sincretizado no
orixd Ogun.

O didlogo cantado é o enunciado duplo da integracao
construida pela cena: a narrativa fala sobre o exercicio cole-
tivo e cooperativo, ao passo em que a narracao se estabelece
num Unico ritmo em que compartilham e se complementam
as memorias de Dona Brasilia e Manoel de Delfina, hd um in-
tercadmbio dotado de sacralidade na representacdo da cena.
O didlogo concebe-se em danca que entrelaga e exercita a
memoria de existéncias e humanidades que se realizam re-
ciprocamente. O trabalho coletivo em prol do beneficio de
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todos em funcdo do atendimento a precisdo dos con-viven-
tes remete a afroperspectiva Ubuntu, que

pode ser traduzido como “o que é comum a todas as pes-
soas”. Amaxima zulu e xhosa, umuntu ngumuntu ngaban-
tu (uma pessoa é uma pessoa através de outras pessoas)
indica que um ser humano sé se realiza quando humaniza
outros seres humanos. A desumaniza¢ao de outros seres
humanos é um impedimento para o autoconhecimento e
a capacidade de desfrutar de todas as nossas potenciali-
dades humanas. O que significa que uma pessoa precisa
estar inserida numa comunidade, trabalhando em prol de
si e de outras pessoas. (NOGUERA, 2012, p. 148).

Esta posic¢do ratifica uma perspectiva de vida nio afe-
tada pelo racismo e/ou outras formas de hierarquizacdo
social. Os quilombolas de Volta Milda sdo narradores, pois,
além de recordar, tém a capacidade de transportar, com ri-
queza de detalhes e sonorizagdes, a si e a seus ouvintes a
participacdo no fato contado, “de modo que seus ouvintes,
assim como ele préprio, tomem-se testemunhas vivas e ati-
vas desse fato” (HAMPATE BA , 2010, p. 210-211). As narra-
tivas gravam cenas e contextos, e perpetuam sentimentos,
incitam a reflexdo, em prece, tecem a descoloniza¢do dos
saberes.

Conversando com voz macia e firme, Manoel de Delfi-
na ensina sobre as suas ancestralidades: “Minha bisavéd era
dos escravo; minha mae nasceu da minha avé Joaquina no
dia em que libertaram os escravo. Eu ndo sou do tempo dos
escravo, mas ainda alembro do canto e das reza” (9 de feve-
reiro de 2019). O quilombola revela as histérias com perfor-
mances que incluem palmas, cantos e dancgas, expressoes de



uma musicalidade que Ihe é inerente, que aduz a vivacidade
das suas origens. Santana (2014, p. 21), explica que:

Os cantos-poemas acionam reminiscéncias,
evocam lembrangas, cooperando para descons-
truir as engrenagens e estruturas do engenho,
as quais persistem na memoaria coletiva e reve-
lam o chicotear que dilacerou corpos e mentes
gue nao se submeteram aos mecanismos de
poder e aos construtos de escravidao; as pala-
vras cantadas trazem, entre o dito e o0 ndo dito,
marcas de resisténcia, de poder e de magia, uma
itinerancia de morte e vida severa, contudo, li-
bertaria.

Danca e canto sdo rememorados e reconfigurados
como espacgos de resisténcia. Manoel de Delfina, durante
incursdo as ruinas da senzala, apontando para um terreiro
com base em pedra, conta: “Treze de maio tinha bate barri-
ga, que era festa de antigamente. E alegria porque terminou
os escravo. 13 de maio. O, sé vendo... 13 de maio, dia que a
minha avé, m3e da minha mae nasceu” (Manoel de Delfina,
3 de marco de 2019). Brasilia Firmina explica que a danca
bate-barriga era “pra festejar [a liberdade] (...) Pr'a um bate
barriga falava també. ‘Vai té samba de també!'” (24 de junho
de 2018). Nesse contexto,

a danga bate-barriga assume uma duplicidade de signifi-
cacdo, ela é uma danga - expressdo de movimento, baila-
do, samba e sentimento corpoéreo-sensorial - como tam-
bém é olugar, o local onde reside um volume de estilhagos
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de memdria. Um refugio em que as lembrancgas se agre-
gam a espera da composi¢ao da danga para se manifesta-
rem, se recomporem; a danga e os dangantes como locais
de residuos possiveis de serem restaurados como perfor-
mances. (DOS SANTOS, 2007, p. 84-85).

Noutros espacos de memodria, a musicalidade também
reflete embates de luta e conquista, sobre continuidade
e vida implicada com a coletividade. Brasilia Firmina conta
sobre uma experiéncia intima que, ao falar sobre uma ex-
-escravizada, conecta ndo apenas ela, mas a comunidade de
Volta Milda a sua heranca africana:

Minha bisavé quando trovejava ela tinha toalha, tinha
roupa de conversa no tempo. Trovoada podia ta falan-
do mesmo, ela marrava esse pano na cabeca, uma toalha
branca, botava uma bacia com uma pedra dentro... uma
bacia dessa bacia piquena e saia no tempo. Conversava,
conversava, falava num sei o qué, ndo sei o qué 13, lingua
deles que ninguém sabe, falava, falava, dai a poco a tro-
voada td trovejando 13 longe. N3o trovejava mais ndo. (3
de marco de 2018).

Brasilia (3 de marco de 2018) fala também sobre a M3e
d’Agua, e sobre a cantoria feita a beira da lagoa encantada
para salvar uma moga que sumira no olho d'dgua, esta reme-
moracao compreende o:

processo de reconhecimento, uma luta em busca das
raizes e razdes de ser quilombo, as mulheres, com seus
cantos da Mae d'/&gua, agricultoras e mdos habeis de
bordadeiras, almejam, de forma rizoméatica, diversa



singularidade constituida no tempo e que delineia, de
forma diferente, o ser e o agir, por meio de manifesta-
¢des sécio-culturais e religiosas que parecem apontar
para uma resisténcia e a manutencdo de uma identidade
construida ao longo dos enfrentamentos identitarios ou
dos jogos de poder, expressos em suas cantorias. (SAN-
TANA, 2014, p. 71).

A escuta e escrita dessas memorias visam propiciar a
que outras pessoas possam conhecer a Comunidade Qui-
lombola de Volta Miluda e ser incentivadas a retomada da
sua histéria e da primorosa habilidade como narradoras
e narradores, (re)humanizando-se no presente, amplian-
do as possibilidades de interpretacdo sobre a sua propria
existéncia e a dos quilombolas que resistem. Sob o lume
das memorias, tecem-se alternativas decoloniais, cujas
experiéncias e sensibilidade e fé e forca poetizam a luta a
fim de que outras trajetdrias individuais e coletivas ilumi-
nem-se por uma histdria rica, multipla, habil a identificar
a negritude e afrodescendéncia como simbolos de forga e
resisténcia.

O professor e doutor em filosofia Renato Noguera
(2012, p. 147) chama de afroperspectiva “o conjunto de
pontos de vista, estratégias, sistemas e modos de pen-
sar e viver de matrizes africanas”. Este &€ um convite para
imersdo no pluriverso de sentidos evocados pela vivéncia
com as/os quilombolas de Volta Milda... imersdo que visa
proporcionar a descolonizagdo de perspectivas, praticas...
para conduzir a revisitagdo das trajetdrias individuais e do
contexto sécio-histérico-politico que o sistema colonial-
-capitalista impde. Sigamos avante - ninguém solta a mao
de ninguém.
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Manoel Reis, ao contar sobre a forma como se tornou
rezador do Santo Oficio, enfatiza que aprendeu por obser-
var, aprendeu a partir da experiéncia, ouvindo. Nas tradi-
¢des africanas, a tradicdo oral é lida como conhecimento
total, passado pelos mais velhos ao mais novos, aqueles
que tenham ouvidos sensiveis - livres de pré-conceitos -
para aprender conhecimentos preservados ha muitas ge-
racoes. Ancids e ancidos sao reconhecidos por toda a sa-
bedoria e experiéncia acumulada durante a vida, e isso os
dignifica.

Brasilia Firmina fala sobre uma experiéncia intima
que, ao contar sobre uma ex-escrava, conecta nao apenas
ela, mas a comunidade remanescente de Volta Miluda a sua
origem africana e a resisténcia que, com luta, conquistou a
liberdade e a vem ressignificando ao encontrar espagos que
ecoem sua voz.

Este livro, ao incentivar a retomada da sua histdria
aqueles sujeitos e da sua primorosa habilidade como nar-
radoras e narradores, (re)humaniza-os no presente, amplia
aos leitores as possibilidades de interpretacdao sobre a sua
proépria existéncia, ensina aos mais jovens sobre uma histdria
rica, multipla, habil a definir a cor da sua pele como simbolo
de forca e resisténcia. Sob o lume das memorias fala sobre
vivéncias decoloniais, cujas experiéncias e sensibilidade e fé
e forca poetizam a luta e tecem resisténcia.









Reflexoes finais

Sentir € uma forma de manifestacdo politica. O ter-
mo “politica” é polissémico - ou seja, possui varios signifi-
cados a depender do contexto em que seja aplicado - mas,
nesta frase, é utilizado como sinénimo de poder em disputa.
O silenciamento histdrico, a opressao cultural e epistémica
(da producdo do conhecimento), a marginalizacdo social, a
discriminacao racial sdo sintomas de um mesmo processo de
disputa politica, em que um modelo de sociedade - capita-
lista, colonialista, eurocentrada - se impd&e, por meio da for-
¢a, como Unica alternativa possivel. Estar sensivel a perceber
a realidade, a entender o processo de violéncia que, histori-
camente, marginaliza, desumaniza, afasta os quilombolas (e
afrodescendentes, em geral) do acesso a cidadania é por-
tar-se contrariamente aqueles que oprimem.

O que falam os quilombolas de Volta Miuda? Que lei-
tura de mundo é possivel fazer a partir das narrativas das
ancids e ancidos? As mulheres e homens quilombolas falam,
sobretudo, acerca das suas experiéncias - mas ndo de forma
egoista -, que é, também, uma perspectiva da memdria co-
letiva daquela comunidade, haja vista que “recordar é algo
muito mais do que simplesmente reproduzir fatos, trata-
-se de um processo de reconstrucao seletivo e parcial que
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depende das pertencas e redes sociais dos individuos” (CA-
BECINHAS; LIMA; CHAVES, 2006, p. 70). As/Os quilombo-
las de Volta Miluda falam a partir e sobre uma heranca his-
torica e cultural dos modos de ser, viver e sentir que advém
das negras e negros que foram escravizados e trazidos de
varios paises da Africa ao Brasil, falam sobre “afroperspecti-
vas” que, segundo o professor e doutor em filosofia Renato
Noguera (2012, p. 147), referem-se ao “conjunto de pontos
de vista, estratégias, sistemas e modos de pensar e viver de
matrizes africanas”.

Ao fazer uma pesquisa livre na internet sobre o termo
“resisténcia”, é possivel identificar diversos significados que
remetem a ndo ceder, opor-se, manter-se firme, subsistir.
A decolonialidade aduz sobre um movimento iniciado por
intelectuais latino-americanos que preconizavam a compre-
ensdo da modernidade por perspectivas de individualidades
que foram, historicamente, subalternizadas em fun¢do do
contexto capitaneado pela prépria modernidade - cuja face
oculta é o mundo periférico colonial.

Este livro se insere no jd ndo novo discurso que visa
problematizar a independéncia politica e a abolicdo da es-
cravatura como marcos nao libertarios, a fim de evidenciar
que forma e matéria, discurso e pratica, gozam de distan-
cias abissais. Protraindo-se colonialismo em colonialidade,
escraviddo em exclusdo social, resistir & portar-se sensivel a
perceber a existéncia do outro - esse outro ndo como agente
exdgeno, mas como a propria face reflexa em um espelho -
cuja humanizacao define a sua propria humanidade.

O exercicio de humanizar-se e a outrem, portanto,
implica levar as comunidades humanas, rurais e urbanas,



quilombolas ou ndo, do Extremo Sul da Bahia e para além
dele, histdrias de uma comunidade quilombola, que s3o lei-
turas de mundo que resistem, que se opdem a colonialidade
que coisifica o ser. As memorias das/os quilombolas de Volta
Milda sdo poesias, falam sobre sentimento, sobre um mun-
do real e abstrato, ensinam sobre sensibilidade, cooperacdo
e vidas que existem em sua inteireza se e somente se imbri-
cadas umas as outras.

Este caminho desenvolveu-se desde a concepgao da
questao central, compelindo a um processo ciclico de refle-
xd0, duvidas, leituras e escrita, e, sobretudo, desconstrucao.
Ao me debrucgar sobre a averiguacado da educag¢do enquanto
linguagem hegeménica e excludente, ou linha abissal (SAN-
TOS, 2009), em analise das constituicdes brasileiras ™, e da
percepc¢ao da multidiversidade étnica-cultural da sociedade
brasileira, verifiquei que, inobstante os avancos alcancados
no periodo de 2002-2016, no ambito da democratiza¢do da
educacdo, quanto ao acesso e permanéncia, o ensino formal
possui uma densa carga de exclusao das identidades subal-
ternizadas, tais como os afrodescendentes. Conclui quanto
a (in)existéncia de um direito contemplativo das etnias con-
formadoras da sociedade brasileira, haja vista que uma edu-
cagao nao colonizadora

[...] implica, sobretudo, num caminhar inverso, pois o sentido
de desenvolvimento pretendido ndo coagiria o sujeito a tor-
nar-se ou apreender conceitos, vestimentas, linguagens, sen-
timentos que Ihe sdo, em verdade, extrinsecos. O sentir que
ultrapassa os moldes eurocéntricos - e por isso inexplicavel - é
o sentido que aglutina populagdes secularmente oprimidas,
mas de particularidades vivazes em resisténcia ao empobreci-
mento capitaneado pela homogeneizagao imperialista.

15. Dendncias obtidas
no Video-documentario
“Cartografando
Conflitos”
(CORNAVACA et

al, 2018). Trabalho
intitulado “Evolucdo do
direito a educacdo no
Brasil sob a perspectiva
pds-colonial”,
apresentado no XXVII
Encontro Nacional do
Conselho Nacional

de Pesquisa e Pds-
Graduacao em Direito
(CONPEDI) e publicado
na Revista de Direito
Sociais e Politicas
Publicas (ALMEIDA,
2018).
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Ao postular a revolugdo epistémica e juridica, que implica-
ria em profundas transformacgdes das estruturas sociais, é
importante notar que o que se pleiteia é a abertura poli-
tica - de fato - as vozes silenciadas. Romper com o silen-
ciamento, entretanto, ndo significa promover o isolamen-
to e distanciamento de tais grupos. E, numa oposicdo as
verdades postas, inclusive, ao raciocinio legitimado, con-
sentir numa existéncia multiplice. Mestras e mestres dos
saberes sdo, nesta perspectiva, simbolos de um processo
de reflexdo intrinseca que exige olhar para si e enxergar a
ancestralidade que, viva, se manifesta na desarmonia de
modelos que ndo cabem, e se mantém inaudivel e ininteli-
givel, por ser cartesianamente inalcangavel.

[...] A amplitude do territério histérico, epistémico e cul-
tural a ser (re)descoberto, com vistas & desconstituicdo
das praticas impregnadas pela légica colonialista - sobre-
tudo as perpetuadas sem o reconhecimento desta macula
- que permeiam os ambientes social, escolar e demais es-
pagos onde se renovam as arbitrariedades, deve continu-
ar a instigar a luta pelo alcance da liberdade e dignidade
humanas, com vistas a equalizagdo do passivo sécio-his-
térico-cultural brasileiro. A fim de que, assim, os estudos
sobre o avango ou desenvolvimento do direito a educa-
¢30, numa perspectiva pds-colonial, remeta pesquisado-
res e leitores a um novo lugar epistémico do que seja, in-

clusive, educacdo ou direito. (ALMEIDA, 2018, p. 58-59).

Trazer as memorias ao papel, utilizando-se das lin-
guagens verbal e ndo verbal, respeitando ao maximo as
construcdes frasais e opcdes tematicas da/os quilombolas,
contribui a ruptura com a linguagem hegemonica académi-
ca livresca, pois, conforme CABECINHAS & NHAGA (2008,
p. 114), “todos os individuos sdo activos na construcdo das
suas representa¢des; no entanto, a estrutura social de-
termina que nem todos tém igual margem de liberdade no



processo de negocia¢do das representag¢des”. A rememora-
cdo de caminhos, em lugar da texturizacdo de uma versao
singular sobre cultura ou histéria, traveste-se de reconstru-
cdo histodrica para exercicio libertario, pois

implica quebrar o pacto de siléncio sobre o passado escra-
vo, celebrado entre os cidadaos brasileiros livres em plena
vigéncia da escraviddo [...] apresenta-se paradoxalmen-
te como caminho possivel para reverter tal processo de
hierarquizacao cristalizado no tempo e instaurar um uni-
versalismo almejado, mas nao verdadeiramente atingido,
desde o século retrasado. (MATOS; ABREU, 2004, p. 19).

A imersdo em Volta Milda, desde os primeiros passos
e didlogos, evocou a beleza e riqueza das histdrias ocultas,
que sdo instrumentais para a emancipag¢ao cognitiva da co-
munidade. Esta emancipag¢do esta diretamente ligada, in-
clusive, a ruptura com a propria ficgdo da dignidade humana
no discurso juridico, que é eurocentrado, burgués, uma voz
das classes dominantes. A vivéncia em Volta Mitda informou
o protagonismo do capital para a subjugacao dos povos e
comunidades originarios, que se quedam vulnerdveis as im-
posicoes, violéncias e alijamento de direitos sociais, cultu-
rais e econdmicos elementares. Isto reflete, de maneira mais
abrangente, numa reexisténcia ante a colonialidade instau-
rada sob os valores da modernidade e que pretere os sen-
tidos comunitarista, ndo produtivista e humanista comuns
aos coletivos pesquisados. Limitar as individualidades a um
tipo especifico de dignidade humana é, também, uma forma
de aprisiona-las. A vida digna em Volta Miuda, a partir dos
perfilados, ndo estd na propriedade, na acumulacao de ri-
quezas, mas na forca intangivel da comunidade que, unida e
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integrada, garantia a dignidade e felicidade coletivas - isto
difere da dignidade pautada pelo capital.

Os apontamentos aqui articulados se estabelecem no
espectro de principios éticos e cientificos que percebem as
pessoas, em especial as mais velhas, como pincaros de saber;
que reconhecem a experiéncia como fonte de ciéncia; que se
opdem, resistem, arduamente, as estratégias de dominacao
que tentam homogeneizar, coisificar, desensinar sobre sen-
tir, minar a autoconfianca - apontamentos que ambicionam
contribuir a salvacdo das geragoes vindouras dos perigos
de uma historia Unica. Estas memodrias, concedidas sensi-
velmente pelas ancids e ancidos de Volta Miuda, rompem
os limites da comunidade e os ressignificam. Sdo histdrias e
memorias de resisténcia, que ampliam horizontes, poetizam
a luta diuturna em prol de uma sociedade plural e fraterna e
iluminam existéncias.

Volta Midda me ensinou a ser continuidade, ndo ha
consideracdes finalisticas, o que existe em mim é a certe-
za de um vinculo que me antecede e que me excede. As vi-
véncias compartilnadas com os quilombolas desta localida-
de ensejam, diariamente, novas inquieta¢des e buscas. Em
funcdo disso, estou desenvolvendo um trabalho académico
em que primo por extrair dos modos de ser, viver e sentir da
comunidade, uma gramatica juridica decolonial. Para isso, é
preciso refletir que a humanidade em sua dimensao digna se
realiza por critérios muito especificos a partir das afropers-
pectivas.

Este livro, enquanto ato memorial, € um brevissimo
relato de sentimentos e percepcdes que, tenho certeza,
maturardo com o tempo. E o relato de uma trajetdria forte,



extenuante, que me rejuvenesce, fortalece, que me faz cres-
cer pessoal e profissionalmente - e que ressignificou a mi-
nha militdncia em prol da chamada equidade e justica social.

Vejam sé: este é o meu tributo as ancias e ancidos da
Comunidade Quilombola de Volta Miluda. Gostaria de cita-
-los nominalmente, mas por precaucado, a fim de que eu ndo
incorra em nenhuma distragdo, fraternalmente dirijo-me a
todas e todos quilombolas de Volta Miuda, as minhas/meus
entrevistadas/os, a todas/os com quem compartilhei risos
e sorrisos, informacgdes, conversas, olhares, cumprimentos
e experiéncias, as queridas professoras e funcionarias da
Escola Municipal Dr. Sécrates Ramos, as adoraveis criangas
com quem tive o prazer de dialogar; dirijo-me, carinhosa-
mente, aquelas/es que ainda virdo, fiz este trabalho pen-
sando, também, em vocés.

Certamente este ciclo estd marcado pela descober-
ta de novos caminhos a serem percorridos, da retomada de
félego e fortalecimento da fé que possuo na forga inerente
a convivéncia coletiva, na efetivacdo do direito a memoria
como estratégia para salvar-nos da estupidez que conduz
esta sociedade e macula a nossa liberdade. Sigo acreditan-
do que a justica social é possivel, e mais consciente sobre as
formas com que posso contribuir para isso - especialmente,
seguirei rememorando nossos didlogos, a manter-me sen-
sivel a percepgdo de que sempre ha algo a aprender, se me
mantiver no horizonte do mundo que me nutre.

Este é o meu agradecimento por compartilharem um
pouco de si, agradecimento por contribuirem com o meu so-
nho de evidenciar formas decoloniais de vida - que sdo vidas
de fato, que resistem ante o sistema colonial-capitalista que
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coisifica e nos desensina a sentir. Este percurso é o retrato
de que sentir, é, de fato, uma habilidade revolucionaria. Sob
o lume das memodrias dos quilombolas de Volta Milda, em
prece, concluo a que meus passos sejam guiados e multipli-
cados pela senciéncia que (re)existe através da sua ances-
tralidade.
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posfacio

TRANSFLUENCIA, LIVROS
CONTRACOLONIAIS

Transfluir: modos de pensar-fazer

E preciso “superar o carater autoritario do atual Estado
Democratico de Direito”, para que “toda e qualquer proposta
de mudanca seja exaustivamente debatida, respeitando-se as
mais diversas formas de linguagem e de comunicagado”, escre-
ve Anténio Bispo dos Santos (2015, p. 97), em livro intitulado
Colonizagdo, Quilombos: modos e significados.

O caminho para tal superacdo, nomeada pelo autor de
“contracolonizagdo”, passa pela formulagdo de alguns concei-
tos tedrico-metodoldgicos, como 'confluéncia’, 'transfluéncia’,
"tradutor entre mundos’, 'reedicdo’ de palavras, de narrativas e
de epistemologias. Passa também pela escrita como campo de
disputa, dispositivo a ser apropriado como “uma arma do inimi-
go para transforma-la em defesa” (SANTOS, 2018, s.p.).

Um entre esses modos de pensar-fazer, “transfluir”,
foi adotado por nés como nome da série de livros nascida
de pesquisas de pds-graduacdo vinculadas a Universida-
de Federal do Sul da Bahia (UFSB). As trés pesquisas que
compdem a série sairam de cada uma das sedes da UFSB,
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divididas em trés campi, constelados em rede e enraizados
geopoliticamente nos municipios de Itabuna, Porto Seguro
e Teixeira de Freitas.

Em agosto de 2020, firmando uma parceria interinsti-
tucional com a Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC),
por meio de sua editora universitaria, a Editus, o Programa
de Pés-Graduagdo em Ensino e Relagoes Etnico Raciais (PP-
GER/UFSB) cria oficialmente a série de livros “Transfluéncia:
Ensino, Género e Relagdes Etnico-Raciais”.

As trés obras inaugurais dessa série foram seleciona-
das por meio de edital publico. Puderam concorrer a esse
edital todas/os que, na ocasido, estivessem vinculadas/os
ao PPGER: discentes, docentes, grupos de pesquisa, comis-
soes cientificas de eventos ocorridos desde a abertura das
atividades de formacdo do curso, em setembro de 2017 As
trés autorias selecionadas para os primeiros nimeros da sé-
rie sdo estudantes egressos da primeira turma de mestran-
das e mestrandos do programa.

De modo geral, para estudantes de pds-graduacao, a
publicacdo de seus trabalhos, oriundos de projetos de pes-
quisas, pode significar reconhecimento publico, amplo e
estratégico de seus percursos formativos, escolhas e pro-
posicoes tedrico-metodoldgicas. Na tradi¢do das Ciéncias
Humanas, a publicagdo de livros € um dos caminhos para o
tornar-se autor/a, reconhecida/o pelos pares. Mesmo as-
sim, o trabalho de conclusdo em nivel de mestrado nem sem-
pre toma o caminho do livro, parando no repositério insti-
tucional. Na contramao disso, esta série traz a questdo da
transposicdo da dissertac¢do para livro, como processo for-
mativo, como alargamento do raio de impacto dos trabalhos



realizados no PPGER/UFSB. Além disso, pde em perspecti-
va o livro como retorno de pesquisas gestadas em escolas,
quilombos, terreiros e aldeias, encorajando a expansao e o
amadurecimento dos trabalhos de conclusdao de curso no
terreno da publicagdo como etapa legitima do desenvolvi-
mento tedrico-reflexivo.

No caso especifico do PPGER, tais autorias sdo sig-
nificativamente contra-hegemédnicas, densamente territo-
rializadas em comunidades de tradicdo oral, marcadamente
dissidentes e insurgentes em seus contextos de producao
e suas propostas epistemolodgicas. Participam, por essa via,
do esfor¢o de criagdo de diversas formas de linguagem para
pesquisas resolutivas e midias de comunicagdo que sejam
capazes de abrir caminho a superacdo das colonialidades
autoritdrias de um Estado Democratico de Direito, que ain-
da ndo encontrou um conjunto de textos, uma convergéncia
plural de diferentes sistemas de pensamento, capaz de as-
segurar os debates necessarios ao viver em comum, sem a
eliminacdo compulséria das diferengas.

Para Anténio Bispo dos Santos (2015, p. 89, grifos
nossos),

confluéncia é a lei que rege a relagdo de convivéncia entre
os elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que
se ajunta se mistura, ou seja, nada é igual”. [...] [E con-
trapondo-se a essa lei,] transfluéncia é a lei que rege as
relacdes de transformacdo dos elementos da natureza e
nos ensina que nem tudo que se mistura se ajunta.

Em um tensionamento dos opostos, para Santos
(2015), ainda seguindo as letras de seulivro, nds aprendemos
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a confluir com os povos da terra, com os povos de tradicdo
oral (quilombolas, de terreiros, povos indigenas, afroindi-
genas, etc.), de ldgica cosmovisiva circular; e aprendemos a
transfluir com os povos de tradigdo escrita, com légica cos-
movisiva linear e pensamento monista.

Com o abandono dos tensionamentos binarios, em
nossas maos, no ponto de encontro de diferentes dguas, no
encruzilhar de diferentes tradicdes civilizatérias, detenha-
mos nosso olhar nas licdes aprendidas no livro de Bispo dos
Santos (2015, p. 89): “nem tudo que se ajunta se mistura,
ou seja, nada é igual” e “"nem tudo que se mistura se ajunta”.

Facamos assim para, entdo, indagar: até onde é pos-
sivel compor uma série de livros em que se guardem - sejam
transmitidos - gestos multiplos, diferencas agonisticas, au-
torias dissidentes, saberes insurgentes e ndo hegemonicos,
epistemologias contracoloniais, quando nos defrontamos
com as colonialidades e o racismo estrutural de nosso atual
Estado Democratico de Direito?

Das aguas: corpos e corpus

Trabalho com os conceitos de “confluéncia” e “transflu-
éncia”. Confluéncia foi um conceito muito fécil de elabo-
rar porque foi sé observar o movimento das aguas pelos
rios, pela terra. Transfluéncia demorou um pouco mais
porque tive que observar o movimento das dguas pelo
céu. Para entender como um rio que esta no Brasil conflui
com um rio que estd na Africa eu demorei muito tempo. E
percebi que ele faz isso pela chuva, pelas nuvens. Pelos
rios do céu. Entdo, se é possivel que as aguas doces que



estdo no Brasil cheguem & Africa pelo céu, também pelo
céu a sabedoria do nosso povo pode chegar até nds no
Brasil (SANTOS, 2018, s.p.).

Recomecemos de outro modo. Porque, sim, as aguas
tém memodrias. Ficam nelas entranhadas tantos lugares por
onde escorrem nas veias da terra, tantas gentes e saberes
que com elas fluem. Para nds, sdo esses rios do céu, nas en-
sinancas de Antdnio Bispo dos Santos (2018), que inspiram
o projeto editorial da série de livros “Transfluéncia”.

De como os rios de Africa chegam no Brasil. De como
a distancia territorial, o apartamento afrodiaspdrico do ter-
ritdrio ndo apaga os elos, os saberes, os diferentes modos
de ensinar e de aprender, a comunicagdo entre mundos.
Feiticaria que corre pelas dguas trazendo recados, recupe-
rando histdrias subterraneas dos lengdis freaticos, dos rios
que correm e a-fluem a céu aberto, dos oceanos que fazem
grandes conexdes continentais. A feiticaria como tradugao,
como quem extrapola o interlinguistico e habita o entre-lu-
gar dos mundos, a articulagdo de modos dissidentes de exis-
tir, como “um intérprete a servico da transmutac¢do”, como
ensina Tigand Santana (2018, p. 12).

Uma série de livros escritos por autoras e autores
que também se arriscam como tradutoras e tradutores in-
terculturais e pluriepistémicos, como corpos cognoscentes,
heterdclitos e transcriativos, escrevendo um corpus, con-
junto de obras, heterdclito e transcriativo. Uma série de li-
vros como colecdo bibliografica e materialidades de expe-
riéncias de vida que sdo resultado das pesquisas e fortuna
critica para novas pesquisas. Pensamos aqui, mais uma vez,
inspiradas por algumas no¢des metodoldgicas e tedricas de
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Anténio Bispo dos Santos (2018, s.p.) - “Minhas mais velhas
e meus mais velhos me formaram pela oralidade, mas eles
mesmos me colocaram na escola para aprender, pela lingua-
gem escrita, a traduzir os contratos que fomos forcados a
assumir”; pela nocao de transcriacao de Haroldo de Campos
(2013); e, sobremaneira, pela nocdo de histdria, de Beatriz
Nascimento (2018, p. 333) - “A memdria sdo conteldos de
um continente, da sua vida, da sua histdéria e do seu passado.
Como se o corpo fosse o documento”.

Em seguida, Célia Xakriaba (2020) nos diz que todo
corpo é territério e estd em movimento, em permanente (re)
territorializacdo. E, com isso, reivindica uma educacao terri-
torializada, ao contrario daquela desagregadora, caracteris-
tica historicamente encarnada pelas instituicdes formais de
ensino. “Amansar o giz”, entdo, é “ressignificar a escola”, diz
ela, no reconhecimento dos valores e dos elementos de cada
corpo-territério, como lugar potente de articulagdo entre
saberes, mas sobretudo com o que o territdrio nos alimenta,

nos ensina e nos constitui (XAKRIABA, 2020, s.p.).

Passa um cdrrego, corre um rio submerso, em uma das
cidades-sede do PPGER, Itabuna, cujo nome é Burundanga
e sobre o qual uma escola publica foi construida. Um frag-
mento da memoaria desse corrégo-rio, degradado e tornado
invisivel a olho nu, torna-se legivel para nds a partir de uma
fala-escrita de Carlos Alberto Araudjo dos Santos, Egbomin
Alaboji, do Ilé Axé ljexa Orixa Olufon. Aqui vertida, em versido
transcriada, uma narrativa brota reeditada: em uma carto-
grafia geopolitica de mar de morros, os rios Burundanga e
Jeribucassu caminham juntos, fazem parte da costa rochosa
no litoral sul da Bahia. Cérrego, rio, BURUNDANGA. Aqui,



como nas Africanidades diaspéricas, as linguas, os corpos e
as paisagens caminham juntos, perfazem encontros afroin-
digenas: Buru: enorme; Dan: serpente; Ga: alto. BURUN-
DANGA. A serpente que veio e nasceu do alto. Seixos de
linguas: tupi, iorubd. Em relacdo a topologia cultural da nas-
cente desse cérrego, ou rio, dizemos: as dguas descem do
alto serpenteando. Dito de outro modo, “as dguas descem
sinuosas como uma enorme serpente”. Nessa manha inau-
gural, que perdura ainda, “em que o céu estd em festa e mais
colorido: a Serpente Sagrada do Povo Gege risca os Céus!”.

Temos aprendido com nossos mais velhos, pela ora-
lidade e pela escrita. Reeditando narrativas, aprendemos.
Somos feitos de muitas comunidades, de mil povos e incon-
taveis nagdes. As mais de mil nagdes dos povos originarios,
entre as quais estdo os Tupinamba, os Pataxd, os Pataxo Ha
H3 Hae, que habitam regides ancestrais e contemporaneas
no Sul da Bahia e nos ensinam seus modos de fazer-pensar;
e as nac¢des diaspdricas africanas sdo muitas, sabem ser uma
e ser mil, a uma sé vez:

A sobrevivéncia da cultura africana se fez no Brasil a par-
tir de trés grupos ou trés nacdes: a Gege, que esta quase
acabando, a Ketu que domina hoje, que centraliza hoje
uma ortodoxia, uma teologia que é Ketu-Nagé, porque ha
varias nac¢des Nagds e o Angola, que é talvez o sincretis-
mo brasileiro dessas experiéncias africanas (NASCIMEN-
TO, 2018, p. 333).

Sobrevivéncias, re-existéncias, corpos com memo-
ria de dguas e das paisagens que habitamos. Atravessados
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por pensamentos, teorias, métodos, cartografias, biogra-
fias, narrativas, trajetos de pesquisas transfluentes, como
bem sabem ser as dguas das chuvas, dos rios, dos mares,
dos mangues, da terra; e confluentes, como bem sabem ser
as/os que perfazem diferentes ciclos de mundos no mundo.
S&o com tais corpus e corpos que esperamos fazer compor
e ampliar, ano a ano, a série aberta de livros “Transfluéncia:
Ensino, Género, Rela¢des Etnico-Raciais”.

Um corpus, portanto, para a série “Transfluéncia”,
como corpo-territério, corpo-documento, como politica
editorial, que deseja se alinhar as genealogias orais de li-
nhagem de livros que se sabem atos estético-politicos, cog-
nitivos e de ensino. Para essas linhagens, ha escritas nio al-
fabéticas. Escritas de dguas. Escritas das matas. Escritas de
milénios, como pinturas rupestres, cantos, ritmos poéticos
e de pensamentos orais, inscricdes, demarcac¢des de passa-
gens, nado de posse, mas de pertencimento, de partilha de
vida, de bem comum.

Tipografias liquidas, livros contracoloniais

Tendo tudo isso em vista, como chegar no livro? O li-
vro como materializacdo das brechas e flechas lancadas pelo
nome que abre caminho dessa série? Que visualidades po-
dem o constituir? Como cura-lo em seus caminhos editoriais
e projeto grafico?

O livro, como territério historicamente aliado dos abu-
sos e estigmas do Estado de Direito, assume toda a estirpe
colonial como objeto de catequizagdo e dominio. Opoe-se a
oralidade. Afirma a escrita logocéntrica, alfabética.



Como pensar, porém, o livro de outro lugar? Como
territério potente de transformacdo, como transito entre
mundos, como tramas interétnicas, como processos de sub-
jetivacdo em transito, instaveis, dissidéncias, afirmag¢do em
devir.

Como pensar agora o livro aberto, o livro mundo? O li-
vro para fora, nas comunidades escolares, nas comunidades
de terreiro, nas comunidades quilombolas, no enfrentamen-
to das questdes de género e dissidéncias sexuais? O livro
cuja pagina é a floresta, cujas linhas sdo lidas na caida dos
buzios, cujas grafias sdo a pele e suas inscri¢des sdbias do
tempo no corpo, livros-peles, livros-lugares.

Reconhecer o livro fora dos dominios da colonialidade,
ver o livro aberto, implicado no territério, a transfluir aguas.
Nelas: entes, encantados, voduns, orixas, inkises, ritos, sa-
beres, narrativas, orikis, rezas, geomitologias, os diferentes
corpos que as habitam, muitas dimensdes do humano e de
diversas cosmopercepcoes.

Vejamos o livro de dgua grafica, da nascente a foz, do
mar aberto a areia da praia, da lama profunda a superficie do
mangue, tantas escritas e inscri¢des: quando a agua passa,
perfaz caminhos, ranhuras, topografias. Tantas memdrias
fincadas no ch&o por onde ela passou. No correr da viagem
de uma vida que faz um rio: muitas aguas se encontram. O
encontro aqui é signo de movimento e mudanga permanen-
tes. O rio transcorre pelo territério como uma cobra mudan-
do de pele, na transmutacao ligeira do espago-tempo. Eim-
perativo, sempre, continuar, como esta série de livros o fara.

O encontro é também faisca que transcorre quen-
te, sinergia potente de criagdo, friccdo. Quantos maus
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encontros promovidos pela colonizacdo afro-pindoramica,
responsaveis por desterritorializacdes e reterritorializagdes
monumentais e genocidas, transcorridas das aguas de Afri-
cas embarcadas e aportadas nas Américas. Quantos encon-
tros potentes de forca encantatéria também ndo se deram
no bojo dessa invasao, tantas vezes reinstaurada no curso
do tempo, entronizada no Brasil como projeto de normati-
zacdo, sendo o encantamento “ato de desobediéncia, trans-
gressdo, invencdo e reconexdo: afirmacdo da vida” (SIMAS;
RUFINO, 2020, s.p.).

As aguas guardam, portanto, a memdria desses tan-
tos encontros de conexdes afro-pindoramicas, em diversas
dimensdes. Thiago de Melo (1984, p. 157-158) diz que as
dguas nunca se desgastam: “permanecem nas aguas os elos
das correntes invisiveis”. Pois quantas marés ha na memo-
ria da chuva? E na “maré dos olhos” como a “memoéria das
corredeiras” que escapa do olhar perdido do velho Agodd
no conto de Cidinha da Silva (2018)? “Devo contar o vivi-
do, velho Agodd? Conte o que fizeste dele, minha filha. Isso
basta, meu velho? Se basta ndo sei. Aviva” (SILVA, 2018, p.
27-28)7 O corpo da terra, o corpo das gentes, corpo liquido,
COrpo vivo.

Se ainda é possivel transfluir essas conexdes, como
nos convoca Anténio Bispo (2015, 2018), como os rios do
céu que choram na chuva e nos trazem de volta memodrias
invisiveis, confluéncias continentais, fluxos e refluxos da
transmutacdo da natureza, o livro aqui se coloca também
como territério de encontros. De modo que foi a dgua a cha-
ve-mestra do processo criativo do projeto grafico desta sé-
rie de livros, talhada em um conjunto de carimbos que, em



relagdo, organizam e re-organizam multiplos movimentos
visuais. As aguas e as cores. Cores terrosas, cores vibrantes.
Tipografias liquidas. Nos carimbos, confluéncia de cores, de
légicas e de tempos histéricos: a modernidade e a tradi¢do
sobrescritos no tempo presente. Carimbos graficos, sulco
artesanal na madeira, transposicao ao digital, com combi-
nagdes multiplas, que denunciam sua técnica na textura, im-
perfeita e precisa, de fluxos vincados em sua matéria-prima.
Gestos, tracos de quem imprime como quem assenta na pa-
gina percursos possiveis do macroterritério do Sul da Bahia.
Essa é a nossa direcao editorial.
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Um percurso de apenas cerca de 40 minutos a partir da
minha casa e que me levaria a um universo inimaginavel.
Volta Miuda me fez revolucionaria, porque me fez sentir.
Relatar esta caminhada nada mais € do que explicita-la a
partir de um ponto de vista possivel. E hd muitos. Conceber
e internalizar a ideia desta multiplicidade, em contraponto
ao vicio da dicotomia excludente, ja é, em si, um resultado
deste percurso de pesquisa. As respostas prontas, mitos,
eram ineptas a explicar a mestica a composi¢cao cénica da
sua liberdade. Este ser dissonante da coisificacdo e mer-
cantilizacdo da vida e relacdes humanas, que advoga por
uma liberdade - esta utopia que estd [& no horizonte - de
formar-se, comportar-se, de sentir. O exercicio do sentir
se fez pratica decolonial e a escuta dos mais velhos um
instrumento guia para um encontro. Este livro, como ato
memorial, é relato de sentimentos, percepcdes, pesquisas,
andlises, conversas com a comunidade quilombola de Vol-
ta Miuda.
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