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A ideia do presente livro surgiu de circunstancias relativamente for-
tuitas. Estavamos redigindo a 2“ Parte de nossa Historia da Filosofia
do Brasil, relativa & primeira metade do s. XIX, e Nisia Floresta fazia
parte da lista de pensadores a serem considerados no periodo. Aconte-
ce que as informagdes a respeito dela sdo muito reduzidas na biblio-
grafia disponivel sobre a histéria da filosofia brasileira. De um modo
geral, os pesquisadores que trabalharom essa questdo ndo fozem
mengio a ela. Isso é surpreendente, pois estamos diante de uma
mulher inteligente, culta e bastante independente em suas acdes. Ela
foi capoz de romper seu casamento com apenas gquatorze anos de
idade; de unir-se posteriormente a um estudante de direito; de adqui-
rir, talvez em parte como autodidata, uma cultura humanistica muito
acima da média ndo so das mulheres, mas também dos homens de sua
época; de publicar livros e artigos com contetido filosofico na imprensa
nacional, tratando de temas candentes no pais, como a educagdo femi-
nina, a escravidio, a situago dos indios, a repress@o governamental
a levantes liberais e a defesa da imagem do Brasil em confronto com a
civilizac@io europeia; de fundar e dirigir um colégio para meninas, uti-
lizando uma pedagogia reformista em relagio @ educago femining;
de vigjar pela Europa por muitos anos, fazendo andlises eruditas e por
vezes refinadas das regioes que visitou; por fim, de fazer amizade com
Augusto Comte, que o tinha em grande consideragiio e chegou a
pensar na possibilidade de que ela liderasse um sal@o positivista em
Paris. Apesar de possuir tantos atributos interessantes, ela permane-
ceu ignorada entre nos até mais recentemente.
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Introducao

A ideia do presente livro surgiu de circunstancias
relativamente fortuitas. Estavamos redigindo a 22 Parte de nossa
Histéria da Filosofia do Brasil, relativa a primeira metade do s.
XIX, e Nisia Floresta fazia parte da lista de pensadores a serem
considerados no periodo. Acontece que as informacoes a respeito
dela sao muito reduzidas na bibliografia disponivel sobre a histéria
da filosofia brasileira. De um modo geral, os pesquisadores que
trabalharam essa questdio ndo fazem mencao a ela. Isso é
surpreendente, pois estamos diante de uma mulher inteligente,
culta e bastante independente em suas acdes. Ela foi capaz de
romper seu casamento com apenas quatorze anos de idade; de
unir-se posteriormente a um estudante de direito; de adquirir,
talvez em parte como autodidata, uma cultura humanistica muito
acima da média nio s6 das mulheres, mas também dos homens de
sua época; de publicar livros e artigos com contetdo filoséfico na
imprensa nacional, tratando de temas candentes no pais, como a
educacdo feminina, a escravidao, a situacdo dos indios, a repressao
governamental a levantes liberais e a defesa da imagem do Brasil
em confronto com a civilizacdo europeia; de fundar e dirigir um
colégio para meninas, utilizando uma pedagogia reformista em
relacdo a educacao feminina; de viajar pela Europa por muitos
anos, fazendo andlises eruditas e por vezes refinadas das regioes
que visitou; por fim, de fazer amizade com Augusto Comte, que a
tinha em grande consideragdo e chegou a pensar na possibilidade
de que ela liderasse um saldo positivista em Paris. Apesar de
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possuir tantos atributos interessantes, ela permaneceu ignorada
entre nds até mais recentemente. A desconcertante invisibilidade
de Nisia Floresta talvez se explique pelo fato de que a filosofia
brasileira tenha sido estudada inicialmente a partir de uma visao
excessivamente masculina da evolucdo de nosso pensamento,
previsivelmente cega para contribuigdes femininas, por mais
relevantes que fossem. A Gnica e honrosa excegdo se encontra em
Ivan Lins, que lhe dedicou um capitulo inteiro em sua Histdria do
Positivismo no Brasil, de 1967." O apelo ao nome de Nisia Floresta
num livro sobre a histéria da doutrina de Comte entre nods esta
relacionado a amizade entre ela e o pensador francés e a
apropriacdo que os positivistas brasileiros fizeram desse fato, com
objetivos propagandisticos. Apesar das davidas de Lins a respeito
da adesdo dela ao positivismo, expressas em seu livro, as
circunstancias foram tais que acabaram motivando uma associacao
exagerada das ideias de Nisia Floresta as de Comte, criando uma
imagem incorreta do seu papel na histéria do pensamento
brasileiro.

Diante dessa situagdo, tivemos de ampliar nossas buscas
para obter as informagdes desejadas e, aos poucos, ficamos
surpresos com a quantidade e a qualidade de trabalhos a respeito
do pensamento de Nisia Floresta. Ao montar uma cronologia
desses trabalhos, notamos que, de inicio, foram escritas apenas
biografias dela por autores masculinos, como Paulo Carneiro
(1928) e Adauto da Camara (1941). Posteriormente, as coisas
mudaram. Além de Ivan Lins, jA4 mencionado, muitas autoras
femininas passaram a interessar-se pelo pensamento de Nisia
Floresta e tomaram a cargo o estudo e a divulgacdo do mesmo,
como, p. ex., Peggy-Sharpe Valadares, com diversos artigos escritos
entre 1988 e 2009; Constincia Lima Duarte, com sua tese de
doutoramento de 1991, considerada pioneira na recuperagao da

' Ver Lins, Ivan. Histéria do Positivismo no Brasil. Sdo Paulo: Cia. Editora Nacional, Cole¢ao
Brasiliana, vol 322, 1967, Capitulo Segundo, sobre Nisia Floresta, pp. 19-26.
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memoria de Nisia Floresta; Maria Lucia Pallares-Burke, com
importante artigo de 1996 sobre a autoria da primeira publicacao
nisiana, Direitos das mulheres e injustica dos homens; Sonia
Valério Marinho Lucio, com tese de doutoramento de 1999,
envolvendo a traducdo de Trés anos na Italia, sequidos de uma
viagem a Grécia, obra de Nisia Floresta publicada originariamente
na Franca, sendo o primeiro volume de 1864 e o segundo, de 1872;
Graziela Rinaldi da Rosa, com tese de doutoramento de 2012, sobre
a filosofia nisiana da educacdo; Elizabeth Maria da Silva, com
dissertagdo de mestrado de 2014 sobre a pedagogia de Nisia
Floresta. As coisas, porém, ndo terminam ai. Pesquisadoras
estrangeiras também se interessaram e produziram trabalhos
sobre a autora brasileira, como Charlotte Elizabeth Liddell, com
tese de doutoramento de 2005, Charlotte Hammond Matthews,
com livro bastante minucioso de 2010, Rachel Skinner, com uma
master thesis de 2013, e Eileen Hunt Botting, com importante
artigo de 2014, em colaboracdo com a ja mencionada Charlotte
Matthews.> Com todos esses trabalhos, a figura de Nisia Floresta
esta se tornando mais conhecida entre brasileiros e estrangeiros,
mas sua invisibilidade ainda permanece bastante forte na
comunidade filoséfica do pais.

Por esse motivo, resolvemos interromper provisoriamente a
redacdo do segundo volume de nossa Histéria da Filosofia do
Brasil para, aproveitando o extenso material coletado, produzir um
livro sobre o pensamento de Nisia Floresta. Nosso objetivo é
apresentar, da maneira mais completa possivel, as ideias dessa
autora importante, eliminando as desinformacdes ainda em curso
e permitindo ao leitor um estudo mais detalhado da parte mais
predominantemente filoséfica de sua obra.

Para cumprir essa meta, adotamos o procedimento de
apresentar inicialmente as ideias de Nisia Floresta em cada uma de

? Charlotte Liddell e Charlotte Matthews sao na realidade a mesma pessoa. Mais adiante, no decorrer
de nosso estudo, explicaremos essa situacao. As referéncias bibliogréficas relativas a todas essas
autoras serdo apresentadas oportunamente.
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suas obras relevantes. Em seguida, mostramos as principais
interpretacdes do pensamento da autora. O passo seguinte seria o
da discussdao dessas interpretacbes e apresentacdo de nossas
conclusdes, mas, para fazer isso, consideramos adequado expor
antes as ideias dos autores estrangeiros que mantém ligagdes com
o pensamento de Nisia Floresta, como, p. ex., Mary Wollstonecraft,
Fénélon, Poulain de la Barre, Michelet, Comte, etc.3 Por vezes,
algumas informacoes adicionais foram acrescentadas a exposicao
das doutrinas de algum desses pensadores. Isso foi assim porque o
ponto discutido envolvia questdes de detalhe, que ficariam mais
adequadamente situadas nos locais que lhes foram destinados. O
motivo de tal procedimento estd em que as doutrinas da maior
parte desses autores sdao desconhecidas do leitor brasileiro, que,
sem informacgOes sobre as mesmas, ndo terd condigoes de
acompanhar adequadamente o curso de nossa argumentagao.
Talvez alguém ache excessiva a apresentacao dessas ideias, mas
pareceu-nos relevante adotar esse procedimento, a fim de justificar
mais apropriadamente as afirmacdes feitas e evitar os equivocos
comuns nessa area, em geral provocados pelos primeiros
historiadores da filosofia brasileira, ao fazerem comparacoes
superficiais entre autores brasileiros e estrangeiros, sem o devido
embasamento nos textos envolvidos. Além disso, o leitor que
conheca suficientemente as ideias dos autores mencionados podera
simplesmente  saltar essas segbes, sem prejuizo do
acompanhamento da nossa analise.

Uma vez feita a exposicao das ideias desses autores
estrangeiros, passamos para a discussao das interpretacoes
relevantes do pensamento de Nisia Floresta e para a apresentagao
de nossa proépria interpretacao e avaliacdao. Depois disso, a guisa de
complementacdo, comparamos as ideias da autora, segundo nossa
leitura, com as ideias dos autores estrangeiros mencionados, com o

3 A Unica excegdo foi Rousseau, que consideramos suficientemente conhecido para precisar de uma
exposi¢do de suas ideias.
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proposito de esclarecer as relacdes entre as mesmas, eliminando
possiveis equivocos e propondo novas aproximagdes. Em seguida,
procuramos localizar o pensamento de Nisia Floresta no contexto
da filosofia brasileira, tentando estabelecer suas ligagoes tanto com
pensadores do Periodo Colonial quanto com pensadores do s. XIX.
Esse procedimento nos permitiu mostrar, ainda que
sumariamente, a visdo de mundo partilhada por Nisia Floresta e
seus contemporaneos.

Embora um estudo completo de um autor envolva uma
tarefa praticamente irrealizavel, procuramos oferecer um que fosse
0 mais abrangente possivel. Isso pode ser depreendido da extensa
bibliografia consultada e da tentativa de levantar e discutir todas as
questdes relevantes ao nosso tema. Esperamos com isso contribuir
para facilitar os proximos estudos sobre Nisia Floresta. Nossa
intengao inicial era a de dividir nosso trabalho em duas partes,
dedicando a primeira a apresentacdo das ideias da autora e a
segunda a uma discussdo de suas teses, como fizemos no caso de
nosso livrinho sobre Mario Vieira de Mello.# Todavia, o volume de
informacoes e discussdes sobre as ideias de Nisia Floresta, bem
como a extensao crescente do texto nos levaram a alterar esse
plano. Nao deixamos de fazer nossas avaliagdes criticas do
pensamento da autora, mas, ao invés de localizd-las numa segunda
parte destinada a tal, preferimos restringi-las e concentra-las no
sexto capitulo, deixando o restante do presente texto para a
apresentacgao das informagoes relevantes sobre essa brasileira, cujo
desconhecimento por parte dos nossos estudiosos de filosofia se
torna mais inaceitavel e inexplicavel a cada dia que passa.

Aproveitamos para agradecer aqui o inestimavel auxilio que
nos foi prestado pelas bibliotecas da rede mundial, como a Gallica
Bibliothéque Numérique e o Internet Archive, que disponibilizam
gratuitamente milhares de obras em dominio puablico no formato

4 Ver Margutti, P. Desenvolvimento, cultura, ética: as ideias filosdficas de Mario Vieira de Mello. S.
Paulo: Loyolla, 2015.
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pdf. Gragas a elas e a outros sitios semelhantes, cuja lista seria
muito extensa para apresentar aqui, conseguimos acessar, sem ter
de sair de casa e morando numa pequena cidade do interior de
Minas Gerais, a maioria esmagadora das obras relevantes para
nossa pesquisa.

Isso posto, comunicamos por fim ao leitor que, a partir de
agora, ao invés de nos referirmos a nossa autora como Nisia
Floresta ou simplesmente Floresta, ou ainda Brasileira Augusta,
conforme manda o figurino académico, iremos utilizar
simplesmente o nome Nisia, seguindo de bom grado uma
idiossincrasia brasileira, ao adotar um tratamento mais coloquial e
pessoal no tratamento de suas ideias.>

5 Isso sera feito também no caso de outros autores envolvidos, como Poulain de la Barre, Sophia e
Tobias Barreto, como se vera mais adiante.



Biografia de Nisia Floresta (1810-1885)

Nossa autora nasceu no sitio Floresta, na cidade de Papari,
na Capitania do Rio Grande do Norte, filha de Dionisio Gongalves
Pinto Lisboa, advogado portugués, e de Antonia Clara Freire,
também da mesma Capitania e proveniente de familia abastada.
Seu nome de batismo foi Dionisia Gongalves Pinto. Segundo
Adauto da Camara, ela teve trés irmaos: Joaquim, Clara, e uma
outra moca, a mais velha, cujo nome Nisia nunca mencionou.’ O
ambiente doméstico e a educagdo das criancas no lar de nossa
auatora parece ter sido mais liberal do que o aceito para a época.
Com efeito, no mesmo ano em que Nisia nasceu, a familia recebeu
a visita do inglés Henry Koster, que mais tarde registrou o fato em
seu livro Travels in Brazil (1816), posteriormente traduzido para o
portugueés sob o titulo Viagens ao Nordeste do Brasil (1978). Ao
descrever sua estada em Papari, Koster afirma que o senhor
Dionisio lhe apresentou sua esposa. Parece também que ela se
juntou ao marido para o jantar com o viajante inglés.> Isso nao era
comum na época. Apesar de educada nesse ambiente mais arejado,
em 1823, aos treze anos de idade, Nisia casou-se com Manuel
Alexandre Seabra de Melo, latifundiario de pouca cultura, e
corajosamente separou-se dele mais ou menos um ano depois,
voltando a morar com os pais. Logo apds a separacao, a familia

' Ver Camara, Adauto da. Histéria de Nisia Floresta. 2 ed. Natal: Dep. Estadual de Imprensa, 1997, p. 17.

? Koster, H. Travels in Brazil.London: Longman, Hurst, Rees, Orme, and Brown, 1816, pp.64-5. Na
tradugao para o portugués que consultamos: Kosster, H. Viagens ao nordeste do Brasil. Trad. e notas
de Luiz da Camara Cascudo. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, 1942, p. 105.
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mudou-se para Pernambuco, passando por Goiana e Olinda, até
estabelecer-se em Recife. Em 1828, seu pai foi assassinado,
aparentemente a mando de homens poderosos de Olinda, que nao
se conformaram com o fato de ele ter vencido uma causa contra
eles. Mais ou menos nessa época, ainda em Olinda, Nisia passou a
morar com Manuel Augusto de Faria Rocha, um estudante da
Faculdade de Direito. O ambiente politico da cidade era agitado e
liberal, em virtude da rebeldia dos estudantes. Vivendo nesse
clima, ao lado do companheiro, também estudante, Nisia
desenvolveu uma atitude romanticamente liberal, marcada pela
paixao nacionalista, pela defesa intransigente da liberdade e pelo
repadio a tirania. Em 1830, teve uma filha com o companheiro,
chamada Livia Augusta de Faria Rocha. Em 1831, comegou a
colaborar no jornal Espelho das Brasileiras, dedicado as mulheres
pernambucanas, com artigos sobre a condigao feminina em varias
culturas. Nesse mesmo ano teve mais um filho, que morreu
prematuramente. Em 1832, publicou um primeiro livro, Direitos
das mulheres e injustica dos homens, apresentado como
constituindo uma tradugéo livre do francés para o portugués da
obra da Sra. Godwin. Seu pseudénimo como tradutora foi Nisia
Floresta Brasileira Augusta: Nisia, como diminutivo de Dionisia;
Floresta, para lembrar o sitio onde nascera; Brasileira, para
afirmar seu orgulho nacionalista; Augusta, para homenagear o
companheiro. Ainda nesse mesmo ano, Manuel Augusto terminou
o curso de Direito e o casal mudou-se para Porto Alegre,
acompanhado pela mée e pelos irmaos de Nisia. Por sua conduta
heterodoxa para uma mulher na época, a fama que ela deixou no
Rio Grande do Norte nao foi das melhores. Talvez esse seja um dos
motivos pelos quais ela e a familia se mudaram para bem longe, no
extremo sul do pais.

Ja em Porto Alegre, em 1833, teve um outro filho, chamado
Augusto Américo de Faria Rocha. No mesmo ano a familia foi
tomada de surpresa pela morte de Manuel Augusto, aos vinte e
cinco anos de idade. Sdo poucas as informagoes sobre as causas
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dessa morte, a qual, pela dor e saudades que produziu, afetou
profundamente os escritos posteriores de Nisia.3 Nesse mesmo ano
foi publicada a segunda edicdo de Direitos das mulheres. Depois
que se tornou vitva, Nisia parece ndo apenas ter trabalhado como
preceptora, mas também ter dirigido um colégio em Porto Alegre.
A familia residiu ali até 1837, quando se transferiu para o Rio de
Janeiro, em virtude das dificuldades criadas pela Revolucao
Farroupilha. Antes da mudanca, porém, Nisia fez amizade com
Giuseppe Garibaldi, que comandava a marinha da Republica Rio-
grandense, e com Anita, sua esposa. Em 1838, Nisia fundou no Rio
o Colégio Augusto, dedicado a educagao de mocas. Segundo Adauto
da Camara, o curriculo incluia latim, caligrafia, religido crista,
aritmética, histdria, geografia, francés, italiano, inglés, musica,
danca, piano, desenho e trabalhos de agulha. Os estatutos do
colégio eram minuciosos, envolvendo inclusive a relagio de
punigdes.* Nisia, enquanto diretora do colégio, vinha praticar, no
cenario mais amplo da Corte, suas aptidoes de pedagoga, que ja
exercera em Porto Alegre, onde tinha se aprofundado no estudo
das humanidades. Ela chegou ao Rio ostentando uma cultura
invulgar para seu sexo, revelando-se, segundo Camara, “o mais
extraordindrio caso de autodidatismo neste pais”.>

No ano seguinte ao da fundacdo do Colégio Augusto, foi
publicada a terceira edicio de Direitos das mulheres.® Em 1842,

3 Graziela Rinaldi da Rosa obteve uma cé6pia da certiddo de ébito de Manoel Augusto de Faria Rocha,
indicando que ele faleceu de uma “constipacéo, depois de ungido”. Ver Rosa, Graziela Rinaldi da.
Transgressao e moralidade na formagao de uma “matrona esclarecida”. Contradicées na filosofia de
educagdo nisiana. Tese de doutorado. Sao Leopoldo: Programa de pds-graduacao em educagao da
UNISINOS, 2012, Anexo G, p. 347.

4 Essas puni¢des previam prisdo, ficar uma hora de pé e perder o feriado de sdbado. A menina que
chegasse ao colégio contando fatos ocorridos em casa seria severamente punida. A menina que, ao se
despir para dormir, ndo se portasse com decéncia, seria também severamente punida, podendo
inclusive ser expulsa do colégio.

5 Camara, Adauto da. Histéria de Nisia Floresta. 2 ed. Natal: Dep. Estadual de Imprensa, 1997, p. 39.

® Wilson Martins argumenta que talvez tenha havido apenas uma edicéo do livro, a de 1832. As
demais seriam pouco provaveis, porque a de Porto Alegre teria surgido no mesmo ano da chegada de
Nisia a capital do Rio Grande do Sul e a do Rio de Janeiro teria surgido no ano seguinte ao de sua
mudanga para a capital do pais. Nos dois casos, o tempo entre a chegada de Nisia e a publicacao do
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sairam a lume os Conselhos a minha filha, livro dedicado a sua filha
Livia pelo seu aniversario de doze anos e que teria um grande
numero de tradugdes. A segunda edicdo saiu em 1845. Nos dois
anos seguintes, o colégio dirigido por Nisia recebeu algumas
criticas por suas propostas pedagogicas avangadas, consideradas
inadequadas para as mocas. Em 1847, foram publicados trés novos
textos de Nisia: Daciz ou A jovem completa, desaparecido, Fany ou
O modelo das donzelas e Discurso que as suas educandas dirigiu
Nisia Floresta Brasileira Augusta.” Em 1849 saiu a primeira edi¢ao
de Lagrima de um Caeté, poema que faz uma homenagem aos
revoltosos da Praieira e que também trata da degradagao do indio
brasileiro em virtude da colonizagao. Em setembro desse ano, Livia
sofreu um acidente ao cavalgar e recebeu conselho médico no
sentido de mudar de ares. Em virtude disso e talvez para evitar as
sensacoes de desconforto geradas pela campanha difamatéria
contra o seu colégio nos jornais e pela atuacdo da censura em
relacdo ao seu poema elogiando os liberais, Nisia mudou-se para
Paris em novembro do mesmo ano. Em 1850, foi publicado em
Niter6i um outro romance seu, em dois volumes, intitulado
Dedicacdo de uma amiga. Em 1851, assistiu em Paris ao Curso de
Histéria Geral da Humanidade, ministrado por Augusto Comte.
Segundo Marinho Licio, foi através dos cursos a que assistiu no
College de France que Nisia completou tardiamente sua formagao

livro seria muito curto para que a hipétese fosse vidvel. O mais provavel é que Nisia tenha levado
consigo exemplares remanescentes da edicao de 1832, colocando-os a venda, em consignagao, nas
cidades em que morou (ver Martins, W. Histdria da inteligéncia brasileira, Vol. I (1794-1855). 3 ed.
S. Paulo: T. A. Queiroz Editor, 1992, p. 306). Mas os dados de que dispomos parecem confirmar ao
menos duas dessas ediges: a de 1832, no Rio Grande do Norte, e a de 1833, em Porto Alegre.

7 O texto Daciz ou a jovem completa esta desaparecido. Pelo que conseguimos apurar, ele foi
publicado por Paula Brito em 1847. A personagem Daciz se baseia em Amélia Miranda, aluna do
Colégio Augusto que recusou um casamento de conveniéncia para casar-se com um rapaz por quem
estava apaixonada. Nisia usa a estdria para criticar os pais que procuravam casar as filhas por
conveniéncia.Ver Marinho Lucio, S. V. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugdo
comentada do livro Trois ans en Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol I - 1864; Vol II - sd 18727?) de
Nisia Floresta Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem,
1999, vol I, p. 76, nota de rodapé.
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em nivel superior.® Em agosto desse ano, viajou para Portugal,
visitando o pais por seis meses. Em 1852, retornou ao Brasil e, no
ano seguinte, publicou o Optisculo humanitario, uma obra sobre a
educacado feminina, cujos primeiros vinte capitulos ja tinham saido
anonimamente no Didrio do Rio de Janeiro. Em 1855, morreu sua
mae, que também sera constantemente lembrada por Nisia,
juntamente com a memoria do pai e a do companheiro Manuel
Augusto. Também nesse ano, entre marco e junho, circulou como
folhetim no jornal O Brasil ilustrado, um texto seu intitulado
Péginas de uma vida obscura, sobre os sofrimentos e o heroismo
de um escravo africano chamado Domingos. Em 1856, saiu um seu
livro de versos, intitulado Pensamentos. Em abril desse ano,
retornou a Europa, depois de fechar o Colégio Augusto, que tinha
funcionado por dezoito anos.

Em Paris, recebeu a visita de Augusto Comte e trocou
correspondéncia com ele, num total de treze missivas. Em 1857,
faleceu Comte e Nisia foi uma das quatro mulheres que
compareceram ao seu enterro. Ainda nesse ano, publicou o
Itinéraire d’'um voyage em Allemagne (Itinerdrio de uma viagem a
Alemanha), em forma de cartas dirigidas ao filho e as irmas,
relatando suas impressdes a respeito das cidades alemas que
conheceu. Em 1858, saiu a primeira edicao de Consigli a mia figlia,
por ela mesma traduzida para o italiano. A obra recebeu iniimeros
elogios. Ainda nesse ano, Nisia viajou pela Itdlia, tendo conhecido
diversas cidades, como Roma, Népoles, Florenca, Veneza, etc. Em
1859, saiu a segunda edicdo dos Consigli e a primeira da sua
traducdo francesa, intitulada Conseils a ma fille, além de Scintille

8Marinho Lucio, S. V. Uma viajante brasileira na Itdlia do Risorgimento. Traducdo comentada do
livro Trois ans en Italie suivis d’'un voyage en Gréce (Vol I - 1864; Vol II - sd 1872?) de Nisia Floresta
Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, p. LII-IIL.

9 De acordo com Paulo Carneiro, as quatro mulheres que acompanharam o enterro de Comte numa
unica carruagem foram Sophie Bliaux, Madame Laveyssiére, Madame Robinet e Nisia Floresta
(Carneiro, Paulo Estévao de Berrédo. (ed.) Auguste Comte et Mime Nisia Brasileira (Correspondance).
Paris: Albert Blanchard, 1928, p. 9. Apud Pickering, M. Auguste Comte. An intellectual biography. Vol
III. Cambridge: Cambridge Un. Press, 2009, p. 454.
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d’un’anima brasiliana. Essa Ultima obra reunia cinco ensaios: Il
Brasile (O Brasil), L’abisso sotto i fiori della civilita (O abismo
debaixo das flores da civilizacdo), La donna (A mulher), Viaggio
magnetico (Viagem magnética) e Uma passeggiata al giardino di
Lussenburgo (Um passeio no jardim de Luxemburgo). No mesmo
ano, Nisia viajou pela Grécia e pela Sicilia. Em 1860, estabeleceu
residéncia em Florenca e publicou a tradugao italiana de Lagrima
de um Caeté. Em 1861, voltou a residir em Paris, onde publicou, em
1864, o primeiro volume de Trois ans em Italie, suivis d’un voyage
en Greéce (Trés anos na Italia, sequidos de uma viagem a Grécia). O
livro discute problemas sociais e politicos italianos, constituindo
um importante testemunho a respeito da histéria da época. Em
1867, foi publicada em Londres Woman, a tradugado inglesa de La
donna (A mulher), um dos ensaios de Scintille. A tradutora foi sua
filha Livia. No mesmo ano, foi publicado o romance Parsis, do qual
nao restou exemplar algum. Em 1871, saiu o livro Le Brésil,
traduzido também para o francés pela sua filha Livia. Ainda nesse
ano, Nisia deixou Paris, retornando ao Rio. Livia permaneceu na
Europa. Em 1872, saiu o segundo volume de Trés anos na Itélia,
seguidos de uma viagem a Grécia. Quase trés anos depois, em 1875,
Nisia retornou definitivamente a FEuropa, encontrando-se
inicialmente com a Filha na Inglaterra e depois dirigindo-se a
Lisboa. Em suas viagens pelo Velho Continente, além de Comte,
Nisia conheceu e se relacionou com diversos intelectuais europeus,
como, p. ex., os escritores portugueses Alexandre Herculano (1810-
1877) e Antonio Feliciano de Castilho (1800-1875), o poeta e
dramaturgo italiano Alessandro Manzoni (1785-1873), o lider
revolucionério Giuseppe Garibaldi (1807-1882), o poeta francés
Alphonse de Lamartine (1790-1869) e o zodlogo Georges Louis
Duvernoy (1777-1855). Parece, contudo, que ela nunca procurou os
brasileiros das missdes diplométicas na Europa, como, p. ex.,
Francisco Inadcio de Carvalho Moreira (Bardo de Penedo), Jodo
Arthur Souza Correa, Marcos Antonio de Aratjo e Abreu (segundo
Barao de Itajubd) e Gongalves de Magalhdes. E até hoje nao
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sabemos ao certo de onde Nisia extraiu os recursos financeiros
para realizar todas as suas viagens e viver luxuosamente por tanto
tempo na Europa.'®

Em 1878, foi publicado o seu ultimo livro, intitulado
Fragmens d’'um ouvrage inédit - Notes biographiques, contendo
informacdes sobre seu irmao, que falecera em 1875. Ainda em
1878, mudou-se para Rouen e depois para Bonsecours. Morreu
nessa cidade em 1885, vitima de uma pneumonia, aos setenta e
cinco anos de idade. Nessa ocasido, ela ja nao possuia o prestigio
social de antes, em virtude da mudanca em suas condigbes
econdmicas, da velhice, da satide precéria e da transformagao dos
costumes. No ano anterior, uma escritora sua conterranea, Isabel
Gondim, influenciada pelos boatos da época a respeito de Nisia,
promoveu uma campanha difamatéria contra ela, acusando-a de
ser mestica, leviana, adultera e plagiadora.” Contra Nisia também
se manifestou Camara Cascudo, em 1930, num artigo de jornal.
Aos poucos, porém, essas criticas preconceituosas foram
desmascaradas e o valor de Nisia acabou reconhecido. Gracas a
isso, em 1948, sua cidade natal, Papari, passou a chamar-se Nisia
Floresta e, em 1954, seus restos mortais foram transladados

1 Segundo Camara, a hipétese mais plausivel é a de que ela vivia de rendas a partir da heranca que
lhe foi deixada pela mae ou pelo sogro ao morrer (Camara, Adauto da. Histéria de Nisia Floresta. 2
ed. Natal: Dep. Estadual de Imprensa, 1997, pp. 81-2). No seu passaporte e no seu atestado de ébito
consta que ela vivia de rendas. Mas no atestado de 6bito consta também que ela faleceu como
indigente. Pode ser que as rendas estivessem no fim por ocasido de sua morte. Mas sua filha Livia
estava bem financeiramente nessa época. Essas circunstancias sao bastante misteriosas e ainda nao
encontraram uma explicacdo adequada. A informacdo sobre o passaporte e o atestado de Obito
encontra-se em Freire, Luis Carlos. Histéria de Nisia Floresta para concurso. Disponivel em
<http://nisiaflorestaporluiscarlosfreire. blogspot.com.br/2015/05/historia-de-nisia-floresta-por-
luis.html>. Acesso em maio de 2017. A informacao sobre o atestado de 6bito encontra-se em Duarte,
Constancia Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, p. 63.

" Isabel Urbana Carneiro de Albuquerque Gondim (1839-1933), escritora e educadora, nascida em
Papari, como Nisia. Fra preocupada com a formacao das mulheres. Autora do livro Reflexdes as
minhas alunas (1873), de cunho moralista, adotado em escolas femininas no pais. Foi a primeira
mulher a ser eleita socia do Instituto Histérico Geografico do Rio Grande do Norte e do Instituto
Arqueolégico de Pernambuco. Segundo Lima Duarte, é possivel que Isabel Gondim, formada em
rigidos principios puritanos, tenha dado apenas forma aos boatos que corriam em Papari sobre
Nisia, verbalizando assim o preconceito e o despeito da maioria de seus conterraneos (Ver Lima
Duarte, Constancia. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, p. 59-60).
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solenemente de Rouen para essa cidade, onde repousam até hoje,
no mausoléu construido em sua homenagem.*

Da extensa producdo de Nisia Floresta, consideraremos as
seguintes obras, em virtude de sua maior relevancia filosdfica:
Direitos das mulheres, injustica dos homens, Conselhos a minha
filha, Discurso que as suas educandas dirigiu Nisia Floresta
Brasileira Augusta, Lagrima de um Caeté, Optsculo humanitario,
Péginas de uma vida obscura e Cintilacbes de uma alma brasileira.
Nessa dltima obra, consideraremos os capitulos O abismo debaixo
das flores da civilizagdo, A mulher e Um passeio no jardim de
Luxemburgo. As demais obras nao serdao apresentadas, mas, como
veremos, serdo por vezes utilizadas para esclarecer aspectos
importantes da discussao.

 As informacdes biograficas de Nisia foram extraidas de Adauto da Camara, de Marinho Lucio, ja
citados em notas anteriores, e de Duarte, C. Lima Cronologia da vida e da obra de Nisia Floresta;
Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E. (Orgs.). Nisia
Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos
homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d, pp. 25-35; pp. 39-40. Também consultamos Duarte, C.
Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995. Mary Pickering fornece igualmente
dados biograficos sobre Nisia, principalmente no que diz respeito ao seu relacionamento com Comte.
Todavia, ela faz uma interpretagiao excessivamente otimista a respeito da adesdo de Nisia ao
positivismo, que sera discutida no momento oportuno. (Ver Pickering, Mary. Auguste Comte. An
intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol. III, 2009, pp. 453-5).
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Obras relevantes de Nisia Floresta

3.1. Direitos das mulheres e injustica dos homens (1832)

Comecemos por Direitos das mulheres e injustica dos
homens." Ao contréario do que afirma Duarte e do que se acreditou
por muito tempo, essa obra nao constitui uma tradugao bastante
livre de A vindication of the rights of women de Mary
Wollstonecraft. Na verdade, ela constitui uma traducao literal de
Les droits des femmes et linjustice des hommes, que por sua vez
foi traduzida literalmente de Woman not inferior to man, escrita
por uma certa Sophia, “uma pessoa de qualidade”.> O problema da
autoria do texto sera por nds discutido mais adiante. No momento,
basta que o leitor fique alertado para o fato de que Nisia apenas
traduziu a obra de outra pessoa e que o Unico trecho escrito
efetivamente por ela é o da dedicatéria. Alids, na capa da traducdo
do livro para o portugués, esta claramente declarado que a obra foi

! Ver Direitos das mulheres e injustica dos homens. Por Mistriss Godwin. Traduzido livremente do
francés para portugués, e oferecido as Brasileiras e Académicos Brasileiros por Nisia Floresta
Brasileira Augusta. In: Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a
frente de seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses
Guimaraes, s/ local e s/d, pp. 95-164.

2 Ver Woman not inferior to man, or, a short and modest vindication of the natural rights of the fair-sex
to a perfect equality of power, dignity, and esteem, with the men. By Sophia, a person of quality.
London: Jacob Robinson, 1743. Ver também La femme n’est pas inferieure a 'homme. Traduit de
l'anglois. A Londres, 1750, sem indicacio de autor e editora. Na época, a expressio pessoa de qualidade
designava alguém que possuia nao apenas certo grau de riqueza, mas também certos atributos de
carater e comportamento. A expressao parece ter sido usada para designar Sophia como uma pessoa
suficientemente rica e educada do ponto de vista moral e intelectual para poder escrever o livro.
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escrita por Mistriss Godwin e traduzida livremente do francés para
o portugués por Nisia Floresta Brasileira Augusta.

Mais adiante, na dedicatéria As brasileiras e académicos
brasileiros, o tnico trecho de sua autoria, Nisia modestamente
reconhece sua incapacidade de fazer uma traducdo digna de seus
leitores e apela para a indulgéncia e bondade dos mesmos para
desculpar seus erros e acolher suas boas inten¢oes. Das brasileiras,
Nisia afirma esperar que néao se sintam vaidosas com a leitura do
livro e procurem ilustrar seus espiritos lendo outros. E esse
proveitoso exercicio devera vir acompanhado da pratica da virtude,
de tal modo que, fazendo sobressair as qualidades amaveis e
naturais do sexo feminino, os homens reconhecam que as
mulheres merecem uma melhor consideracdo na sociedade. Dos
jovens académicos brasileiros, Nisia espera que, percebendo o
estado a que o sexo feminino tem sido injustamente condenado,
sem as vantagens de uma boa educagao, eles lamentem a sorte das
mulheres e nao critiquem a sua temeridade de oferecer a traducao
em questdo. Fla espera também que, no futuro, esses mesmos
jovens, ocupando cargos importantes, possam ver a situacdo do
sexo feminino com justica e, se ndo chegarem a promover uma
metamorfose na ordem das coisas, a0 menos possam contribuir
para que as mulheres tenham uma melhor sorte na sociedade.

Quanto ao texto traduzido propriamente dito, achamos
importante apresenta-lo aqui em maiores detalhes, pois foi a
primeira obra feminista publicada no pais e teve repercussao entre
nos, apesar do engano relativo a sua real autoria. O texto comega
com uma Introducdo, em que a autora descreve a situacdo de
servidao a que as mulheres se encontram submetidas e pede aos
homens que oferecam provas de que possuem um direito natural
de superioridade sobre elas.3 Sabios e ignorantes supdem que 0s
homens sejam realmente superiores as mulheres, mas s6 um

3 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 115.
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exame bastante acurado poderéd resolver a questdo.* Ora, se 0s
homens fossem filésofos no verdadeiro sentido da expressao,
descobririam facilmente que os dois sexos sdao naturalmente iguais.
O tnico juiz para decidir essa questdo é a razao bem apurada. E se,
depois de um exame rigoroso, ficar claro que nao ha a alegada
diferenca entre os sexos, veremos o quanto os homens sao injustos
e pouco generosos em seu relacionamento com as mulheres.>

O Capitulo I pergunta Que caso os homens fazem das
mulheres e se é com justica. E comeca com a autora denunciando a
opinidao masculina comum de que as mulheres nasceram para o
uso dos homens, de que elas sao adequadas apenas para procriar e
nutrir os filhos na infancia, dirigir os afazeres domésticos, servir e
obedecer aos seus amos do sexo oposto. Mas a geracao das
criancas, tarefa dos homens, e a nutricao das mesmas, tarefa das
mulheres, sao complementares e exigem a colaboracdo dos dois
sexos. Dai a questdao: que direito tém os homens de desprezar e
pretender superioridade sobre as mulheres, se ambos os sexos
partilham essas tarefas complementares?® Para a autora, a origem
desta injusta parcialidade esta no fato de que as tarefas femininas
de procriar e nutrir as criangas sao comuns e ordinarias. Mas, se as
mulheres sdo mais capazes que os homens para desempenha-las,
isso ndo significa que ndo possam realizar outras tarefas.” Diante
dessa situacdo, restam aos homens duas opgdes: ou continuar a
acreditar na propria superioridade sem escutar a razao, levando as
mulheres sensatas a ndo obedecé-los, ou aceitar a voz da razio,
levando as mulheres sensatas a concordar com eles. Nesse tltimo

4 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundacao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 118.

5 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p.
119-21.

© Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 123-4.

7 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 126.
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caso, as mulheres lhes concederio a inocente liberdade de sentir-se
senhores, mas permanecerdo conscientes de que ambos 0s sexos
tém direito de se regerem reciproca e alternadamente.® Posto que
homens e mulheres sao suspeitos ao defenderem os interesses dos
respectivos sexos, é preciso ver sobre quais alicerces eles
fundamentam as ideias que fazem do sexo feminino para que essa
opinido possa ser aceita ou rejeitada com conhecimento de causa.?
O Capitulo II tem o titulo Se as mulheres sdo inferiores ou
ndo aos homens, quanto ao entendimento. A autora comega
apontando a opinido masculina comum segundo a qual as
mulheres tém no maximo relampagos passageiros de razao, sendo
inimigas da reflexdo, pensando ou por acaso ou por
arrebatamento. Mas esses argumentos podem ser revertidos
contra a maioria dos homens.'® Ora, de acordo com a autora,

O Criador observa a mesma ordem ao unir as almas das
mulheres e dos homens a seus corpos respectivos. Os mesmos
sentimento, as mesmas paixdes, as mesmas proporcoes firmam
esta unido em uns e outros; e a alma obrando da mesma
maneira, em ambos 0s sexos, é por consequéncia capaz das
mesmas funcoes."

Esse raciocinio se torna mais convincente se examinarmos
as estruturas das cabecas de homens e mulheres, que sdo as
mesmas. O cérebro feminino é perfeitamente igual ao masculino,
recebendo as mesmas impressoes e formando as mesmas ideias
pela imaginagao e memoéria. Desse modo, s6 pode ser por uma
inveja baixa e indigna que os homens privam as mulheres das

8 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagéo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 127.

9 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundacéo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 129.

' Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundacao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 131.

' Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 132-3.
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vantagens a que elas tem um direito tdo natural quanto eles.”* Em
virtude disso, ¢ um grande erro pretender que as ciéncias sao
intteis as mulheres, uma vez que sdo excluidas dos cargos
publicos. A virtude e a felicidade sdo indispenséaveis tanto na vida
publica quanto na privada e a ciéncia constitui um meio necessario
para alcancé-las. A exclusao das mulheres dos cargos publicos leva
ao seguinte circulo vicioso: a ciéncia é inutil para as mulheres
porque elas sdo excluidas dos cargos publicos e elas sao excluidas
dos cargos puablicos porque nao tém ciéncia.'3

No Capitulo 1V, a autora trata da questdao de saber Se os
homens sao mais préprios que as mulheres para governar. E
comeca denunciando a opinido masculina comum de que as
mulheres sdo destituidas de bom senso e incapazes de se
conduzirem. Os homens nao oferecem provas disso e a autora
pergunta se as mulheres estdo mais seguras sob o governo dos
homens do que estariam sob o governo delas mesmas. Na verdade
a maior parte das mulheres se perdem sob o governo masculino,
ao invés de se aperfeicoarem. Isso significa que nao ha motivos
para elas serem submissas aos homens. Mesmo assim, as mulheres
parecem ter sido condenadas por um juiz escolhido pelos homens,
um velho delirante, muito apegado ao seu préprio modo de pensar
para aceitar o de sua mulher.'4

No Capitulo IV, a autora discute Se as mulheres sdo ou nédo
proprias a preencher os cargos publicos. Para ela, o fato de as
mulheres terem sido sempre excluidas dos cargos publicos néao
implica necessariamente que isso deva continuar assim. Na
verdade, a submissio das mulheres a autoridade masculina
decorreu somente da aplicacao da lei do mais forte. Se as mulheres

' Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 133.

'3 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundag&o Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 135-6.

' Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 137-8.
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sao privadas do poder e dos privilégios a ele ligados, isso nao
ocorre por falta de merecimento, mas sim por falta de um espirito
de violéncia, de uma injustica manifesta e de uma opressao
ilegitima, caracteristicas dos homens.’

O Capitulo V pergunta Se as mulheres sdo naturalmente
capazes de ensinar ciéncias ou ndo. A autora comeca a discussao
alegando que as mulheres sdo modelos e mestres no caso da
retdrica. Ora, se elas possuem uma eloquéncia mais comunicéavel
do que a dos homens, elas devem ser, como eles, tao capazes de
ensinar as ciéncias. Se elas ndo ocupam cadeiras nas universidades,
isso se deve nao a incapacidade, mas a violéncia dos homens que se
mantém nesses lugares a revelia das mulheres. O sexo feminino
parece ter nascido para ensinar e praticar a medicina. Na verdade,
as observacgoes que as mulheres fazem em suas atividades praticas
revelaram-se tao exatas e tao bem justificadas que demonstraram a
inutilidade e pedantismo da maior parte dos sistemas filoséficos. A
autora duvida que as mulheres possam passar tanto tempo
inutilmente como fazem os homens que se denominam fil6sofos.
Elas achariam caminhos mais breves no estudo da natureza e nao
empregariam suas vidas a raciocinar sobre entes de razao e
bagatelas imaginarias. Por exemplo, as mulheres nao ousariam
representar Deus como um veneravel ancido, pois possuem Dele
uma nocado nobre demais para ser comparada a algum ser criado.
As mulheres sdo tao capazes quanto os homens no caso da filosofia
e da teologia. E, ao invés de se preocuparem com entidades
abstratas, elas se aplicariam a refletir sobre si mesmas e sobre os
objetos que as cercam, a fim de descobrir relagdes vantajosas e
corresponder ao fim para o qual tais objetos nos foram dados. As
mulheres sdo também tdo boas cristds quanto os homens,
recebendo os Evangelhos com respeito e humildade e submetendo-

'> Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 143.
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se a sua doutrina de maneira mais exemplar do que a maioria dos
homens.™®

No Capitulo VI, a autora discute Se as mulheres sao
naturalmente prdprias, ou ndo, para os empregos [militares]."
Aqui, ela argumenta inicialmente como segue:

Néo se acha diferenca real na constituicdo interna e externa dos
homens e das mulheres, sendo pela parte dos membros
destinados a geracdo. As diferencas que ai se encontram nao sao
suficientes para concluir que um sexo seja naturalmente mais
forte que o outro e mais capaz de suportar as fadigas da guerra.*®

De acordo com a autora, o que tem contribuido para
confirmar nos homens o preconceito sobre a fraqueza natural das
mulheres estd na maneira ordinaria de falar. Assim, quando
queremos censurar a falta de coraagem de um homem, afirmamos
que ele é “afeminado” e, quando pretendemos exaltar a coragem
de uma mulher, dizemos que ela é “um homem”. As mulheres sao
acusadas de covardia e incapacidade de se defenderem, mas isso
nao ¢é universalmente verdadeiro.’ Assim, ndao ha ciéncia,
empregos nem dignidades a que as mulheres nao tenham tanto
direito quanto os homens. No caso dos empregos militares, as

mulheres tem sido deles isentadas pelo costume. Em virtude disso,

16 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 147-50.

7 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo.
Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p.
155. Na versao em portugués de Direitos das mulheres, injustica dos homens o titulo do Capitulo VI
é: Se as mulheres sdo naturalmente proprias, ou ndo, para os empregos.Embora o texto do capitulo
seja sobre empregos militares, essa qualificagao ndo aparece no titulo. Ora, no original francés, a
partir do qual foi feita a tradugdo, o titulo do mesmo capitulo é: Si les femmes sont naturellement
propres aux emplois militaires, ou non? Em virtude disso, resolvemos acrescentar o adjetivo
militares ao titulo em portugués. Informagdes mais detalhadas sobre o original francés mais adiante,
quando estivermos discutindo a questao da autoria de Direitos das mulheres, injustica dos homens.

'8 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundacao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 155.

'9 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustia dos homens. Editora Fundacao Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 156-7.
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7

é muito justo que os homens sejam expostos aos perigos e
sofrimentos da guerra, enquanto as mulheres ficam em seguranca
em suas casas. Em geral, eles sdo adequados para defendé-las e as
ternuras femininas sdo as mais belas recompensas que podem
desejar para indenizé-los dos perigos a que submeteram durante
as guerras.®

Na Conclusao, a autora surpreendentemente afirma que,
com suas ideias, nao tem a intencdo de revoltar o sexo feminino
contra os homens, nem de transformar a ordem social. As coisas
podem ficar como estdo, desde que as pessoas percebam que o
sexo feminino ndo é tao desprezivel quanto os homens querem
fazer crer e que as mulheres sdo tao capazes de grandeza de alma
como os homens. O resultado do tratamento tiranico que os
homens impoem as mulheres é o desprezo que os membros de um
sexo tém com relagdo aos do outro. Mas a culpa real cai sobre os
homens, porque, se concedessem as mulheres as vantagens da
educacao e do saber, elas aprenderiam a desprezar essas loucuras.
Com essa providéncia, os dois sexos viverdo felizes e sem
acusacoes mutuas.”” Por esse motivo, a autora exorta todas as
mulheres a desprezar os vaos divertimentos e a aplicar-se ao
cultivo de suas almas. Com base no pouco que podem fazer sem
educacdo, elas devem mostrar aos homens de quanto seriam
capazes se lhes fosse feita justica.>* Aqui, como podemos ver, a
autora atenua inesperada e paradoxalmente todas as criticas feitas
nos capitulos anteriores aos preconceitos masculinos contra a
mulher, rejeitando propostas reformistas e aceitando a
manutencao do status quo.

2° Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 159-60.

2 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 161-2.

2 Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo. Direitos
das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagdo Ulysses Guimaraes, s/ local e s/d, p. 164.
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3.2. Conselhos a minha filha (1842)

Passemos agora a Conselhos a minha filha, publicado em
1842.%3 No Prefécio, Nisia afirma que o sentimento materno vai
além de todas as paix0es humanas.** E que foi esse mesmo
sentimento que a encorajou a escrever os conselhos a sua filha
Livia, de 12 anos.*> No Capitulo I, Nisia faz um relato
autobiogréfico, destacando principalmente a perda do pai e do
marido.?® No Capitulo II, ela evoca a lembranca do marido
falecido.*” No Capitulo III, Nisia aconselha a filha a ser sempre
natural e simples, sem vaidade e fugindo das adulagoes, estudando
constantemente.?® No Capitulo 1V, ela aconselha a filha a seguir a
pratica das virtudes cristas proprias a sua idade, ilustrando com
exemplos de mulheres virtuosas.>® No Capitulo V, ela aconselha
Livia a ser sempre obediente aos seus genitores, amando-os
malgrado seus defeitos e tendo uma conduta sempre de acordo
com a consciéncia.3* No Capitulo VI, ela recomenda a Livia que
sofra com resignagao os inconvenientes da vida. Livia deve evitar a
vaidade, que é propria apenas da alma baixa e de pouca educacao.

3 Infelizmente, nao conseguimos um exemplar do original em portugués. Tivemos de nos basear na
tradugao italiana de 1858. Ver Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze:
Stamperia sulle Logge del Grano, 1858.

4 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 10.

* Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 13.

6 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 14-8.

*7 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 19-20.

8 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 21-4.

* Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del

Grano, 1858, p. 25-8.

3° Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 29-32.
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Ela deve ser caridosa, evitando censurar os erros do proximo. Deve
mostrar sempre maior benevoléncia pelos menos favorecidos,
apoiando os oprimidos e detestando com horror os interesses vis.
Para justificar a pratica da virtude, Nisia afirma: “Tudo ¢é
passageiro e transitorio! Sao felizes apenas aqueles que fundam o
seu império sobre a virtude”.3' No Capitulo VII, ela diz que sua filha
deve ser generosa, pois a generosidade é um sentimento sublime,
digno de uma alma bem formada. A vinganga é um sentimento vil.
A gratiddo é uma virtude sublime que honra em demasia a espécie
humana.3* No Capitulo VIII, ela recomenda a Livia que ame seu
irmdo com ternura e nele contemple a imagem do seu adoravel
pai.33 No Capitulo IX, Nisia afirma que Livia deve respeitar a
velhice, pois os mais idosos sdo sempre os mais instruidos numa
sociedade. E acrescenta que ha no mundo dois tipos de
admiradores do sexo feminino: um deles é bastante comum e o
outro, sumamente raro. O primeiro tipo nada vé na mulher a nao
ser um objeto de prazer para os seus sentidos. O segundo tipo
inclui aqueles homens de coracdo bondoso que se prestam
espontaneamente a defender as mulheres dos ultrajes a que os
pertencentes ao primeiro tipo pretendem submeté-las. Livia deve
fugir dos homens do primeiro tipo e procurar cultivar a amizade
dos pertencentes ao segundo.3* No Capitulo X, Nisia aconselha
Livia a acautelar-se com relacdo aos homens hipdcritas, dos quais
ainda nao tinha falado. Esses seres detestaveis sabem manejar a
vontade as armas de uma modéstia aparente, para poder atingir
mais seguramente os seus fins, fazendo cair sobre a mulher os

3 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del Grano,
1858, p. 33-5.

3 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 36-7.

33 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del

Grano, 1858, p. 38-41.

34 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 42-6.
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dardos da maledicéncia. Na tarefa de identificar esses homens,
ninguém, a ndo ser a propria mae, pode prestar uma ajuda tao
poderosa.> Depois do Capitulo X, Nisia apresenta uma lista de
quarenta conselhos que oferece a sua filha.3® Trata-se de uma
recapitulacdo das recomendacoes feitas anteriormente, com alguns
acréscimos, principalmente no que diz respeito ao amor a Deus e a
busca do bem através da religiao.3” Seguem alguns exemplos
desses conselhos:

X
A vaidade foi sempre e em todo tempo
Da feminil virtude o triste escolho.

XII
Prefere antes passar por ignorante
Que teres o conceito de pedante.

XV

Os homens que pretendem, egoistas,
Das ciéncias vedar-nos os arcanos,
Contra si pronunciam sem o crerem,
Sentenca, que lhes traz terriveis danos!

XXII
Os homens leis fizeram parciais,
Que a mulher julgar deve naturais.

XXX

3 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 47-9.

3% Na versio brasileira, esses conselhos vém com o titulo Méximas e pensamentos para minha filha e estio
em forma de versos. Na versdo italiana, eles nio vém com titulo e estido sob a forma de aforismos,
provavelmente em virtude da dificuldade de tradugdo. Embora nao tenhamos conseguido a versao
brasileira completa de Conselhos, tivemos acesso ao menos as Maximas e pensamentos para minha filha
(Ver Duarte, C. Lima. (Org.). Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN,
2009, pp. 12-7. Arquivo no formato doc. Segundo Duarte, essas méaximas foram extraidas de Floresta,
Nisia. Conselhos a minha filha. 2 ed. Rio: Typ. Imparcial de Paula Brito, 1845).

37 Floresta, N. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 50-6.
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Instrucdo sem virtude na mulher,
Qual mesmo a de Sélon, brilhar nao pode.

XXXIV
Da mulher, que a seu sexo sobressai,
Inimigas cruéis sdo as mulheres!

XXXV

Em um mundo, que justo ser nao sabe,
Nao desejes brilhar, filha querida;

Da mulher os talentos fazer devem

Os encantos domésticos da vida.3®

Nisia retne aqui algumas das teses liberais a favor da
mulher, em consonancia com a mensagem de Direitos, com teses
conservadoras a favor das virtudes catdlicas, agora em consonancia
com suas obras posteriores, conforme mostraremos mais adiante.

3.3. Discurso que as suas orientandas dirigiu Nisia Floresta
Brasileira Augusta (1847)

Vejamos agora o Discurso que as suas orientandas dirigiu
Nisia Floresta Brasileira Augusta, pronunciado em 18/12/1847, por
ocasiao do encerramento do ano letivo do Colégio Augusto. O texto
de pouco mais de uma pégina foi publicado no mesmo ano pela
Tipografia Imparcial, do Rio de Janeiro. Nele, encontramos
algumas importantes observagoes relativas a educacao da mulher e
sua postura ética na sociedade, que resumiremos a seguir. Em
primeiro lugar, Nisia expressa sua preocupacdo com as formandas
que iriam enfrentar o mundo, considerando-as ainda muito jovens
para terem refletido adequadamente sobre as vantagens da austera

3 Floresta, Nisia. Mdximas e pensamentos para minha filha. In: Duarte, C. Lima. (Org.). Inéditos e
dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, pp. 12-7. Na versao italiana,
esses conselhos se encontram em forma de aforismos e numerados com algarismos arabicos (Ver
Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera, Bianchi
e C., 1859, pp. 50-6).
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moral que lhes tinha sido ensinada. Aconselha-as a ndo se
deixarem vencer pela lisonja e a se escudarem na modéstia. Em
segundo lugar, Nisia declara que o destino da mulher é amenizar a
existéncia de seu semelhante, devendo por isso apegar-se desde a
infancia a pratica das virtudes. Nessa perspectiva, sdo felizes
aquelas alunas que, apoiadas pelos pais, recebem os meios
necessarios para o cultivo do espirito e licoes para aperfeicoé-lo,
podendo fazer bom uso da instrucao de que tanto precisa o sexo
feminino. E essas alunas nao devem inutilizar os esforcos feitos em
prol de sua educagao, procurando aprimora-la através do estudo
de bons livros nas horas vagas. Nesse ponto, Nisia cita Fénélon,
para quem o fastio de uma donzela é causado pela sua ignorancia,
a qual a leva a temer uma vida bem regulada e a buscar uma de
divertimentos e prazeres. E termina recomendando as jovens que
reflitam sobre as palavras do pensador francés e continuem a
pratica da santa religiao.3?

3.4. Lagrima de um Caeté (1849)

O poema A lagrima de um Caeté é o proximo a ser
considerado.#® Fle foi publicado no Rio, em 1849, quando estava
em curso a Revolugao Praieira (1848-50). Apesar de se encontrar
distante dos acontecimentos em Pernambuco, Nisia escreveu o
poema para lamentar a derrota dos revoltosos e a morte do amigo
Nunes Machado, um dos lideres do movimento e antigo colega de
seu marido Augusto na Faculdade de Direito. O pseudonimo

39 Floresta, Nisia. Discurso que as suas educandas dirigiu Nisia Floresta Brasileira Augusta. In:
Duarte, C. Lima (Org.). Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Ed. Universitaria da UFRN,
20009, p. 56-7 [Arquivo word obtido na internet. Infelizmente, perdemos o enderego de acesso].

490 texto que utilizamos do poema encontra-se nos Anexos de Lima, Stélio Torquato. O indianismo e
o problema da identidade nacional em A Lagrima de um Caeté, de Nisia Floresta. Tese de doutorado.
Jodo Pessoa: Un. Federal da Paraiba, 2008, pp. 162 ss. Para facilitar o cotejo com outras eventuais
edigoes do poema que o leitor esteja consultando, iremos fazer referéncia sempre ao ntimero do
verso considerado.



36 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

escolhido por Nisia foi Telesila, a poeta guerreira de Argos.*' No
Avant-propos, Nisia afirma que o texto, apesar de estar pronto
desde fevereiro de 1849, logo depois da revolta de Pernambuco,
somente foi publicado mais tarde, em virtude do que ela chama de
“mil torturas inquisitoriais”.#* O poema pode ser dividido em cinco
partes. Na primeira (estrofes I-VI, versos 1-56), o indio Caeté e o
cenario sdo apresentados, sob a forma de um vulto que passeia as
margens do rio Beberibe, recordando um passado doloroso em que
foi desalojado de suas terras pelo despotismo. Na segunda (estrofes
VII-LIX, versos 57-327), o Caeté lamenta a invasdo dos
colonizadores portugueses, a perda de suas terras e a imposigao,
pelos conquistadores, de vicios que vieram substituir as antigas
tradigdes indigenas. Critica os indios Tapeiras e Tabajaras, que se
aliaram aos conquistadores, e também Filipe Camarao, her6i para
o0s portugueses por contribuir para a vitoria contra os holandeses,
mas vildo para os indios por contribuir para sua dominagdo pelos
lusitanos. Lembra ainda que os indios que se aliaram aos
portugueses acabaram perdendo sua identidade e ndo conseguiram
integrar-se a sociedade brasileira, tornando-se marginais
desprezados e acusados de covardia. Mas os espiritos dos caetés se
vingaram dos colonizadores ao longo da histéria, através das
invasdes holandesas, da Unido Ibérica e da Independéncia do
Brasil. Na terceira parte (estrofes LX- LXXXIV, versos 328-451), 0s
ruidos de uma batalha revelam tropas rebeldes avangando e
anunciando a libertacdo da terra dos caetés pelo heréi Nunes
Machado, descendente e vingador tanto desses indios como dos

4 Telesila foi uma poetisa que se destacou na guerra entre Argos e Esparta, nos anos 494-3 a. C.
Como os homens de Argos tinham sido massacrados no campo de batalha, Telesila se vestiu de
homem, armou-se e liderou a defesa da cidade contra o ataque dos espartanos, contando com o
auxilio das mulheres, dos escravos, dos jovens e dos velhos da cidade. Em reconhecimento por seu
heroismo, a cidade de Argos ergueu-lhe uma estatua no templo de Afrodite e instituiu um festival em
que os homens e as mulheres trocavam suas vestimentas.

# Segundo Duarte, 0 poema s6 foi publicado em maio de 1849 e sofreu agdo da censura imperial, que
se evidencia nas lacunas que se interpdem entre estrofes ou entre versos de uma mesma estrofe (Ver
Duarte, C. Lima. Revendo o indianismo brasileiro: A Lagrima de um Caeté, de Nisia Floresta. Boletim
do CESP, vol. 19, n° 25, jul-dez 1999, p. 157).
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mortos nas revolucdes de 1817 e 1824 em Recife. Mas o hero6i
morre, gerando mais lamentos do Caeté. Na quarta parte (estrofes
LXXXV- CVII, versos 452-563), 0 Génio do Brasil, que tinha sido
invocado pelo Caeté, revela que Nunes Machado continuard vivo na
memoria do pais, pois ndo tinha buscado reftgio no exterior, como
acontecera com os lideres de 1824. Na quinta e Ultima parte
(estrofes CVIII-CXLI, versos 564-712), o Caeté dialoga com as
figuras alegoricas da Realidade e da Liberdade. A primeira
argumenta que ele deve voltar a floresta, porque os brasileiros
estdo completamente indiferentes ao destino dos indios. A segunda
desce dos céus sob a forma de uma bela virgem que atrai o Caeté. A
Realidade revela a ele que a virgem ¢é a Liberdade e que o monstro
a ser enfrentado é o Despotismo. E acrescenta que, por mais que o
Caeté tente, nunca podera alcancar a Liberdade. Por designio
divino, o Despotismo sera expulso do Brasil no futuro, mas a
melhor opgdo para o Caeté continua sendo refugiar-se na floresta.
O Caeté inicia entao viagem para as margens do rio Goiana, e
chora ao chegar la. Ao final, o seu choro sobe ao céu para se
confundir com o préprio Nunes Machado. Os locais em que esteve
presente a acao da censura sobre o poema de Nisia estdo marcados
com tracos pontilhados entre as estrofes XXXIV e XXXV, LVII e
LVII, LIX e LX, LXVII e LXVII, LXXIII e LXXIV, CXXXVII e
CXXXVIII, bem como entre os versos 698 e 699 da estrofe
CXXXVIII. Levando em conta o contexto em torno das lacunas, os
provaveis assuntos censurados seriam o0s seguintes: criticas a
crueldade e aos males da colonizacdo portuguesa (estrofes XXXIV-
XXXV, LVII-LVIII), a justica tardia, porém merecida, feita aos
portugueses  (estrofes  LIX-LX), as reivindicagdes dos
pernambucanos revoltosos e a punicao desrespeitosa dos mesmos
(estrofes LXVII-LXVIII), a morte heroica de Nunes Machado e os
sentimentos por ela despertados (estrofes LXXII-LXXIV e
CXXXVII-CXXXVIII), a retirada do Caeté depois dos
acontecimentos adversos aos pernambucanos (versos 698-9 da
estrofe CXXXVIII).
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3.5. Opuasculo humanitario (1853)

Chegamos agora ao Optsculo Humanitario, que, como
justificaremos adiante, consideramos a obra mais importante de
Nisia Floresta, uma vez que Direitos das mulheres e injusticas dos
homens constitui apenas uma traducao de obra escrita por outra
autora. O Optsculo é uma coletanea de sessenta e dois artigos
publicados anonima e sucessivamente no Didrio do Rio de Janeiro,
em 1853. O livro foi publicado no mesmo ano e dedicado a Joaquim
Pinto Brasil, o irmao cuja capacidade filos6fica Nisia Floresta nao
se cansava de admirar. Para efeito de analise, consideraremos cada
um dos artigos como um capitulo independente. De acordo com
Constancia Duarte, com quem concordamos, o texto pode ser
dividido em quatro blocos principais. O primeiro compreende os
Capitulos I-V, nos quais Nisia apresenta a situagdo do sexo
feminino nas civilizagdes antigas e modernas. O segundo bloco
compreende os Capitulos VI-XVI, nos quais a autora faz uma
analise da situacdo da mulher na época, examinando os casos da
Alemanha, da Gra-Bretanha, da Franca e dos Estados Unidos. O
terceiro bloco compreende os Capitulos XVII-XXXIX, em que a
autora passa a estudar a situacdo da educacdo no Brasil de sua
época. O quarto e dltimo bloco compreende os Capitulos XL-LXII,
nos quais Nisia apresenta um plano para a educacdo da mulher
brasileira.#3 Vejamos as principais ideias apresentadas em cada um
desses blocos.

No inicio do primeiro deles (Capitulos I-V), Nisia conclama o
Brasil a educar as suas mulheres, afirmando que em todos os
tempos e todas as nagdes a educacdo feminina sempre foi uma das
caracteristicas mais salientes da civilizagao, tendo influéncia sobre
a moralidade dos povos. Na verdade, o lugar que a mulher ocupa
na sociedade é “o bardmetro que indica os progressos de sua

4 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta. Recife: Fundagao Joaquim Nabuco; Ed. Massangana, 2010, pp. 28-34.
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civilizagdo”. Para ilustrar esse ponto, ela percorre diversas
civilizagdes na histéria. Algumas delas, como a Asia, o Egito e a
Pérsia, nada fizeram pela educacdao das mulheres. Na Grécia,
porém, a situacdo melhorou um pouco, uma vez que a mulher
passou ali a ser vista ndo apenas como um instrumento de prazer,
mas também como capaz de realizar tarefas do espirito. Faltava,
porém, o cristianismo para as gregas. Isso também aconteceu em
Roma, que, além do mais, manteve as mulheres na ignorancia. Os
barbaros do norte e os selvagens da América e da Oceania também
mantiveram a mulher em situacdo humilhante. Apesar de afirmar
que iria deixar em siléncio a sorte das mulheres na Europa
medieval, Nisia faz um breve relato das atrocidades da época,
percorrendo um caminho que vai das Cruzadas até a Inquisicao,
mostrando que a educacdo da mulher ficou estaciondria no
periodo.#4

No segundo bloco (Capitulos VI-XVI), Nisia examina a
situacdo da mulher nas trés grandes nagdes da Europa moderna e
nos Estados Unidos. De acordo com ela, a Alemanha é o pais por
exceléncia no respeito concedido a mulher, que ali sempre teve
grandes vantagens em comparagao com as mulheres antigas e
modernas. Com efeito, em nenhuma outra nagdo o sentimento
maternal e a ternura filial apresentaram exemplos mais tocantes. E
também na Alemanha que encontramos o verdadeiro espirito de
familia e o respeito a velhice. Para fortalecer seu argumento, Nisia
se refere a um “patriarca feminino”, uma mulher que, no
momento supremo da emigragao, se manifestou em assembleia e
conclamou o povo germanico, ainda barbaro, a deixar o pais e
conquistar uma nova patria. Isso mostra para Nisia que o povo
germanico conservava o respeito e o amor pela familia mais do que
0S gregos e 0S romanos.#

4 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 2-16.

4 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 17-22. Nao conseguimos localizar o nome do “patriarca feminino”
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Nisia passa em seguida a Inglaterra, que, para ela, tem
favorecido a educagao da mulher e o cultivo de sua inteligéncia. A
competente rainha Elizabeth mereceu ser chamada por Voltaire de
um dos “maiores homens” da Europa. As mulheres que participam
da sorte de um povo como o britanico, que retine a forca, a vontade
e o critério acurado, merecem receber a educagao que as distingue
e cujos resultados contribuem para o engrandecimento da nagao.
Dai a afirmacao de Nisia:

A mulher inglesa, educada nos severos principios de uma sa e
esclarecida moral, d4 provas, desde sua mais tenra mocidade, de
uma discricdo e modesta altivez, que as mulheres das outras
nacdes lhe ndo podem disputar.4®

Assim, o invés de ver no casamento uma libertacdo do jugo
de solteira, a mulher inglesa vé nele uma oportunidade para
praticar todas as virtudes da vida doméstica. O sentimento do
primeiro dever maternal e inato a mulher inglesa nao precisou de
um Emilio de Rousseau para ser indicado. Nessa perspectiva, a
mulher inglesa é modelo das virtudes domésticas e da nobre altivez
de seu sexo, do mesmo modo que a Inglaterra é modelo da religido,
do comércio e da liberdade. Dentre as mulheres inglesas dignas de
mencdo por sua atuacdo, Nisia cita FElizabeth Simpson (Mrs.
Inchbald), Mary Edgeworth, Jane Austin, Flizabeth Hamilton e
Hannah More. Até mesmo Voltaire e Montesquieu, grandes
admiradores da constituicito e dos costumes ingleses,
reconheceram a importancia da educacdo da mulher para o
engrandecimento da Inglaterra. E, segundo Nisia, todos sabem das
opinides negativas desses dois autores a respeito do sexo feminino.

mencionado por Nisia. Lima Duarte oferece a hipétese de que se trata de Mathilde Franzisca Anneke
(1817-84), mas a referéncia de Nisia ao periodo das grandes invasdes barbaras sugere que se trata de
alguma mulher que viveu na primeira fase dessas invasoes, entre 300 e 500 d. C (Ver nota de rodapé
sem numero, apds a nota 52, em Floresta, Nisia. Optisculo humanitéario. Estudo introdutdrio e notas
de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 20-1).

46 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 23.
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Foram inclusive as ideias de Montesquieu que autorizaram
Rousseau a dizer que a mulher foi feita especialmente para
satisfazer ao homem. Mas o autor do conceituado Contrato Social
nada mais fez do que descrever a mulher no estado selvagem, do
qual ele foi um grande apologista. Contra ele, Nisia cita Philaréte
Chasles, para quem, nesse mesmo estado selvagem, a mulher nao é
nada para o homem, somente adquirindo seus direitos e seu valor
quando a tirania da forca fisica d& lugar ao reino da inteligéncia.*”

Passando a Franca, Nisia pensa que o brilho intelectual do
pais se explica porque a mulher pode cultivar o espirito, ao lado
dos homens. Embora a legislagao francesa nao seja tao liberal com
relacdo a mulher quanto na Alemanha e na Inglaterra, a atividade
do espirito que lhe é permitida no pais a compensa por essa
parcialidade. Nas palavras de Nisia:

A mulher francesa reina de fato pelo espirito e, muita vez, mais
plenamente que as soberanas de direito sobre os outros povos.®

Apesar do antagonismo de Napoledo Bonaparte com respeito
ao desenvolvimento intelectual da mulher, a Franga esclarecida
permitiu que as luzes das ciéncias se espalhassem por todas as
inteligéncias, sem distincao de sexo nem de classe. Depois de
Descartes, a mulher francesa ndo se limitou a dar provas de
coragem, como nos casos de Joana d’Arc e Carlota Corday. As
francesas da época de Nisia se distinguiam por outras virtudes
mais dignas da mulher, como no caso de Mme. Sevigné, Mme.
Maintenon, a Condessa de Genlis, Mme. Campan, Mme. Necker,

“Floresta, Nisia. Optsculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 24-7. Philaréte Chasles (1798-1873) foi um professor do Collége de
France. Conhecia bastante as literaturas da Inglaterra e da Alemanha, paises em que morou. Estudou
a literatura de um ponto de vista cosmopolita, com a inten¢do de fazer uma histéria das ideias e das
civilizagdes. Sua obra é vasta e dispersa, incluindo um grande ntimero de artigos na Revue des Deux
Mondes. Era bastante lido na época de Nisia Floresta. Nao conseguimos localizar o trecho citado por
ela nos escritos de Chasles.

8 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 30.
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Mme. Tastu e Mme. Guizot. E Nisia concentra sua atengao em duas
escritoras que, para ela, sobressaem pela fertilidade e solidez do
espirito: Mme. Staél (Anne Louise Germaine de Staél-Holstein) e
George Sand (Amantine-Lucile-Aurore Dupin), que conseguiram
gloria literaria. Mas, comparando as vidas das duas, Nisia vé a
primeira como exemplo de virtudes femininas e a dltima como
exemplo de desvio da conduta circunspecta que deveria
caracterizar a mulher. E atribui esse desvio na conduta de George
Sand a falta de uma educagao religiosa.*?

De acordo com Nisia, uma outra caracteristica da mulher
francesa é a caridade, exemplificada pelas inimeras associagoes
femininas de beneficéncia no pais. Dentre elas, destacam-se as
irmads de S. Vicente de Paulo, as quais, em sua maioria, sao
possuidoras de grande instrucao.

Mas Nisia acrescenta nesse ponto que, apesar do apreco que
tem pelas mulheres dos trés paises antes mencionados, é preciso
reconhecer que muito ainda tem de ser feito até mesmo neles para
que se obtenha uma educagao feminina ideal. E, a fim de justificar
a necessidade desse aperfeicoamento, Nisia completa essa parte
com uma citagao do “progressista e eloquente” Jalio Michelet, cujas
ideias ela confessa compartilhar de coracdo e para quem a mulher
é fons omnium viventium (fonte de toda a vida).>°

A seguir, Nisia passa a examinar os Estados Unidos, que
conferem a mulher uma posicao intermediaria, em que ela tem as
vantagens da educagao herdada da metrdépole inglesa sem contudo
imitar os costumes aristocraticos europeus. Caracterizados pela
preferéncia que dao ao que ¢ ttil, os americanos construiram uma

49 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 35-8. Na verdade, a comparagdo dessas duas autoras feita por Nisia
¢ inadequada, pois Mme. Sta¢l teve uma vida tdo marcada por amantes e casos extra-conjugais
quanto George Sand.

5°Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 35-8. Nisia ndo indica de onde extraiu a citagao. Ela se encontra em
Michelet, J. Du prétre, de la femme, de la famille. 3me éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p.
XXXIV-V. Maiores informagdes sobre Michelet serdo apresentadas mais adiante.
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nagao que aprofunda somente as ciéncias que possam contribuir
para o engrandecimento do seu pais. E colocaram a mulher numa
posicao correspondente ao seu plano de prosperidade, o que a
tornou mais completamente companheira do homem, mais conscia
de seus deveres e da santidade de sua missao providencial. Como
exemplo de mulher americana, Nisia cita Harriet Beecher-Stowe
(1811-1896), autora de A cabana do pai Tomas e modelo perfeito
para o sexo feminino. Para Nisia, o livro de Stowe é um primor de
moral, de estilo delicado, de sentimentos sublimes e de preceitos
cristaos, sob a habil direcio de maos femininas. E os brasileiros
que leem esse texto, envergonhados da escraviddo que também
pesa sobre o nosso pais, deveriam fazer seus filhos decorarem
algumas das paginas mais relevantes de Stowe, com o objetivo de
manter a esperanca de que um dia terminara entre nds a
exploragao da misera raca africana.>!

No terceiro bloco de Optisculo Humanitario (Capitulos XVII-
XXXIX), Nisia chega ao caso do Brasil, no qual, segundo ela, nada
ou quase nada foi feito para remover os obstaculos a educacao da
mulher. Deus colocou no coragdo da brasileira o germe de todas as
virtudes. Resta saber que impulso o governo e os homens da nagao
tém dado a esse germe para que ele possa florescer. Isso exige uma
observacdo franca e imparcial do que foi feito até agora, superando
0s preconceitos e 0 amor proprio dos amantes da tradicdo. Mas
Nisia confessa que ndo tem a va pretensao de realizar uma reforma
no espirito do pais, que exigirda muito tempo para acontecer. Ela
apenas espera que os brasileiros percebam o quanto é essencial
para a felicidade dos povos a participagdo da mulher no processo
de civilizacdo. Deixando de lado as indias e as escravas, Nisia
concentra inicialmente a atencdo nas mulheres nao-indigenas e
nao sujeitas a escravidao. Para falar sobre elas, a autora recorre aos
depoimentos de viajantes estrangeiros que estiveram no pais,

5! Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 38-43.
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porque poucos brasileiros escreveram sobre o assunto. Ora, o
Brasil herdou de Portugal o desprezo pela educac¢do feminina. Mais
preocupados com suas conquistas, os portugueses pouco se
preocuparam com a instru¢ao da mulher. Mesmo assim, algumas
mulheres se destacaram, como Publia Horténcia de Castro.>* Isso
prova que, se as portuguesas nao se destacam intelectualmente
como as mulheres do norte, ndo é porque lhes falte capacidade,
mas sim porque os preconceitos de sua patria as impedem de
avancar. A negligéncia dos portugueses com relacao a educacdao
feminina s6 se compara ao desapreco com que eles sempre
trataram também os seus homens mais ilustres. Com isso, as ideias
estacionaram em Portugal. E seus preconceitos se estenderam ao
Brasil. Nosso pais recebeu de sua metrépole tudo o que contribuiu
para menos desenvolver o espirito e menos fazer aparecerem as
vantagens de seu solo. Se tivéssemos sido colonizados pelos povos
do norte, terfamos sido melhor preparados para um futuro mais
glorioso. Os portugueses que aqui chegaram nao possuiam espirito
elevado, mas eram homens vulgares ou aventureiros ou
condenados pelas leis de seu pais que trataram com crueldade os
primitivos habitantes na disputa pelas terras. Os sentimentos
humanitarios de um Nobrega ou de um Anchieta pouco
importaram na Colonia. Ali ndo havia academias nem escolas
regulares até os inicios do s. XIX. Os brasileiros interessados em
estudar tinham de deslocar-se até a metropole. Numa situacgao
como essa, 0 pais ndo podia oferecer nenhum recurso a mulher
que desejasse cultivar seu espirito. Nossas escolas primarias
pareciam mais penitencidarias do que casas de educacao, com

52 Pablia Horténcia de Castro (1548-1595) foi uma representante notavel do humanismo portugués.
Dotada de uma grande erudicio e de um talento precoce, estudou Retérica, Humanidades e
Metafisica na Universidade de Coimbra, na companhia de um irmao. Alguns dizem que, para fazer
isso, teve de disfarcar-se de homem. Nas provas finais para obter o grau de licenciada, impressionou
fortemente a banca examinadora pela capacidade de argumentagdo. Sua fama se espalhou pela
Espanha, Franca e Itdlia, mas nao durou muito. Em 1581, desgostosa com a solidao e o abandono em
que se encontrava, entrou para o Convento do Menino Jesus da Graga, em Evora, e faleceu aos 47
anos de idade.
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puni¢des violentas. As meninas ndo eram acoitadas como o0s
meninos, mas tinham de enfrentar a palmatéria. O ensino da
mocidade brasileira era dominado pelo sistema inquisitorial das
torturas infringidas as vitimas inocentes do Santo Oficio. E essa
brutalidade era aprovada por um grande ntiimero de pais, cuja
educagdo tinha sido realizada nos mesmos moldes. Mas ao menos
néo era a um filho do pais que o Brasil devia todos os seus erros e
preconceitos.>3

Nessa perspectiva, a falta de uma boa educacio é a principal
causa da perda da orientacdo moral por parte da mulher. Ao
contrario do que pensam Rousseau e Gregory, a mulher nao foi
feita para gostar de adornos e embelezar os dotes do proprio
corpo.>* Essas doutrinas erroneas s conseguem retirar da mulher
toda a dignidade de sua natureza. A mulher, do mesmo modo que
o homem, tem uma alma que se serve de um corpo, conforme
pensa Platdao. Assim, é uma verdadeira profanacdo pretender que
essa alma consagre seu corpo apenas para adornos fateis com o
objetivo de deleitar o homem, uma criatura igual a mulher. Alguns
sofistas usam a fraqueza feminina como pretexto para impedi-la de
receber educagdo. Ora, se a natureza deu a mulher um corpo
menos robusto que o masculino, nao significaria isso precisamente
que ela precisa exercer melhor suas faculdades intelectuais para
preencher melhor os deveres de filha, esposa e mae, sem ter de
recorrer a artificios? Mas Nisia sabe que as mulheres nao podem
ser igualmente instruidas e propde apenas que todas sejam bem
educadas de acordo com suas respectivas situagdes.>>

53 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 43-60.

5 Segundo Lima Duarte, Nisia estaria se referindo a Olinthus Gilbert Gregory (1774-1841),
matematico e astronomo inglés que também escreveu diversos artigos e comentarios no Gentlemen’s
diary e no Ladies’ diary, jornais de que foi editor. Mas, devido a especialidade predominantemente
matematica desse autor, pensamos ser mais provavel que ela esteja se referindo a John Gregory
(1724-1773), autor de A father’s legacy to his daughters. Ver discussao a respeito, mais adiante.

55 Floresta, Nisia. Optsculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 61-5.
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Nesse ponto, Nisia passa a descrever o que considera um
acontecimento extraordinario que veio a mudar a categoria do
Brasil, mas nio a sorte de suas mulheres: a transferéncia da Corte.
Muitas mudancas ocorreram desde entdo, porém nao as
necessarias para a educagao da mulher, que permaneceu como nos
tempos coloniais, ou entregue as maos de pedagogas ineptas ou a
direcdo das maes no seio da familia. A maior parte das brasileiras
sequer conseguiam aprender a ler. Ainda prevalecia a opiniao de
que a instrugao intelectual era indtil para as meninas. O Brasil do
s. XIX possuia estabelecimentos financiados pelo governo para
fornecer instrucdo primaria as meninas, mas eles eram poucos e as
habilitagoes intelectuais das suas professoras deixavam a desejar.
Essas mestras eram selecionadas e admitidas ndo em fungao de
seus conhecimentos, mas sim dos apadrinhamentos que recebiam.
Desde 1831, o pais passou a gozar de um governo inteiramente
nacional e é sob esse governo que Nisia pretende avaliar os
progressos da educagdo das mulheres. Infelizmente, os colégios
desse novo periodo sdo dirigidos por individuos ineptos, muitos
deles estrangeiros oportunistas que se instalaram no pais movidos
por interesses puramente materiais. No Brasil, qualquer homem
ou mulher que saiba ler e tenha meios de montar um colégio julga-
se habilitado a arrogar-se o titulo de diretor, numa caricatura dessa
funcdo na Europa ilustrada. Nao se exige nenhum exame desses
educadores, que ensinam pelos compéndios que querem e
estabelecem doutrinas a sua guisa. Nessa perspectiva, o pedante
goza das mesmas regalias que as inteligéncias superiores.5®

A seguir, Nisia apresenta um quadro da situacao da educagao
do pais na época, revelando que, em 1852, para 55.500 alunos das
aulas publicas, apenas 8.443 eram mulheres. Seguem-se
estatisticas para Minas, Bahia, Pernambuco e Rio de Janeiro, as
quais revelam que o nimero de escolas primarias destinadas ao

5 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 65-80.
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sexo masculino eram em muito maior nimero do que aquelas
destinadas ao sexo feminino. As demais provincias revelavam a
mesma disparidade. Adicionando a isso a confusdo dos métodos e
das doutrinas seguidas pelas professoras, as quais, em sua maioria,
ndo possuiam a necessaria qualificagao, ficavam claros para Nisia o
numero de mulheres que participavam do ensino publico brasileiro
e o tipo de instrugao que recebiam. E, para ela, quando o préprio
governo confessava ser pouco lisonjeiro o quadro da educagao no
pais, nao podiamos regozijar-nos da suposta marcha progressiva
da civilizagdo brasileira. Nessa perspectiva, sem precisar afastar-
nos muito da capital do Império, era possivel ainda ver casas em
que a mulher se encontrava na mesma situagao da época colonial,
conforme a descrigao feita por Ferdinand Denis.” Além disso, a
desproporgao apontada no caso das escolas publicas primarias se
repetia com mais forca nos estabelecimentos particulares. De um
modo geral, os pais da época mediam a exceléncia de uma escola
pelo nimero de alunas que ela continha, sem levar em conta o
mérito de que a dirigia. Ora, Nisia afirma ter conhecido uma
diretora que, apesar de achar-se a frente de um dos
estabelecimentos de ensino mais frequentados da Corte, fixou o
numero de suas alunas, s6 admitindo outras quando houvesse
alguma vaga.5® Fsse procedimento admirava a todos, pois era
dificil compreender que um estabelecimento colocasse o ideal da
educacdo acima do interesse pecuniario.>

SFerdinand Denis (1798-1890), foi um francés que morou no Brasil entre 1818 e 1821, apaixonando-
se pelo pais. Ele desempenhou um papel significativo nas relagdes entre as culturas francesa e
brasileira, podendo ser considerado o pai dos estudos brasileiros na Franca. Em sua estadia entre
nos, ele esteve no Rio, em Salvador e no Jequitinhonha, tendo tido contato inclusive com a familia
Taunay. Com base em sua experiéncia brasileira, escreveu um bom ntmero de obras de
apresentacdo do nosso pais aos franceses. Dentre elas, destacam-se: Le Brésil, ou Histoire, Moeurs,
Usages et Coutumes des Habitants de ce Royaume, em seis volumes, em colaboragao com Hippolyte
Taunay, filho do pintor Nicolas Taunay (Paris: Nepveu, 1822); Résumé de ['Histoire du Brésil, suivi
du Résumé de l'Histoire de la Guyane (Paris: Lecointe & Durey, 1825); etc.

5% Segundo Duarte, essa diretora era a propria Nisia Floresta.

59 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 81-9.



48 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

No quarto e dltimo bloco do Optisculo literario (Capitulos
XL-LXII), Nisia apresenta seu projeto para a educa¢do feminina no
pais, afirmando inicialmente que sempre preferiu a educagao
privada a publica.®® As escolas publicas, para ela, ao invés de
estimularem a emulacdo das classes, necessaria ao avango dos
estudos, criam a oportunidade para o aparecimento da inveja, vicio
que tem prejudicado a existéncia da mulher. Poucas diretoras de
colégio sabem inspirar a emulacdo em suas alunas, evitando que
caiam nos dominios da inveja. Para Nisia, a melhor educacdo é
aquela feita sob o teto paterno, pelas proprias maes.®! Nas palavras
dela:

Uma mae bem educada e suficientemente instruida para dirigir a
educacao de sua filha obtera sempre maiores vantagens,
aplicando-se com terna solicitude a inspirar-lhe como emulagao o
sentimento da propria dignidade, que qualquer diretora nao
conseguiria obter de suas educandas.®

Para provar isso, Nisia recorre a uma experiéncia com duas
meninas possuidoras de idénticos recursos intelectuais, sendo uma
submetida aos cuidados de uma mée educada e outra, aos cuidados
de uma preceptora num colégio. Ao final, as duas poderdo estar
instruidas, mas a primeira sera como uma flor de estufa, intocada
pelos insetos, esparzindo o aroma da inocéncia, enquanto a
segunda sera como uma flor de jardim, exposta aos insetos e as
variagbes subitas da atmosfera, que por vezes lhe tiram o aroma.
Mas essa experiéncia ndo seria possivel no seio de um povo em que
a mulher ainda néo é a primeira educadora de seus filhos e a amiga
mais Gtil do homem. E, enquanto a mulher ndo chegar a esse

f Nisia usa a expressdo educacéo particular, sugerindo que ela estd se referindo a educacio em
colégios particulares. Todavia, o contexto mostra logo a seguir que ela se refere a educagdo privada,
feita em casa, sob os cuidados da mae.

& Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 9o-1.

62 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 91.



Paulo Margutti | 49

estado, é necessario que os pais recorram aos colégios cujas
diretoras sejam suficientemente zelosas e dedicadas. Neles, a
menina gozara ao menos as vantagens de seguir os estudos em
horas marcadas e de n4o se achar em contato com os escravos.®

No Brasil, introduziu-se um preconceito que constitui um
verdadeiro crime. Gragas a ele, as mdes negam a amamentagao aos
proprios filhos, com base em consideracbes mundanas. Por causa
disso, as criancas sdo amamentadas por escravas africanas. Se
Rousseau, no Emilio, fez as mées francesas se envergonharem por
deixaram seus filhos serem amamentados por amas com alguma
educacdo e algum asseio, o que sentiriam as maes brasileiras que
bem compreendessem esse livro, ao verem seus filhos pendendo
do seio de miseras africanas, que muitas vezes passam da sessao de
castigos para o berco da crianga para oferecer-lhe seu leite? Nisia
deplora a continuidade do costume de recorrer as amas de leite
entre os brasileiros.®+

Para ela, um outro aspecto negativo da nossa educacdo
privada estd no fato de que todo o servico doméstico era feito por
escravos, expondo a menina a um grande ntmero de licdes
perniciosas. Ndo era raro ver uma menina castigando com
crueldade a propria ama que a amamentou, num sinal de
ingratidao revoltante. Além disso, alguns pais ofereciam exemplos
de conduta desregrada a seus filhos. Para ilustrar esses fatos, Nisia
cita uma passagem do relato de viagem de Alphonse Rendu, que
descreve como os pais, os filhos e os escravos viviam juntos a
maior parte do tempo no pais, semivestidos por causa do calor, que
acelerava a puberdade em um ambiente no qual uma educacao
viciosa excitava os desejos e gerava um abatimento fisico e moral.®

%3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 92.

54 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 93-6.

5 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 96-9. Alphonse Rendu (1812-75) foi um médico formado pela Escola
de Medicina de Paris, especializando-se em anatomia. Trabalhou como professor de cirurgia em
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De acordo com Nisia, devemos copiar a educacdo europeia,
imitando os ingleses no respeito a religiao e a lei, os alemaes, no
habito de pensar e os franceses, no espirito inventivo. E devemos
imitar a todos no gosto pelo trabalho e no desejo progressivo de
engrandecimento através do engenho e da atividade. A menina
alemd, inglesa ou francesa é um pequeno tesouro de gracas
naturais, respirando inocéncia e exprimindo naturalmente a
ingenuidade de sua alma na fisionomia infantil. J& a menina
brasileira encontra-se apertada no espartilho, penteada e vestida
como mulher, com gestos e tom afetados, revelando-se destituida
da simplicidade e pureza que constituem o maior atrativo da
infancia. Nesse ponto, Nisia recorre ao exemplo de uma menina de
seis anos que frequentava seu colégio ja com espartilhos e que
acabou falecendo diante das colegas em virtude do suplicio a que
seu fragil organismo tinha sido submetido. Isso levou muitas
mocgas que participaram do episédio a abandonarem os espartilhos,
os quais, contudo, acabaram voltando depois de algum tempo.
Essas e outras consideragdes levam Nisia a concluir que, no Brasil,
a mocidade nao recebera boa educagio enquanto 0s nossos
sistemas educacionais doméstico e publico nao forem radicalmente
reformados.®®

Até aqui, consideramos os Capitulos XL-XLVII do ultimo
bloco. No restante dessa parte, Nisia trata de assuntos variados,
todos voltados para a educacdo da mulher no pais e que iremos
apresentar de modo mais resumido. Assim, no Capitulo XLVIII, ela
aconselha cada mae brasileira a atentar para as propensodes de sua

hospitais parisienses. Nos anos de 1844-5, realizou uma viagem ao Brasil, a partir da qual publicou
um relato intitulado Estudos topogréficos, médicos e agronémicos sobre o Brasil (1848). O objetivo
de sua viagem era estudar as doencas brasileiras que acometiam nao s6 a populagdo local, mas
também os europeus fixados no pais. Rendu descreveu também os locais por onde passou, avaliando
os costumes, as riquezas e as doengas mais comuns. O seu trabalho é marcado pelo tom racista (Ver
de Morais, Rosa H. de Santana Girdo. “Raga, clima e doenga: a viagem de Alphonse Rendu para o
Brasil (1844-5). Revista Territérios & Fronteiras, Cuiaba, vol. 6, n° 2, jul-dez, 2013, p. 42-3).

% Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 101-11.
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filha, evitando estimular as mas e enfraquecer as boas. A mae deve
habituar a filha ao trabalho, considerado uma virtude necessaria.
Essa tltima nao serd adquirida nas representacdes teatrais, nos
bailes e muito menos nas janelas.®” No Capitulo XLIX, Nisia faz um
alerta com relacdo ao tratamento severo dado pelos pais aos
escravos diante das criancas. No Capitulo L, nossa autora propde o
apelo a jogos de exercicio, a passeios campestres e a pequenos
trabalhos agradéaveis, ao invés de deixar as meninas se
acostumarem a uma indolente languidez e a uma dependéncia
total das escravas. Isso deve ser feito levando em conta que a
virtude e o saber sdo os tnicos bens indefectiveis.®® No Capitulo LI,
Nisia afirma que a educacdo fisica é tao mal compreendida entre
nés como a educacdo moral. Criangas que ja poderiam andar
vivem ainda nos colos de parentes ou de escravas. O costume
mourisco de fechar as mulheres em casa concorre bastante para a
indoléncia fisica das meninas.®® No Capitulo LII, Nisia denuncia
que as mulheres brasileiras pobres perdem tempo precioso, sem se
preocupar com o futuro. Flas carregam os filhos no colo o dia
inteiro e, quando crescidos, deixam-nos por conta de si mesmos,
sem qualquer ocupacgdo. Na Franca e na Inglaterra a situagao é
diferente, pois nesses paises as mulheres conseguem dividir e
utilizar bem o seu tempo, desempenhando as tarefas domésticas e
ajudando os maridos em seu trabalho. Isso é assim porque elas nao
foram inculcadas com a falsa ideia de que as mulheres nada podem
por si mesmas, dependendo do braco do homem para seu sustento
e da razdo masculina para seu guia.”® No Capitulo LIII, Nisia afirma

57 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 112-4.

% Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 117.

% Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 121-3.

7° Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 124-5.
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que o desprezo pelo trabalho nas classes abastadas possui
consequéncias funestas e tem reflexos sobre as classes pobres,
principalmente naquelas que querem ostentar uma condigao
econdmica que nao possuem.” Quando submetidas a essa condi¢ao
e estimuladas pelos pais, muitas mogas pobres tentam exibir o luxo
das ricas e, entregues a indoléncia e a ociosidade, acabam por cair
na degradacdo e no crime. Saint Hilaire faz uma descricdo
pungente dessa situagdo.”” No Capitulo LIV, Nisia reitera que sua
analise sobre a educacao da mulher se aplica a todo o pais, sem
qualquer divisionismo gerado pelo orgulho provincial. Ela esta
escrevendo a favor de todas as mulheres brasileiras. Mas a voz da
humanidade e da honra do pais impdem o dever de insistir com
mais energia no melhoramento da classe mais pobre. Nesse ponto,
Nisia propde a criacao de uma “classe ptblica de operarias em toda
sorte de trabalhos”, que propiciaria a uma parte das familias
desvalidas do pais um meio seguro para livra-las da miséria e de
prepara-las para um futuro melhor. Para Nisia, avan¢o da
civilizagao crista nos permite vislumbrar o grande espetaculo do
povo brasileiro livre da mancha da escravidao, com todo o trabalho
sendo feito por bracos livres.”? Nos Capitulos LV-LVII, Nisia discute
a educacao religiosa no Brasil, afirmando que ela se encontra em

7 A edicao do Optisculo que consultamos apresenta inimeros problemas de revisao. Dentre eles,
destaca-se o fato de que os Capitulos LIII, LVI, LVIII, LIX e LX ndo foram numerados, deixando ao
leitor o trabalho de inferir sua localizagdo com base nos espacamentos entre paragrafos e nas
informagoes fornecidas pelo sumario. Posteriormente, conseguimos uma cépia da edicdo de 1853 do
Optisculo e confirmamos a localizagdo dos capitulos sem numeragao na edicido da Fundagao Ulysses
Guimaraes. Ver Floresta, N. Optsculo humanitério por B. A. Rio de Janeiro: Tipografia de M. A. Silva
Lima, 1853.

7 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 126-9. Auguste de Saint-Hilaire (1779-1853) foi um botanico e
explorador francés que viajou pelo sul e centro do Brasil no s. XIX. Escreveu varios relatos dessas
viagens e também livros sobre a flora brasileira. Algumas de suas obras sao: Provincia de S. Pedro do
Rio Grande do Sul, no Brasil (1823), Histéria das plantas mais notaveis do Brasil e do Paraguai
(1824), Viagem nas provincias do Rio de Janeiro e de Minas Gerais (183), Viagem no distrito dos
diamantes e no litoral do Brasil (1833), etc.

73 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 129-33.
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triste estado, cujas causas sao a falta de instrucao e de exemplos
edificantes por parte do clero para a juventude. Ela cita uma
maxima do Marqués de Marica, segundo a qual “a religiao é a
cadeia de ouro que une a terra ao céu”. Adaptando-a para o caso da
mulher, Nisia oferece a seguinte reformulagao: “a religido é a
cadeia indestrutivel que liga a mulher a seus deveres”. Em que
pese a essas consideracoes, Nisia pensa que o ensino da religiao é
desprezado no pais. Em nenhuma paréquia brasileira a religidao é
devidamente ensinada a mocidade. H4 mocas que fazem a primeira
comunhdo sem conhecerem os principios da fé catélica. E alguns
padres brasileiros nao s6 descuidam de ensinar o catecismo, mas
também oferecem exemplos de conduta desregrada e criminosa.
Motivo de critica ainda maior é que eles sao tolerados no exercicio
do ministério que profanaram. Para ilustrar esses fatos, Nisia
recorre ao relato de viagem de Francis de Castelnau, para quem o
clero brasileiro, longe de seguir o bom exemplo dado pelos
sacerdotes europeus, é muitas vezes o primeiro exibir degeneragao
moral. Na passagem citada por Nisia, Castelnau faz inclusive
referéncia a um alto representante da nossa Igreja Catdlica, que lhe
teria dito que no pais ele encontraria um clero, mas nao padres.”
Ainda quanto ao mesmo assunto, Nisia informa também sobre a
existéncia de um padre francés no pais, que ensinava o catecismo
com solicitude para as criangas e que ela esperava pudesse servir
de exemplo para os sacerdotes brasileiros. Mas a expectativa nao se
cumpriu e, em virtude disso, ela entregou seus filhos para serem

74 Francis de Castelnau (1810-80), filho ilegitimo da condessa de Mesnard-La Barotiére e
provavelmente do futuro rei da Inglaterra, George IV, foi um explorador e naturalista francés, que
nasceu em Londres e morreu em Melbourne. Nos anos 1830, passou a morar em Paris, onde foi
aceito e integrado a alta aristocracia francesa, casando-se com uma prima de sua mae. Viajou muito,
em parte por conta propria e em parte por conta do governo francés. Financiado pelos duques de
Orléans e de Nemours, realizou uma missao pela América do Sul, do Peru ao Brasil, de 1843 a 1847,
que registrou em sua Histéria da Viagem, em seis volumes (1850-2). A passagem citada por Nisia se
encontra em Castelnau, F. de. Expédition dans les parties centrales de 'Amérique du Sud, de Rio de
Janeiro & Lima, et de Lima au Para; executée par ordre du gouvernement francais pendant les années
1843 & 184y. Sous la direction de Francis de Castelnau. Histoire du Voyage. Tome premier. Paris:
chez P. Bertrand, libraire-éditeur, 1850, p. 132-3.
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instruidos no catecismo pelo padre francés Fournier, constatando
com prazer que muitas outras familias brasileiras tinham feito o
mesmo. Em outra ocasido novamente se decepcionou, porém,
porque muitos dos espectadores do ato da comunhao o faziam com
pouca reveréncia, conforme relatado por um artigo da Revista dos
dois mundos de 1851. Nisia reconhece a verdade expressa nesse
artigo, mas se ressente do fato de ter sido relatada por um
estrangeiro a quem nada devemos.”> Nos Capitulos LVIII-LX, Nisia
discute a situagao das caboclas ou mulheres indigenas, que, para
ela, sdo uma porcao infeliz da humanidade que est4 cada vez mais
entranhada em nossas florestas ou que vive dividida em aldeias
pobres e desorganizadas. Quem conhece a histdria do Brasil ndo
pode deixar de revoltar-se diante dos abusos impostos aos
indigenas pelos colonizadores europeus. As mulheres indigenas
foram as primeiras vitimas desses abusos, sofrendo com os vicios
dos cristaos europeus e sendo reduzidas a escravidao. Mesmo
assim, essas mulheres deram exemplos de virtudes e de heroismo,
perseguindo ou fugindo dos colonizadores com seus maridos.
Personagens como Paraguagu e Moema ilustram a grandeza dessas
mulheres. Todavia, nenhuma gléria ou feliz resultado surgiu
dessas acoes e elas estio fadadas talvez ao esquecimento.” No
Capitulo LXI, Nisia faz uma referéncia aos indigenas do Brasil, que,
para ela, ndo foram adequadamente civilizados. Fles sofreram e
ainda sofrem abusos no processo de catequizacdo. Isso tem sido
descrito por observadores humanitéarios e imparciais, como Teo6filo
Benedito Ottoni, em seu livro Viagens as margens do Mucuri.”’ A

75 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 133-40. O artigo mencionado por Nisia, intitulado L'émpire du Brésil
et la societé brésilienne en 1850, foi escrito por Emile Adét, na Revue des deux mondes, tome
neuviéme, 21éme année, nouvelle période, pp. 1081-1105.

7 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 143-50

77Tetfilo Benedito Ottoni (1807-1869) foi um jornalista, empresario e politico brasileiro. Militante
republicano, foi um dos principais lideres da Revolucdo de 1842 em Minas Gerais. Fundou a
Companhia de Comércio e Navegagdo do Rio Mucuri, que incentivou a instala¢do de imigrantes
europeus na regido. Liderou expedigdes no nordeste mineiro, buscando uma saida de Minas para o
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humanidade e a civilizagao exigem dos nossos governantes e do
clero medidas adequadas para retirar essa por¢ao do povo
brasileiro da vida vegetativa e torna-la ttil ao pais.”® Finalmente,
no Capitulo LXII, o tltimo do Optsculo Humanitario, Nisia encerra
o livro procurando mostrar a importancia da mulher, apesar das
restri¢des a que ela tem sido historicamente submetida. E exorta os
pais de familia a educarem suas filhas nos principios da moral,
formando seus espiritos com bons livros sobre o assunto e também
sobre filosofia religiosa, fazendo-as compreender que a mulher nao
foi criada para ser a boneca dos saldes e inspirando-lhes o
sentimento de sua propria dignidade.”

3.6. Paginas de uma vida obscura (1855)

Consideremos agora as Pdginas de uma vida obscura, texto
publicado na forma de folhetim na Secao “Variedades” do jornal O
Brasil Ilustrado, no Rio de Janeiro, nas datas de 14/03, 15/04,
30/04, 15/05, 31/05, 15/06 e 30/06/1855.8° Como um todo, o texto
se compde de dezessete partes numeradas, as quais
denominaremos aqui capitulos, e trata da vida e dos sofrimentos
de um escravo africano chamado Domingos. A narrativa pode ser
resumida como segue. Capitulo I: a guisa de introducdo, Nisia
conclama todos os leitores a ajoelhar-se sobre a sepultura de um
escravo e ouvir sua historia, para aprender as virtudes que honram

mar. Fundou uma colonia, inicialmente chamada Filadélfia, que atualmente é o municipio de Tedfilo
Otoni. Contribuiu para a pacificacdo, colonizagdo e civilizacdo dos indigenas botocudos que
habitavam a regiao do vale do Mucuri.

78 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 153-6.

79 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 157-60.

8 Ver Floresta, Nisia. Pginas de uma vida obscura. In: Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia
Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, pp. 25-45. Conseguimos a versao desse livro
no formato doc e estaremos citando com base na paginacio desse arquivo.
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a humanidade.®' Capitulo II: a autora denuncia aquelas nacdes
americanas que mantiveram a escraviddo mesmo depois de se
tornarem independentes de suas respectivas metropoles.®?
Capitulo III: Nisia apresenta Domingos, nascido no Congo, na
Africa, que se tornou escravo no Brasil, na provincia de Minas
Gerais. Inteligente e trabalhador, Domingos teve inicialmente um
senhor bondoso que lhe reconhecia os méritos. Mas esse senhor
morreu e Domingos passou as maos de um outro senhor,
ignorante e avarento. Mesmo assim, sofria com resignagao os seus
males, visando a recompensa na vida eterna.’3 Capitulo IV: apesar
de maltratado, Domingos se manteve fiel ao seu desapiedado
senhor e se dispos a defendé-lo contra inimigos que invadiram a
fazenda e ameacavam maté-10.%4 Capitulo V: todavia, ao ver uma
faca ensanguentada nas maos do senhor, o escravo percebeu que
ele era um assassino. Esse homem mau, temendo ser castigado,
ofereceu-lhe a liberdade, desde que Domingos assumisse a
responsabilidade pela morte do inimigo. O escravo inicialmente
nao aceitou, revelando assim a superioridade de sua virtude diante
da pequenez de seu senhor.’5 Capitulo VI: quando, porém,
chegaram os inimigos, Domingos se compadeceu de seu senhor e
assumiu a responsabilidade pelo crime. Foi levado a prisao, mas
escapou do patibulo porque seu senhor o arrancou da cela durante
a noite. Porém, ao invés de dar-lhe a liberdade, vendeu-o como
escravo no Rio de Janeiro, ganhando dinheiro com isso.8¢ Capitulo
VII: Domingos passou entao a viver as margens do rio Jacui,

8 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, p. 25.
82 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitéria da UFRN, 2000, p. 26.

83 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009,
pp. 26-8.

84 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitéria da UFRN, 2009,
pp. 28-9.

8 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitéria da UFRN, 2009.
Pp. 29-30.

8 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitéria da UFRN, 2009,
pp. 30-2.
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conservando suas virtudes cristds ao trabalhar eficientemente
como ama seca junto aos dois filhinhos de seu novo senhor. Por
motivo de viagem a Europa, esse novo senhor o vendeu a uma
pessoa caridosa.’” Capitulo VIII: feliz com seu novo dono,
Domingos se encontrou com um escravo revoltado contra a
opressdao que sofria, criticando seus senhores brancos e seu
cristianismo. Domingos o aconselhou a ter paciéncia e aguardar a
recompensa do céu para aqueles que sofrem na terra.®® Capitulo
IX: apesar dos conselhos que tinha dado, Domingos ficou
impressionado com as arbitrariedades sofridas pelo escravo
revoltado, cujos filhos e esposa tinham sido dele arrancados para
serem vendidos. O motivo de sua reacdo era o fato de que ele
proprio, Domingos, estava apaixonado por uma escrava chamada
Maria, que era maltratada pela sua senhora. Por causa da guerra
civil, Maria foi levada embora por essa mesma senhora, sem poder
despedir-se de Domingos, que nem sequer ficou sabendo para
onde ela se dirigiu. Seu amor contrariado e infeliz, porém, deu-lhe
mais energias para trabalhar.®9 Capitulo X: um ano depois da
separa¢ao de Maria, a cidade foi tomada pela peste, que matou
uma irma e os dois filhinhos do senhor de Domingos, que decidiu
mudar-se para o Rio de Janeiro. Durante a viagem de navio, esse
senhor adoeceu e foi cuidado zelosamente pelo escravo. Por ocasiao
de uma tempestade, Domingos ofereceu-se para transportar seu
senhor de barco até a praia, a fim de que ele pudesse receber os
devidos cuidados. Gragas a isso, o senhor se recuperou e toda sua
familia bendizia o escravo devotado.?° Capitulo XI: ja estabelecido

57 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009,
pp- 32-3-
8 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitéria da UFRN, 2009,
PP- 33-5.
8 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitéria da UFRN, 2009,
Pp- 357
9 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009,
pp- 37-8.
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no Rio, Domingos reencontrou Maria, que nao tinha resistido a dor
da separagao de ambos e se encontrava extremamente fraca, com
tuberculose.®" Capitulo XII: muito doente, Maria desfaleceu nos
bracos de Domingos. Mas sua senhora, uma megera Ccrista,
reconhecendo o escravo que fora amante de Maria, separou-os
brutalmente. Domingos recorreu entdo ao seu senhor, pedindo-lhe
que comprasse Maria para que ele se casasse com ela. A senhora da
escrava, porém, nao aceitou a proposta de compra, em virtude de
seu 6dio para com Domingos, que ela considerava causador da
doenca de Maria. Os dois escravos passaram a viver alimentados
pela esperanga de que um dia o duro coragao dessa senhora se
abrandasse.9* Capitulo XIII: Maria morreu, porém, sem poder
casar-se com o amado. Oito anos depois, Domingos teve um filho
com outra escrava, dedicando-se a ele com todo zelo e carinho,
prometendo a seu senhor que faria dele um escravo tao dedicado
quanto ele préprio. Mas a crianca apresentou desde cedo uma
saude fraca, infeccionada pelo leite de sua mae viciosa, também
escrava da familia. Domingos se ressentia da diferenca entre o filho
do amor, criado pela mulher amada, como seria se ele se tivesse
casado com Maria, e o filho de uma unido puramente material,
criado por uma mulher sem principios.? Capitulo XIV: o senhor de
Domingos teve de viajar para o exterior e, nesse periodo, a mae de
seu filho foi vendida, causando novos sofrimentos ao escravo. Seu
senhor retornou com mais saide e vigor, entretanto,
desenvolvendo uma boa convivéncia com seu escravo.?* Capitulo
XV: Domingos adoeceu e, como se nao bastasse isso, perdeu o
filho, passando a esperar pela prépria morte.% Capitulo. XVI:

9" Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009,
pp- 38-9.

9 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009,
PP- 39-40.

9 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, p. 41.
94 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, p. 42.

9 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, p. 43.
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Domingos faleceu, apesar dos tratamentos que recebeu, tornando-
se um exemplo do Pai Tomés brasileiro.%® Capitulo XVII: Domingos
morreu como excelente cristio no Hospital de Santa Isabel. Seu
senhor, que chorou sua morte, deixou para outrem os cuidados de
vela-lo, para evitar o doloroso espetaculo do passamento de sua
alma para o seio de Deus.9”

3.7. Cintilagcoes de uma alma brasileira (1859)

Chegamos agora a dultima das obras de Nisia que
consideraremos em mais detalhes, as Cintilacoes de uma alma
brasileira.®® Trata-se de uma coletinea dos seguintes textos: O
Brasil, de 1858, O abismo debaixo das flores da civilizacao, de 1856,
A mulher, de 1857, Viagem magnética, de 1857, e Um passeio ao
Jjardim de Luxemburgo, cuja data de escrita é desconhecida. Destes,
s6 ndo consideraremos O Brasil e Viagem magnética, que nao
possuem interesse filos6fico mais imediato.

Em O abismo debaixo das flores da civilizacao 1859, Nisia
conta que passeava as margens do Sena, com saudades do Brasil e
da mae. Mas seus pensamentos foram interrompidos pelo encontro
com um grupo de prostitutas, as quais, usando cabanas rusticas e
musica, atraiam os homens para fazer sexo. Com isso, elas
transformaram um recanto do parque numa auténtica “feira do
prazer” (foire au plaisir). Nisia afirma que escreve sobre isso para
alertar os jovens quanto aos perigos da prostituicdo, defendendo
uma posi¢ao moralista que condena essa atividade pecaminosa.?

9 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009, p. 44.

97 Duarte, C. Lima Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Editora Universitaria da UFRN, 2009,
Pp- 44-5.
9 Foresta, N. Scintille d'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,

Bianchi e C., 1859. Ha tradugao para o portugués em Floresta, N. Cintilagdes de uma alma brasileira.
Floriandpolis: Ed. Mulheres, 1997, mas consultamos a versao em italiano.

9 Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 26-32. Como podemos ver, Nisia adota aqui uma posi¢do contraria a
prostituicao. Esse ponto, porém, é controverso nas disputas feministas contemporaneas. Além das
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Em A Mulher, Nisia conta uma estéria e extrai dela
prescricoes morais a respeito do aleitamento materno. As
personagens sdo duas mulheres, que tomam o trem em Paris e se
dirigem a um lugarejo a vinte léguas dali, onde encontram um
bebé, filho de uma parisiense, que era cuidado nas piores condigdes
de higiene e conforto.'*® Dai o comentario que segue:

O maes sem coracio, que desprezais os mais sagrados deveres da
natureza, separando dos vossos seios os proprios filhos, essa
parte de vossa alma, para manda-los a sugar um leite estranho
em algum vilarejo distante, onde nao fazeis mais vidas! Somente
a vés quero narrar o que vi. Aos vossos olhos quero explicar o
deploréavel quadro que me despedagou o coragao e que formara o
processo verbal do vosso desnaturamento diante das geracoes
futuras!'*

Uma das mulheres retorna a Paris e a outra permanece no
vilarejo por mais quatro dias. A descricao que essa Ultima faz das
condigoes das criangas parisienses amamentadas por amas de leite
do vilarejo revela as tristes condigoes de satde, higiene e falta de
carinho materno a que as mesmas eram submetidas.’**> Ao
retornar também a Paris, a segunda mulher se decide a escrever
para fazer reviver o dever sagrado naquelas mées que confiam
suas criancas a maos estranhas. Para ela, apesar do progresso
cientifico, ainda observamos monstruosidades como as descritas

feministas que se colocam contra a prostitui¢io considerando-a uma forma patriarcalista de
exploracao da mulher e de dominagdo da mesma pelo homem, temos também aquelas feministas
que consideram a prostituicdo, desde que nao seja forgada, uma opgéo de trabalho vélida tanto para
mulheres como para homens. Entre as feministas que se opdem a prostitui¢do, temos, p. ex.,
Kathleen Barry, Melissa Farley, Catharine MacKinnon, etc. Entre as feministas mais liberais que
admitem a prostituicdo como forma valida de trabalho, temos, p. ex., Katie Beran, Holly Fechner,
Katherine Bartlett, etc. Nao discutiremos essa questao em nossa apresentacao das ideias de Nisia.

1°° Foresta, N. Scintille d'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 33-4-

! Foresta, N. Scintille d'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, p. 34.

192 Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 34-42.
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anteriormente. A causa disso é a incredulidade, que decorre da
educacdo moral, geralmente defeituosa por toda parte. O motor
dessa educacdo nao é o ouro, vil metal que tudo compra, exceto o
amor e a virtude. Seu motor é o sentimento de ternura, que se
encontra principalmente no coracdo da mulher. Mas essa ternura
precisa ser bem dirigida com uma educacio culta e fortificada pela
pratica do dever e pela razdo que sabe aplica-la em beneficio dos
outros. Devem cessar os discursos tolos que perturbam a razdo da
mulher, fazendo-a crer que é uma rainha quando ela nada mais é
do que uma escrava dos caprichos masculinos. Na sequéncia do
livro, que nao iremos detalhar aqui por motivos de espaco,
seguem-se diversas recomendacdes da autora quanto a educacao
da mulher e a atitude do homem para com ela. Nisia confere
bastante énfase as trés dimensdes da mulher enquanto filha,
esposa e mae. As ideias apresentadas convergem com aquelas ja
expostas em outros livros seus. E Nisia termina citando um longo
trecho dos versos elogiosos de Leopardi sobre a mulher.'*3
Finalmente, em Um passeio no Jardim de Luxemburgo, Nisia
descreve a caminhada e as discussoes de trés pessoas neste local.
Tudo indica que ela propria é a narradora. As personagens sao dois
homens e uma mulher, nativos de trés provincias entre as vinte e
uma que constituem “um grande império”, que o leitor constatara
ser o Brasil.’*4 Dentre os homens, um é mais velho, e o outro é
jovem. A mulher é também jovem. O homem jovem é descrito
como possuidor de uma mente brilhante, dedicada as ciéncias,
sendo por isso chamado de Newton brasileiro. Os trés representam
as duas idades do ser humano: a das “belas flores da primavera”,
no caso do par de jovens, e a dos “maduros frutos do outono”, no

'3 Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 42-67. Os versos sao extraidos do poema Nelle nozze della sorella Paolina. Ver
Bickersteth, G. L. (ed.). The poems of Leopardi. Edited with na introduction and notes and a verse-
translation in the metres od the original by G. L. Bickersteth.Cambridge: Cambridge Un. Press, 1923,
pp. 166-171.

%4 Foresta, N. Scintille d'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 77-8.
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caso do mais velho. Eles passeavam raciocinando sobre o futuro de
sua terra natal, compartilhando suas esperangas, temores e votos
ardentes pelo seu progresso. O primeiro assunto por eles tratado
foi o dos meios empregados inutilmente até entdo para limpar a
sociedade brasileira dos inumeraveis vermes que a infestavam,
bem como dos meios desgracadamente deixados de lado ou
aplicados por intelectos inabeis ou egoistas, mais voltados para a
felicidade privada do que para a publica. Mas logo em seguida a
discussdao toma a direcio do assunto mais importante para a
grandeza de uma nagdo, a saber, a educacdo da juventude. A
situacao da mulher aparece entdo na discussao, que revela ter sido
o sexo feminino tratado de acordo com o egoismo e o interesse
pessoal que predominam nos homens de todas as nagoes. Isso
acaba produzindo uma mulher que geralmente satisfaz aos gostos,
aos caprichos e aos preconceitos de cada povo e nao uma mulher
arquetipica que deve servir de exemplo a familia, fazendo
concordar a felicidade do homem com o verdadeiro amor da
humanidade.'®

Ao continuar a discussao, Nisia alega que a mulher ainda nao
foi considerada sob o seu verdadeiro aspecto e sua educacao nem
sequer comegou. Existe aqui e ali algum esbogo da mesma feito por
pintores incapazes, mas essa tarefa s6 sera levada a termo pelos
povos que compreendam bem toda a importancia da mulher na
construcdo do futuro. Isso ainda demorara para acontecer, mas ja
ha pessoas que trabalham nisso. Um deles é o grande filésofo do
século, digno concidaddo de Descartes, que soube compreender e
apreciar a mulher para associa-la a sua doutrina regeneradora. O
sistema humanitario por ele fundado estabelece para a mulher um
grau particularmente distinto, que a habilita a desenvolver com
vantagens as faculdades da inteligéncia e do coracdo no exercicio
da virtude, as quais fardo dela a base mais sélida do progresso da

195 Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 78-80.
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civilizagdo. O projeto de melhoramento que ocupava o0s trés
personagens tinha por fundamento, sem que eles o percebessem, o
mesmo principio defendido por Augusto Comte, o grande fil6sofo
do século antes mencionado. Mas eles tomavam rumos diferentes.
O homem mais velho, consumido pelas dores da vida, consolava-se
em carregar uma pequena pedra para a construcdo do edificio do
futuro. O homem mais novo, cujas crencas ainda eram virgens,
marcadas pela reflexdo de gabinete e nao pelo contato com o
mundo, caracterizava-se pelo amor a ciéncia e pelo desejo de
aplica-la em beneficio da patria. Entre os grandes projetos que
tinha em mente, um dos mais favoritos era o da educacao da
mulher, que a narradora considera uma preocupagao fundamental,
desejando que a luz que dele emana sirva de inspiracdo para outros
homens. E faz votos de que a nagdo brasileira se torne uma das
maiores do mundo pela concérdia de seus filhos no amor pelo
estudo, pela moral e pela liberdade, tal como no caso do homem
mais novo. E assim os trés transeuntes, americanos de alma,
brasileiros de coracdo, dedicando-se a estudar a civilizacdo
europeia, nao se deixaram abater pela aparéncia externa que a
primeira vista fere o forasteiro, especialmente nas duas grandes
capitais do mundo nao-civilizado. Os trés talvez mal traduzissem a
palavra progresso, mas essa palavra para eles significava uma
educacao perfeita que desenvolve as boas tendéncias dos povos e a
ordem que os governa.’®® E Nisia assim termina o texto:

Voltando o pensamento para a terra natal, os nossos trés
observadores a viam jovem, fresca, forte e generosa, no ato ainda
de pagar aqui e ali os tributos da longa infancia, na qual foi
deixada, mas toda disposta a secundar nobremente o vivo
impulso que lhe imprime o movimento da grande obra social.

E depois de um exame bem ponderado e imparcial das vantagens
da civilizacao falaz do velho mundo e daquela que surge ftlgida e
espontanea no vasto horizonte do novo mundo, os seus coragoes

6 Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, pp. 80-4.
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se exaltavam em si mesmos por terem sido formados sob o belo
céu da mais bela parte da América.'*”

N

Esse trecho final revela a critica de Nisia a “civilizacao falaz
do velho mundo” e suas esperancas otimistas em relacdo ao futuro
da civilizacao brasileira ainda em fase de crescimento. Mas digno
de nota é o fato de que a mulher jovem, surpreendentemente, nao
se manifesta em momento algum do passeio pelo jardim de
Luxemburgo, deixando a conversagdo para os interlocutores
masculinos.

3.8. Outros escritos

Como j4 informamos, Nisia também escreveu outros textos,
como Fany ou O modelo das donzelas (1847), Dedicagcdo de uma
amiga (1850), Itinerdrio de uma viagem a Alemanha (1857), Trés
anos na Italia, sequidos de uma viagem a Grécia (1864), O Brasil
(1871) e Fragmentos de uma obra inédita (1878). Os dois primeiros
sao novelas que descrevem personagens femininas exemplares,
que retomam os temas feministas ja tratados nas obras estudadas.
O terceiro e o quarto sdo descricdes das viagens de Nisia, bem no
espirito dos intelectuais da época, que costumavam relatar
criticamente suas experiéncias no exterior. O quinto constitui uma
descricao ufanista do Brasil. O sexto e tltimo fala sobre o irméao de
Nisia, falecido em 1875. Essas obras possuem relevancia filoso6fica
menor e, por esse motivo, nao serdo apresentadas aqui em detalhe.
Mesmo assim, quando necessario, serao utilizadas para esclarecer
algum aspecto relevante do pensamento ou da vida de Nisia.

197 Foresta, N. Scintille d’'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera,
Bianchi e C., 1859, p. 85.
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Principais interpretacées do pensamento
de Nisia Floresta

4.1. Ivan Lins

Uma vez apresentadas as ideias de Nisia Floresta em suas
obras mais relevantes, podemos passar agora as principais
interpretagdes de seu pensamento, para depois formular as néssas
préprias conclusdes a respeito. Comecemos com Ivan Lins, que faz
referéncia a Nisia em seu conhecido livro Histéria do positivismo
no Brasil.' De acordo com Lins, ela ouviu, em 1851, quando se
encontrava em Paris, uma das conferéncias do curso de Histéria
Geral da Humanidade, ministrado por Comte, e algum tempo
depois, por ocasiao de sua segunda viagem a FEuropa, iniciou
amizade com ele, tendo-lhe inclusive oferecido um exemplar do
Optsculo Humanitario.> Depois da leitura do mesmo, Comte fez o
seguinte comentario em uma carta de 30 de setembro de 1856,
enderecada a Lafitte:

Desde que fiquei inteiramente livre, fiz as leituras excepcionais
que espontaneamente prometera. O opusculo em portugués,
além de revelar-me que eu sabia indiretamente mais uma lingua,
inspira-me soélidas razdes para esperar se torne a nobre dama,

' Lins, Ivan. Histéria do Positivismo no Brasil. Sdo Paulo: Cia. Editora Nacional, Cole¢do Brasiliana,
vol 322, 1967.

? Lins, Ivan. Historia do Positivismo no Brasil. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, Colecio Brasiliana,
vol 322, 1967, p. 20.
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sua autora, dentro em breve, uma digna positivista, suscetivel de
alta eficacia para a nossa propaganda feminina e meridional.?

No mesmo ano da redacdo da carta, Nisia passou a morar
em Paris com a filha. Em outubro de 1856, Comte novamente se
refere a ela nos seguintes termos:

Em agosto devo, antes de mais nada, assinalar o meu primeiro
contato direto com a nobre vitva brasileira que, a meu ver,
apresenta, pelo coracdo, pelo espirito e pelo carater, todos os
indicios de uma preciosa discipula, se eu conseguir transformar-
lhe suficientemente os hébitos metafisicos.*

Segundo Lins, Comte ndo confiava muito na plenitude da
conversao de Nisia ao positivismo. Mesmo assim, alimentou a
esperanca de que um dia ela e a filha dirigissem o primeiro saldo
positivista, como podemos ver pela carta que Comte enderecou ao
Dr. Audiffrent, em marco de 1857:

Durante vossa visita de outono, comunicar-vos-ei especialmente
as fundadas esperancas que me inspiram, para 0 nosso mais
decisivo progresso, duas novas discipulas meridionais: uma
nobre viiva brasileira, e, sobretudo, sua digna filha, contando
respectivamente 47 e 22 anos. Estdao em Paris hd sete meses e
tenho motivo de esperar que aqui se fixarao, de modo a poderem
presidir o verdadeiro saldo positivista que nos seria tao precioso.
Ambas sdao eminentes pelo coragdo e suficientes quanto ao
espirito. Acha-se, contudo, a mae de tal modo imbuida dos
habitos do século XVIII, que pouco devemos esperar da plenitude
de sua conversdo, embora as suas simpatias remontem ao meu
curso de 1851, cuja influéncia ela ndo péde, entretanto, receber
sendo através de uma Unica das sessdes [...]. Sua filha, porém,

3 Comte, A. Correspondance inédite, 2éme série, p. 195. Apud Lins, Ivan. Histéria do Positivismo no
Brasil. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, Colecao Brasiliana, vol 322, 1967, p. 20. A referéncia a
Comte estd incompleta no livro de Lins.

4 Comte, A. Douxiéme confession annuelle. In:Testament. 2 ed. Paris, 1896, p. 236. Apud Lins, Ivan.
Histoéria do Positivismo no Brasil. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, Colecao Brasiliana, vol 322, 1967,
p. 21. A referéncia ao texto de Comte estd incompleta no livro de Lins.
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comporta uma incorporacao completa, que a mae secundara sem
rivalidade disfarcada.>

Optamos por reproduzir aqui os trés trechos das cartas
mencionadas porque eles nos serdo uteis quando estivermos
discutindo positivismo de Nisia. Além do fato de ter Comte
frequentado a casa de Nisia em Paris, Lins menciona ainda um
poema elegiaco, que ela escreveu em homenagem a Clotilde de
Vaux, em 1857, e uma tentativa dela no sentido de que o filésofo
francés, entdo doente, aceitasse ser atendido pelos “primeiros
meédicos” de Paris e que ele teria recusado cortesmente.®

Ainda segundo Lins, a influéncia de Comte sobre Nisia se
encontra principalmente no livro Trés anos na Italia, sequidos de
uma viagem a Grécia, de 1864, expressao da maturidade de nossa
autora e que Adauto da Camara considera inclusive ser a sua obra
prima. Nesse texto encontram-se ecos da moral do positivismo e de
sua teoria sobre a escravidao e a domesticidade. A critica que Nisia
ali faz a Napoledo I comprova ndo sé a sua forte personalidade,
mas também sua adesdo a Comte, que tinha sido o Ginico a criticar
esse personagem por suas nefastas guerras de conquista. Lins
ainda observa a existéncia de uma nota favoravel a Religiao da
Humanidade em Itinerario de uma viagem a Alemanha, de 1857.7

5 Comte, A. Lettres a divers. 1ére partie, pp. 382-3. Apud Lins, Ivan. Histéria do Positivismo no
Brasil. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, Colecao Brasiliana, vol 322, 1967, p. 21. A referéncia a Comte
estd incompleta no livro de Lins.

5 Lins, Ivan. Histéria do Positivismo no Brasil. Sio Paulo: Cia. Editora Nacional, Cole¢io Brasiliana,
vol 322, 1967, p. 22-3. A expressdo primeiros médicos parece referir-se aos maiores especialistas de
Paris, profissionais ricos que Comte desprezava intelectual e moralmente (ver a carta dele a Nisia, de
24 de agosto de 1857, na qual ele declina o conselho da brasileira, em Sept lettres inédites d’Auguste
Comte a Mme. Nisia Brasileira. Rio de Janeiro: au Siége Central de 1”’Apostolat Positiviste du Brésil,
1888, pp. 14-7). Mais sobre esse episddio quando estivermos avaliando as relagdes entre as ideias de
Nisia e as de Comte.

7 Lins, Ivan. Histéria do Positivismo no Brasil. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, Cole¢ao Brasiliana,
vol 322, 1967, p. 24-5.
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4.2. Peggy-Sharpe Valadares

Consideraremos agora Peggy-Sharpe Valadares, professora
da Florida State University, uma das primeiras estudiosas de Nisia.
Infelizmente, dos diversos textos que ela escreveu a respeito, s6
tivemos acesso a sua Introducgdo a edicdo de 1989 do Optisculo
humanitério.® Dos aspectos ali discutidos, destacaremos apenas
alguns, que consideramos mais relevantes para nossa discussao.

Para comegar, Valadares pensa que Nisia foi profundamente
influenciada por quatro filosofias politicas do s. XIX, a saber, a
ilustragao, o ideal romantico, o positivismo e o utilitarismo.® No
caso da filosofia da ilustracdo, Valadares sugere que o pensamento
de Nisia a favor da mulher foi motivado pelos trabalhos de
Rousseau, que, embora tenha elaborado um modelo de cidadania
preocupado com a igualdade de direitos, revelou desinteresse em
criar um espago para a participacdo feminina na vida publica. O
ideal romantico da feminilidade independente, que constituiu um
desdobramento do iluminismo, estava ligado a ideia de que a
reforma da sociedade comecaria pela reforma da vida privada,

através dos poderes do amor. Nos dois casos, a postura politica por

8 Valadares, P. S. Introducéo. In: Nisia Floresta. Optsculo Humanitério. Edicdo atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. IV-LXIIL.
Os demais textos de Valadares, aos quais nao tivemos acesso, sobre Nisia sdo as seguintes: Valadares,
Peggy-Sharpe. Women and Social Reform in Nisia Floresta's Optsculo humanitéario. Brasil/Brazil, 1,
1 (Fall), 1988, 17 - 29;Valadares, Peggy-Sharpe. La mujer brasilefa y la reforma social en el Opusculo
humanitério de Nisia Floresta. In Schulman, Ivan (Ed.), Contextos: literatura y sociedad
latinoamericanas del siglo XIX. Urbana-Champaign: University of Illinois Press, 1991, pp. 8-25;
Valadares, Peggy-Sharpe (presented 1994, April). Maternal Myth vs. Social Reform in Nisia Floresta's
'A Mulher'. Paper presented at XXXVII Annual Foreign Language Conference, University of
Kentucky, Lexington, KY, 1994; Valadares, Peggy-Sharpe. Nisia Floresta: 'Woman. Brasil/Brazil, 14,
8, 1995, 83 - 120; Valadares, Peggy-Sharpe. Educating Heroines with Nisia Floresta. Paper presented
at I Congress of Brazilian Women Writers in New York, Brazilian Endowment for the Arts, New
York, NY, 2009.

9 Nessa lista de correntes, Valadares usa a expressao idealismo romantico, mas esta se referindo ao
ideal romantico de feminilidade e ndo a corrente filoséfica de mesmo nome que se desenvolveu na
Alemanha. Por esse motivo, preferimos substituir essa expressao por ideal romdntico, menos
propensa a gerar confusao.



Paulo Margutti | 69

parte da mulher era desvalorizada. Foi s6 com o advento do
utilitarismo que a situagdo se inverteu."

Mas, antes do desenvolvimento do utilitarismo, entre 1820 e
1826, ja apareceram os Opuscules de Comte, numa primeira etapa
da apresentacdo das suas doutrinas positivistas. E Valadares
considera improvavel que seja mera coincidéncia o uso da palavra
optsculo no titulo da obra de Nisia de 1853, uma vez que o contato
dela com as ideias de Comte se iniciou em 1851, por ocasido de sua
primeira estada em Paris. Para Valadares, Nisia talvez ndo tenha
realizado todas as esperancas de Comte quanto a divulgacao do
positivismo no Brasil. Mesmo assim, mais tarde em sua carreira,
ela chegaria a situar-se plenamente no dominio do pensamento
comtiano, o que ja estaria sugerido em suas primicias como
escritora."

Finalmente, a perspectiva utilitarista relativa aos direitos
politicos iguais para homens e mulheres, exposta por
Wollstonecraft, Mill e Bentham, enfatizou a nocao de que as
diferencas entre os sexos ndao sio naturais, mas socialmente
determinadas, podendo ser modificadas através de reformas dos
costumes. Os utilitaristas estavam conscientes de que as mulheres
nao poderiam se desenvolver plenamente se nao fossem
reconhecidas como pessoas iguais na esfera puablica."

Para Valadares, a perspectiva de Nisia sobre a mulher e
sobre a reforma da sociedade brasileira parece assimilar
ecleticamente elementos dessas quatro correntes de pensamento.
Isso implica inclusive numa tensao basica entre essas correntes,
que teria afetado o pensamento de Nisia. Por um lado, ela estava
apegada a certos modos tradicionais de pensar a mulher, ligados a

' Valadares, P. S. Introdugdo. In: Nisia Floresta. Optisculo Humanitdrio. Edigao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXIL

" Valadares, P. S. Introdugdo. In: Nisia Floresta. Optsculo Humanitario. Edicao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXII-III

? Valadares, P. S. Introducdo. In: Nisia Floresta. Optisculo Humanitario. Edigao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXV.
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ilustracdo e ao romantismo. Por outro, ela estava tentando libertar-
se dessa tradicdo, em busca das filosofias mais liberais que
medravam na metade do s. XIX.3 Assim, Nisia extraiu do
positivismo e do utilitarismo algumas ideias centrais que ela
incorporou em suas criticas a situacdo da mulher em sua época,
como, p. ex., a ideia de utilidade, a de igualdade entre a natureza
masculina e a feminina, a da atuacdo da mulher na esfera ptiblica e
a da promogdo da educagdo feminina. Essas ideias estdao na base
das mudancas propostas para a sociedade brasileira no Optsculo.
Nao é de espantar, portanto, que a opgao de Nisia pelo
abolicionismo, pelo republicanismo, pelo indianismo e pelo
feminismo tenha sido atacada pelos seus adversarios
conservadores.™ E vale acrescentar que ela se preocupa nao s6 com
as mulheres das classes mais elevadas, mas também com as
mulheres pobres, as da classe média, as escravas africanas e as
indigenas."s

Ainda de acordo com Valadares, Nisia incorporou conceitos
positivistas e utilitaristas ao seu pensamento, embora tenha
assumido uma posi¢do ambivalente na questdao do determinismo
biologico e ambiental. Ela aceitou a crenga da época, segundo a
qual a natureza humana é determinada pela histéria e pelo
ambiente. Mas recusou o determinismo bioldgico, pois, para ela,
um individuo ndo deve considerar-se imperfeito nem inferior
simplesmente porque nasceu mulher. E viu claramente que, dos
trés fatores deterministas representados pela histéria, pelo
ambiente social e pela biologia, o Gnico que se poderia modificar
era o do ambiente social, através de uma educacio adequada.’®

3 Valadares, P. S. Introducdo. In: Nisia Floresta. Optisculo Humanitario. Edigao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXV.

" Valadares, P. S. Introdugdo. In: Nisia Floresta. Optisculo Humanitério. Edigao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXVIIL

' Valadares, P. S. Introdugao. In: Nisia Floresta. Optisculo Humanitario. Edicao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXXVIL

*® Valadares, P. S. Introdugdo. In: Nisia Floresta. Optsculo Humanitério. Edi¢do atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XLI.
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Passando ao Optsculo, Valadares afirma que essa obra
apareceu como uma anomalia no contexto cultural brasileiro da
época, ao destacar a educagdo como meio de superacao do
problema da inferioridade feminina. Embora essa obra nao revele
uma divisao estrutural externa, ela possui uma organizagao
tematica interna que gira em torno dos seguintes temas: as
condicoes universais da mulher através da histéria; a
superioridade da educacdo da mulher européia; a situagdo da
mulher no pais; as recomendagoes para mudar essa situagao; uma
palavra de esperanca para o futuro.'”

Depois de apresentar resumidamente as ideias do Optsculo,
Valadares termina fazendo referéncia a exortacgao final de Nisia na
obra, no sentido de que a mulher seja educada para enfrentar os
desafios do futuro. Segundo essa intérprete, temos aqui uma nota
de esperanca que antecipa o binomio positivista ordem e
progresso, mostrando que, antes mesmo de seu contato com
Comte, Nisia ja tinha elaborado por conta prépria uma sintese
pessoal que iria convergir posteriormente com o pensamento
positivista.'®

4.3. Constancia Lima Duarte

Passemos agora a Constancia Lima Duarte, a pioneira que,
segundo Soihet, realizou uma excelente pesquisa sobre Nisia
Floresta, autora até entdo praticamente desconhecida no Brasil.
Duarte percorreu arquivos e bibliotecas do nordeste ao sul do pais,
bem como do exterior, em Portugal, na Franca e na Italia, para
evidenciar a acdo politica, social e literaria de Nisia." Defendeu sua

7 Valadares, P. S. Introducao. In: Nisia Floresta. Optsculo Humanitério. Edicao atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXXII.

*® Valadares, P. S. Introdugdo. In: Nisia Floresta. Optsculo Humanitario. Edi¢do atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XLIL.

19 Soihet, R. Nisia Floresta e mulheres de letras no Rio Grande do Norte: pioneiras na luta pela
cidadania. Resenha de Lima Duarte, Constancia. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN,
1995. In: Estudos Feministas, Florian6polis: UFSC, vol. 13, n° 1, jan-abr 2005, pp. 193.
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tese sobre essa ultima em 1991, na USP, sob orientacdo de Nadia
Battela Gotlib.° Por esses e outros motivos, Duarte é considerada a
intérprete mais importante de nossa autora. Os textos que
utilizaremos de maneira combinada para expor sua interpretagao
sao Nisia Floresta: vida e obra e Nisia Floresta e seu projeto
intelectual.*

Conforme Duarte, Nisia deve ter sido uma das primeiras
mulheres a romper os limites do espaco privado e a publicar textos
em jornais da grande imprensa brasileira. Sua constante presenca
na imprensa nacional desde 1830 marca um dos tracos de sua
modernidade, sempre participando das questdes polémicas da
época. Além disso, se observarmos o conjunto da obra de Nisia,
perceberemos o didlogo que os textos realizam entre si, indicando
um mesmo plano de agdo. Seu propoésito era formar e modificar
consciéncias, visando a alteracdo do quadro ideoldgico social. O
primeiro passo nessa trajetoria foi dado em 1832, com a publicagao
do que Duarte pensa ser uma “tradugao livre” de Vindication of the
rights of women, de Mary Wollstonecraft. Um outro trabalho
pioneiro é o poema A ldgrima de um Caeté, com um
posicionamento a respeito da dificil situacdo dos indigenas, o elogio
da natureza e uma manifestacao de lusofobia. Em P4ginas de uma
vida obscura, Nisia se posiciona em relacao ao sistema escravocrata
vigente no pais, enaltecendo as qualidades do negro africano e
defendendo um tratamento mais humanitario para os escravos.
Por volta de 1870, Nisia aderiu apaixonadamente ao abolicionismo.
Das viagens que ela fez pela Europa resultaram os livros Itinerario
de uma viagem a Alemanha e Trés anos na Italia, sequidos de uma
viagem a Grécia, que nao sao meros relatos, mas sim ricas e

*°Constancia Lima Duarte. Nisia Floresta: Vida e Obra. 3 vols. Tese de doutorado (USP). Orientador:
Nadia Battella Gotlib. Data da Defesa: 30/10/1991. Dois dos volumes da tese trazem tradugdes ou
edicdes de textos de Nisia. Infelizmente, ndo tivemos acesso a esse texto.

*'Ver Duarte, C. Lima Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Editora da UFRN, 1995. Ver também Duarte,
C. Lima Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. (Org.). Nisia Floresta
Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos homens.
Natal: Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d, pp. 37-94.
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detalhadas descrigdes dos locais por ela visitados e seus respectivos
tipos humanos, com sensibilidade e erudigao.*

Com o objetivo de construir o “perfil intelectual” de nossa
autora, Duarte faz um estudo abrangente de sua vida e sua obra.
Essa tltima é discutida de trés pontos de vista: a) a militancia em
torno do indianismo, do nacionalismo, do escravagismo, do
feminismo e do positivismo; b) a militancia a favor da educacao
feminina; c) os relatos de viagem pela Europa. De acordo com
Duarte, a heranga iluminista e a formacdo liberal de Nisia
determinaram os ideais com que se identificou e as posigoes que
assumiu. Nessa perspectiva, a defesa da patria e do oprimido, seja
ele o indio, o escravo ou a mulher, estd sempre presente em seus
escritos, tanto naqueles em portugués como naqueles em outras
linguas.>? No que segue, veremos como Duarte interpreta os dois
primeiros pontos de vista mencionados, deixando de lado o
terceiro, por possuir menor relevancia filoséfica.

No que diz respeito a militancia de Nisia em torno do
nacionalismo, Duarte analisa o texto O Brasil, que aparece em
Cintilagbes de uma alma brasileira. Nele, Nisia descreve as belezas
e a grandeza territorial do pais, relata as principais lutas nacionais
pela libertacdo e critica a colonizagdo portuguesa. Os viajantes
estrangeiros que construiram o que ela considerava uma falsa
imagem do pais também sdo criticados. E aqueles que ela
considera justos em relacdo ao pais sao elogiados, como Humboldt,
Saint-Hilaire e Rugendas.>* Nisia também faz projecdes com

*? Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., pp. 38-40.

* Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 86-7.

24 Alexander von Humboldt (1769-1859), irmdo do ministro e linguista prussiano Wilhelm von
Humboldt, foi um cientista polivalente, que trabalhou em diversas areas, como antropologia, fisica,
geografia, geologia, mineralogia, botanica, etc. Realizou uma viagem exploratoria pela América
Central e pela América do Sul, entre 1799 e 1804, e outra pela Asia Central, em 1829, que o tornaram
mundialmente conhecido. Nao péde permanecer no Brasil, porque os portugueses o encontraram no
pais perto da fronteira com a Venezuela e o consideraram um possivel espido. Entre outras obras,
publicou uma Viagem interminavel pela América do Sul.



74 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

relacio ao futuro do pais, que considera promissor. Esse
sentimento nacionalista esta presente em outros textos também,
como Trés anos na Italia, seqguidos de uma viagem a Grécia, e
Itinerdrio de uma viagem a Alemanha.>> Duarte também encontra
tracos de ufanismo nos textos da nossa autora.?®

A militancia de Nisia quanto ao indianismo se encontra em A
lagrima de um Caeté. De acordo com Duarte, o poema de Nisia
trata também da Revolugao Praieira, o que pode ter sido uma das
causas do sucesso da publicacdo, a qual teve duas edi¢des em 1849.
Em virtude dessa composicao, alguns acham que o livro é apenas
sobre a Revolucdo Praieira e outros, que envolve dois textos
distintos, um sobre o indio e outro sobre a revolta. Na verdade, o
poema retine dois dramas, ou seja, o do indio brasileiro espoliado
pelo colonizador portugués e o dos liberais pernambucanos da
Revolucdao de 1848-9. Aparentemente distintos, estes dramas
acabam se entrelagando no decorrer do poema, chegando mesmo a
quase se identificarem. Segundo Duarte, isso esté ligado ao fato de
que o indigena se tornou, por volta do século XIX, personagem de
intimeros livros em prosa e em verso e também motivo de pegas
musicais e das artes plasticas, na Europa e no Brasil.>”

Auguste de Saint-Hilaire (1779-1853) foi um botanico e naturalista francés que viajou pelo Brasil
entre 1816 e 1822, tendo escrito sobre os costumes e as paisagens brasileiras do s. XIX. Criticou
bastante o governo de D. Pedro I, que ndo considerava a altura das necessidades do pais, e expressou
suas esperancas de que Pedro II, na época ainda uma crianca, pudesse resolver o problema. Era
contrério ao regime republicano instaurado nos demais paises sul-americanos e achava que, com a
monarquia, o Brasil caminhava lentamente em diregdo a civilizacdo. Entre outras obras, escreveu
Viagem ao Espirito Santo e Rio Doce, Viagem pelas provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerais,
Viagem a provincia de S. Paulo, Viagem pelo distrito dos diamantes e pelo litoral do Brasil, etc.

Johann Moritz Rugendas (1802-1858) foi um pintor aleméo que viajou pelo Brasil entre 1822 e 1825,
retratando o povo e os costumes encontrados. Em 1845, retornou ao Brasil e retratou membros da
familia real, tendo participado da Exposicao Geral de Belas Artes. Retornou a Europa em 1846. Em
1835, publicou em Paris a Viagem pitoresca no Brasil, uma traducio francesa do texto alemao.
Estudou os costumes dos escravos africanos, defendeu a aboli¢do gradativa da escraviddo no pais,
analisou os resultados negativos da colonizagao sobre os indigenas e alertou para o desenvolvimento
do federalismo em Pernambuco.

* Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 81-3.
* Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 83-91.
* Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 98-101.
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Para Duarte, o poema foi escrito no calor do momento, por
ocasido da morte de Nunes Machado, em 02 de fevereiro de 1849.
Nele, Nisia recorda o passado histérico de Pernambuco, criticando
a dominacdo colonial portuguesa e denunciando o exterminio dos
primitivos habitantes da regiao. O poema nao sé faz violentas
criticas aos portugueses opressores, mas também exalta os
movimentos revolucionarios, incitando a novas revoltas. Dai a
censura sobre 0 mesmo.?®

Para Duarte, A lagrima de um Caeté retine as duas maiores
tendéncias do romantismo brasileiro: a questao indigena e as lutas
politico-sociais, ambas marcadas por forte carga nacionalista. Para
realizar essa unido, Nisia constr6i dois tempos histdricos, o da
colonizacao e o do Império. No primeiro deles, o protagonista é o
Caeté, que representa o indio brasileiro, e o antagonista, o
colonizador portugués. No segundo momento, os protagonistas sao
os liberais, representados por Nunes Machado, e os antagonistas,
os soldados do Imperador. Assim, o poema constitui um lamento
tanto pela derrota do indigena quanto pela dos revoltosos de
Pernambuco, vistas sob a mesma perspectiva do vencido e
oprimido pela for¢a dos vencedores.>® Podemos constatar aqui o
tom de libelo anticolonialista que perpassa o texto. Em lugar de
uma idealizacdo deformadora da figura do indio, temos uma
dentincia da opressao. Nisia, diferentemente dos demais
indianistas de sua época, reconhece e denuncia a perda da
identidade cultural do indio através do contato com o
colonizador.3° E, depois da derrota dos praieiros, o dilema do Caeté
consiste numa escolha entre atender a demanda escapista do
Romantismo idealizador ou manter-se preso as condigoes reais de
vida do indigena da época. E ele opta por afastar-se da civilizagao,
buscando a liberdade no interior das matas.Temos aqui um

8 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 109-10.
* Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, p. 112.
3° Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 117-8.
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posicionamento ideolégico bem claro da narradora, para quem,
entre defender ideais e sobreviver, o oprimido deve decidir pela
sobrevivéncia longe da cidade.3!

Nesse ponto, Duarte faz referéncia ao estudo critico que
Maria José de Queiroz realizou do indianismo hispano-americano,
numa tese que abre novas perspectivas para o tratamento da
questdo. Segundo Duarte, neste trabalho a autora estabelece uma
distin¢ao entre indianismo e indigenismo. O primeiro termo
designa a abordagem literaria conhecida, baseada no mito do bom
selvagem, que "pondera no indio a beleza, a forca, o heroismo", e
se detém "sobretudo, em exterioridades".3* Ja o segundo termo se
refere a uma corrente muito mais legitima e concreta, pois "foge as
consideragdes estéticas, a0 exotismo, ao espetaculo. Indaga pelo
homem. Nem mito, nem simbolo, nem herdéi. Criatura triste e
miseravel, espoliada e explorada pelos brancos, esquecida pela
civilizagao". O indigenismo pretende tratar "o indio, como ele é".33
O indianismo envolve um afastamento da realidade através da
idealizagdo do indio; o indigenismo busca aproximar-se da
realidade mais triste do indio, marcada por suas derrotas. No
entendimento de Duarte, o poema de Nisia aproxima-se bem mais
do indigenismo do que do indianismo, pois d4 a palavra ao indio e
defende seu direito de lutar pela liberdade contra o colonialismo
estrangeiro.3* Nessa perspectiva, até mesmo o pesudonimo de

3! Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 123-4.

3 Queiroz, Maria José de. Do indianismo ao indigenismo nas letras hispano-americanas. Tese
apresentada a Faculdade de Filosofia da UFMG para a catedra de Literatura Hispano-Americana.
Belo Horizonte, 1962, p. 95. Apud Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN,
1995, p- 125.

3 Queiroz, Maria José de. Do indianismo ao indigenismo nas letras hispano-americanas. Tese
apresentada a Faculdade de Filosofia da UFMG para a citedra de Literatura Hispano-Americana.
Belo Horizonte, 1962, p. 95. Apud Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN,
1995, p- 125.

34 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, p. 126-7.
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Telesila, adotado por Nisia, revela a sua intencdo de resistir sempre
e enfrentar as dificuldades, tal como a heroina grega.3>

Quanto a militancia de Nisia na questdo da escravidao,
Duarte a relaciona a Pdginas de uma vida obscura, considerando,
porém, que esse texto revela com mais contundéncia as
contradigdes da nossa autora. De fato, ela, por um lado, denuncia a
escraviddao como inaceitavel num pais livre e cristdo e, por outro,
conta a histéria de vida de um escravo que termina na direcao
contréria as suas intencdes.3® A histéria e a atitude do escravo
evidenciam o endosso da escravidao e a identificacio do mesmo
com Cristo. Duarte, seguindo Ronaldo Vainfas, vé a influéncia de
Vieira na posicao de Nisia. Com efeito, o jesuita considera a
escravidao uma virtude, um sacrificio a favor da alma. Se os
homens sdao iguais perante Deus e se a alma ¢é livre
espiritualmente, podemos entdo desprezar a escravidao terrena.3’
O catolicismo funcionava simultaneamente como justificativa
ultima da escravidao, pois através dele as almas africanas seriam
salvas, e como elemento ideol6gico de manutencdo do sistema, no
nivel do préprio escravo. E é no confronto entre a critica a
escravidao, apresentada no inicio da histdria, e o relato da vida de
Domingos, entendida como um exemplo, que se evidenciam as
contradicoes de Nisia. Alias, essas contradi¢des estavam presentes
no pensamento liberal da época e se refletiam nas ambiguidades
frequentemente apontadas. Em virtude disso, Duarte afirma que,
se nos ativermos apenas as Pdginas de uma vida obscura,
concluiremos que Nisia ndo adota uma posicao anti-escravocrata,
endossando, pelo contrario, o sistema vigente. Sua Unica restri¢ao
é a de que esse sistema deveria ser mais humano.38

% Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, p. 130.

3% Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, p. 141.

3 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 146-7.
38 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 149-50.
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Mas essa proposta é alterada posteriormente. Para Duarte, a
pregacdao abolicionista explicita de Nisia se encontra ndo na
histéria de Domingos, mas em Trés anos na Italia, seguidos de uma
viagem a Grécia. Por ocasido da redacdo desse livro, Nisia ja residia
na Europa h& mais de dez anos e se encontrava mais proxima dos
movimentos de opinido publica contrérios a escravidao. O apelo a
favor dos escravos surge nas primeiras paginas da obra. E, ao
denunciar os preconceitos da raca branca com respeito a raga
negra, Nisia se coloca a frente do pensamento dominante em sua
época, baseado em experiéncias pseudocientificas que visavam
provar a inferioridade da raca negra. Isso indica uma evolucdo no
pensamento de Nisia, que comegou com timidos protestos,
revelando seus conflitos e suas ambiguidades, até assumir
finalmente uma posicao de fato humanitaria. Nesse momento, seu
conceito de escraviddo é ampliado a toda e qualquer forma de
dominacdo de um ser sobre outro. Duarte pensa que, a partir de
Trés anos na Italia, Nisia passou a ser citada pelos positivistas
como uma adepta e teve alguns de seus trechos mais fortes sobre a
escravidao reproduzidos em suas publicacdes. E possivel inclusive
que os textos de Nisia tenham tido circulacdo entre intelectuais
europeus importantes, contribuindo para motivar a intervengao da
Junta Francesa de Emancipacao junto a D. Pedro II para pedir-lhe a
abolicdo da escravidao no pais.39

Passemos agora a militancia de Nisia no caso do feminismo,
que, segundo Duarte, lhe proporcionou notoriedade e possui dois
aspectos: a) a luta a favor dos direitos da mulher; b) a luta a favor
da educagao feminina. Examinando em conjunto a obra de Nisia,
Duarte constata que a maioria de seus textos abordam questoes

3 Duarte, C. Lima Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Editora da UFRN, 1995, pp. 162-4. A Junta
Francesa de Emancipacio foi uma sociedade fundada por intelectuais liberais franceses, cujo objetivo
era lutar pela extingdo do trabalho escravo. Varios escritores e professores faziam parte de seus
quadros. Preocupados com a lentidao do processo da abolicdo no Brasil, eles enviaram uma
mensagem a D. Pedro II, em julho de 1866, em que manifestavam seu estado de espirito e apelavam
ao imperador para que terminasse a escravidao no pais o mais cedo possivel (Moura, C. Dicionario
da escravidao negra no Brasil. S. Paulo: EDUSP, 2004, p. 228).
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referentes a mulher. Em alguns deles, ela trata dos direitos e
deveres da mulher; em outros, ela trata da educacdo feminina. O
seu texto mais significativo em relagdo ao primeiro assunto é
Direitos das mulheres, injustica dos homens, que Duarte considera
fundante do feminismo brasileiro. Isso é assim porque, como
veremos mais a frente, essa intérprete equivocadamente acredita
que, apesar de ter sido publicado como traducdo livre de Mary
Wollstonecraft, cujo nome de casada era Mrs. Godwin, o texto
resultante na verdade seria um outro livro, escrito por Nisia a
partir de uma apropriacdo antropofagica.

Ainda segundo Duarte, o tema mais importante em Nisia
Floresta é a questdo da educagdo como condicdao basica para a
libertacao da mulher em relacdo a situacdao de opressao em que se
encontrava no s. XIX. Essa ideia é defendida principalmente em
textos como Optisculo Humanitario, A mulher, Conselhos a minha
filha, Discurso as educandas do Colégio Augusto, Daciz ou a jovem
completa (desaparecido), Fany ou o modelo das donzelas e O
abismo sob as flores da civilizagao. Essas obras fundamentaram o
exercicio do magistério de Nisia Floresta.*° Vejamos o caso das
mais relevantes para nossa discussao.

Segundo Duarte, o Optsculo humanitario se destaca nesse
conjunto, pois apresenta um sintese do pensamento da autora
sobre a educacdo da mulher.# E nossa intérprete afirma que,
enquanto em Direitos das mulheres Nisia rejeita a ideia de uma
revolugao radical nos costumes, a situacdo é outra no Opusculo, em
que ela defende a ideia de uma completa transformacao no sistema

4° Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 41.

# Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 49.
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educacional.#* Quanto ao plano educacional de Nisia para a mulher
brasileira, que parece ter sido o objetivo fundamental do livro,
Duarte o localiza na ultima parte do Optsculo humanitario
(Capitulos XL-LXII). Ali, segundo ela, podemos perceber o jogo de
forcas e de influéncias sobre Nisia:

Por um lado, préxima do pensamento liberal mais progressista; e,
por outro, limitada por sua formagdo religiosa aos ditames
conservadores do catolicismo.*

Do lado liberal, Nisia defende que as escolas para meninas e
meninos sejam em igual nimero e que o governo deveria fiscalizar
a qualidade do ensino ministrado nas escolas. Ela protesta contra a
proibicao de acesso das meninas as escolas de nivel secundario,
denuncia as facilidades concedidas a estrangeiros para abrirem
escolas no pais e deplora o baixo nivel intelectual da maioria das
professoras. Do lado conservador, ao se deixar contaminar por
ideias moralistas de fundo religioso ou até mesmo pelo
positivismo, Nisia acaba por nao contribuir para a melhoria da
condi¢ao da mulher, aproximando-se perigosamente dos tedricos
que tentava combater, como Rousseau e Gregory. Ela se identifica
em parte com Kant, ao considerar a religiao de um ponto de vista
subjetivo, como o conhecimento de nossos deveres a partir de
ordens divinas.** Para ela, a religiao é forte o suficiente para

4 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 54.

4 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 56.

4 Fssa aproximacao entre Nisia e Kant s é feita por Duarte. Por esse motivo, nao discutiremos no
corpo do texto essa questdo. Como, porém, a aproximagao nao nos parece correta, apresentaremos
aqui uma breve ideia do que pensamos a respeito. Tomemos o caso de Filosofia nos limites da
simples razdo (Ver Kant, I. Religido nos limites da simples razao. Covilha: Universidade da Beira
Interior, 2008). De acordo com James DiCenso, com quem concordamos, Kant pretende ali traduzir
as doutrinas religiosas histéricas em termos da pura religidao da razdo. Ele considera as doutrinas do
cristianismo a partir do viés luterano. Com esse procedimento, Kant tenta maximizar o sentido e a
utilidade das doutrinas do pecado original, da encarnacdo, da redencao através da graca e da vida
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garantir a vitdria dos valores morais nas pessoas que a praticam.
Dai sua tendéncia a definir a educacdo do ponto de vista da
sociedade e ndo do individuo. Ora, com essas bases, a educacao
feminina proposta por Nisia ndo avanca muito no que diz respeito
as mudangas nas condi¢des da mulher de seu tempo. A cultura
geral seria util apenas para melhor preparar a mulher nas suas
responsabilidades de mae de familia. O poder feminino ficaria
limitado a influéncia sobre os filhos. Nessas postulacoes
contraditorias, Nisia se aproxima dos positivistas, que defendiam
simultaneamente a ampla educagao da mulher e a limitacdo de sua
atuagdo ao dominio doméstico, e também dos higienistas, que
julgavam necesséria a educacdo feminina sé para aplicagao junto
aos filhos.#5

numa comunidade redimida, usando como base as necessidades da razdo pratica. Kant esta
interessado numa concep¢do universal e nao paroquial da religido. Para ele, a moralidade é
independente das doutrinas religiosas tradicionais. Além disso, Kant afirma nao apenas que ha uma
unica religidao verdadeira, mas também diversos tipos de fé. Com isso, o cristianismo e qualquer
outra religido histérica eticamente orientada podem ser traduzidos em termos da tnica fé verdadeira
(Ver DiCenso, J. J. Kant’s religion within the boundaries of mere reason: a commentary. Cambridge-
N. York: Cambridge Un. Press, 2012). Assim, gracas a sua formacdo, Kant mantém a crenca pietista
na consciéncia moral interior como base da religido. Mas afasta-se do cristianismo ao colocar-se
contra os seus rituais externos; ao elaborar uma concepgao da Santissima Trindade como um tGnico
Ser com trés funcdes pessoais; ao avaliar de maneira independente os textos biblicos; ao conceber a
revelagao nao como progressiva e sim como tendo ocorrido uma tnica vez na histéria; ao ver Cristo
nao como personagem histérico e sim como representagdo do ideal moral presente em cada
individuo de maneira inata; ao conceber uma lei moral inata na razdo pura humana que nao precisa
de Cristo como mediador encarnado para estabelecer contato do homem com o Infinito; etc. Como
podemos ver, Nisia e Kant podem ter algo remotamente em comum ao considerarem a religiao de
um ponto de vista subjetivo. Mas os dois certamente ndo véem da mesma maneira o o conhecimento
de nossos deveres a partir de ordens divinas, como pensa Duarte. Na catdlica Nisia, isso é é dogma
de fé, dado pela revelagao divina. No pietista Kant, isso ja estd presente de maneira inata na razao
humana. Desse modo, qualquer semelhanca que possa haver entre os dois autores nao decorre de
uma improvével afinidade intelectual e constitui mera coincidéncia.

4 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundacao Ulysses Guimaraes, s/d., pp. 56-9. O higienismo foi uma doutrina
nascida na primeira metade do s. XIX, que considerava a doenga um fendémeno social, envolvendo
todos os aspectos da vida humana. De acordo com essa doutrina, a higiene constitui uma questao
social, envolvendo medidas profilaticas, como, p. ex., o cuidado com o tratamento da agua, a
instalagdo de redes de esgoto, a coleta de lixo, etc.
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Numa avaliagdo global do Optisculo humanitario, Duarte
afirma que nele Nisia faz uma distincdo entre emancipacdo e
educagdo, deixando a primeira para o Velho Mundo e a parte
setentrional do Novo Mundo, e apelando a segunda para o caso
especifico do Brasil. Isso se explica pela enorme distancia entre as
situagdes culturais da Europa e da América do Norte e a do nosso
pais, distancia essa de que Nisia estava bastante consciente. E por
esse motivo que ela se concentra mais nos deveres da mulher
brasileira, deixando de lado a reivindicacdo dos direitos de
cidadania, diferentemente de Wollstonecraft, que privilegia os
direitos antes de chegar aos deveres. Mas, se levarmos em conta as
condi¢des de vida das mulheres brasileiras e o acanhamento do
ambiente intelectual da época, podemos compreender melhor as
limitacbes de Nisia em comparacdo com as qualidades de
Wollstonecraft. Assim, ao recuar em suas reivindicagoes, a autora
brasileira cede de alguma forma a ideologia do sexo dominante de
sua época. Mas, segundo Duarte, isso nao diminui em nada o
ineditismo de sua contribuicio na dentincia dos preconceitos
contra as mulheres do Brasil de sua época.4®

Para Duarte, as obras Conselhos a minha filha, Discurso que
as suas educandas dirigiu Nisia Floresta e Abismo sob as flores da
civilizagdo se inscrevem na tradigao de prosa moralista de intencao
doutrindria, comum tanto na literatura européia quanto na
brasileira, principalmente pela inspiracado dos fasciculos do
Marqués de Marica, muito divulgados nos jornais da época. Todos
esses textos estdo ainda ligados a questao educacional, mas agora
pretendem transmitir ensinamentos através de exemplos positivos
de conduta, como no caso dos dois primeiros, ou de exemplos
prejudiciais a sociedade, como no caso do terceiro. Em todos eles,
estao presentes informagdes de carater biografico.#” Por motivos de

46 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 175-83.

47 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 61.
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espaco, deixaremos de comentar aqui as andlises que Duarte faz
dos textos Fany ou o modelo das donzelas e A mulher.

Quanto a militancia de Nisia em torno do positivismo,
Duarte procura atenuar a forte ligacio que os positivistas
brasileiros estabeleceram entre as ideias dela e as de Comte, com
base na amizade dos dois, na correspondéncia que mantiveram e
no fato de ter ela acompanhado o cortejo finebre do pensador
francés, ao lado apenas de trés outras mulheres, todas positivistas.
Mas, ao buscar evidéncias da adesdo de Nisia ao positivismo,
Duarte constata que essa adesao foi limitada. Com efeito, muitas
das posicoes que ela assumiu, como a defesa da abolicdo, do
moralismo e da educagdo feminina, p. ex., eram teses que iam além
das doutrinas positivistas, sendo partilhadas por outras correntes
da época. O texto Um passeio no jardim de Luxemburgo é
considerado o mais “positivista” de Nisia, pois contém referéncias
explicitas a doutrina e elogios a Comte. Ali, nossa autora reconhece
0 positivismo como a doutrina que enfatiza a importancia e o papel
da mulher e situa o fundador dessa filosofia como merecedor de
homenagens em virtude disso. De acordo com Duarte, o narrador,
no texto em questao, é o personagem mais velho, cujas ideias se
identificam com as de Nisia.#®* O homem jovem nido pode ser
identificado por falta de dados. A mulher jovem, por fim, nao se
manifesta durante a discussdao permanecendo ofuscada pelos
outros dois personagens. Duarte sugere que essa mulher poderia
ser Livia, a filha de Nisia que a acompanhava nos giros pela
Europa, porque, nos seus relatos de viagem, a autora quase sempre
ignora a moca, dando a impressao de que esta viajando sozinha.
Quanto aos elementos “positivistas” presentes no texto, Duarte
menciona a ideia de progresso, envolvendo uma perfeita educacao,
capaz de desenvolver o lado bom dos povos e a ordem que os
governa. Temos aqui uma formulacao do lema positivista ordem e

8 FEgsa hipotese, porém, é equivocada. Basta uma leitura superficial do texto para percebermos que o
narrador ndo é nenhum dos trés personagens, mas sim um observador onisciente, localizado numa
metaposicao e podendo ser identificado com a prépria Nisia.
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progresso. Além disso, o texto enfatiza a visdo utopica da mulher e
reconhece o seu papel na sociedade num tempo futuro. H4 aqui
também um didlogo com Comte nessa espécie de espera
messianica em relagdo a uma reforma social, moral e politica da
sociedade, em que a mulher se realizara plenamente como filha,
esposa e mae. Duarte vé nessa valorizacao da mulher a ligagao de
Nisia com o positivismo, apesar da independéncia de pensamento
que ela manteve em relagdo a outros aspectos dessa doutrina.
Nessa perspectiva, Duarte pensa que Nisia fez uma leitura pessoal
do positivismo, destacando nele os pontos que mais atendiam aos
seus interesses intelectuais. Isso lhe conferiu um “verniz
positivista” que enganou a muitos intérpretes, que nela viram uma
adesao completa as doutrinas comtianas. E, enquanto o pensador
francés afundava na intolerancia que rejeitava qualquer
questionamento de seus dogmas filoséficos e na contradicao entre
o lema do viver para outrem e o autoritarismo da republica
positivista, reforcado pela disciplina despética da religiao da
humanidade, Nisia encontrava outros rumos, caminhando em
diregao ao liberalismo revolucionario.*?

A discussao acima encerra a nossa apresentacao da
interpretacdo de Duarte relativa aos pontos de vista a partir dos
quais ela considera o pensamento de Nisia Floresta. Conforme
indicamos anteriormente, nao levaremos em conta a parte em que
Duarte analisa os relatos de viagem da nossa autora, por nao
possuirem a necessaria relevancia filoséfica para serem aqui
considerados.

Na Conclusdo de seu importante estudo sobre Nisia, Duarte
afirma que as filosofias politicas que influenciaram a brasileira,
como o iluminismo, o idealismo romantico, o positivismo e o
utilitarismo, merecem ainda estudos mais detalhados que
determinem com mais atengao como foram assimiladas por ela,
estabelecendo as semelhancas e as diferengas. Além disso, a

4 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 183-98.
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contribuigdo intelectual de Nisia impde uma revisao da brasiliana
mais conhecida, pois certamente ela escreveu paginas nesse género
que merecem ser consideradas. A critica brasileira costuma
considerar de imporancia menor a obra de nossa autora, mas isso
ocorre porque os estudiosos da nossa literatura nao levaram em
conta a perspectiva adequada para efetuar essa avaliagdo. Nisia é
ndo apenas integrante de nossa histéria literaria, mas também
uma mulher numa situacdo especifica na histdria nacional. E nao
podemos esquecer que ela foi uma das raras mulheres de sua
época a escrever nos jornais e a publicar livros sob uma o6tica
feminina. Fla chega inclusive a subverter a estética de seu tempo,
ao escrever sobre outras terras, quando os romanticos brasileiros
s6 falavam do nosso pais.>°

4.4. Maria Lucia Pallares-Burke

Passemos a Pallares-Burke, com sua critica a tese de Duarte
de que o texto de Direitos das mulheres, injustica dos homens seria
uma adaptacdo livre das ideias de Wollstonecraft ao caso brasileiro.
Em seu texto, intitulado A Mary Wollstonecraft que o Brasil
conheceu, ou a travessura literaria de Nisia Floresta, Pallares-
Burke afirma “com um misto de constrangimento e entusiasmo”
que jamais houve a aclamada traducdo para o portugués do
polémico livro da autora inglesa.>' Nisia ndao desempenhou o papel
de difusora das ideias de sua predecessora. A tradugio de A
vindication of the rights of woman ainda esta por ser feita.>*
Pallares-Burke informa ter descoberto isso ao constatar que o

5° Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: vida e obra. Natal: Ed. da UFRN, 1995, pp. 330-1.

5 Ver Pallares-Burke, Maria Lucia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a
travessura literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da tradugao
cultural. S. Paulo: Hucitec, 1996, pp. 167-92.

5% Pallares-Burke, Maria Liicia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da traducdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, pp. 168-9.
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pretenso original inglés ndo era reconhecivel no texto de Direitos
das mulheres. Neste ultimo, por exemplo, chama atencdo a
auséncia absoluta de qualquer mencao a Rousseau, figura central
na argumentacdo de Wollstonecraft.53 Nas palavras de Pallares-
Burke:

Omitir Rousseau e substitui-lo pelo jovem Catdo do inicio da era
crista e por um obscuro Potlos ndo parecia ser boa estratégia para
angariar leitores para um texto ousado que ndo fazia nenhuma
concessao as tradicoes e que, na verdade, se punha dura e
abertamente a critica-las.>*

Nio ha, de fato, referéncia a Rousseau em Direitos, mas sim
a Catdo, que é discutido as paginas 138-40. Além disso, ha uma
referéncia a certo Potlos, a péagina 118, que nem Duarte nem
Pallares-Burke conseguiram identificar. Esse dltimo ponto sera
esclarecido mais adiante.

A certa altura de sua pesquisa, Pallares-Burke comecou a
perceber semelhangas entre a traducdo nisiana e o texto Da
igualdade dos dois sexos: discurso fisico e moral em que se vé a
importancia de se desligar dos preconceitos (1673), de Frangois
Poulain de la Barre, que ela classifica como um “cartesiano
social”.55 As semelhancas por ela encontradas foram as seguintes:
a) ndo ha engano mais “antigo e mais universalmente acreditado”
do que a crenga na diferenciagdo entre os sexos (Nisia, p. 118;
Poulain, p. 4-5);5° b) a ideia da superioridade masculina é tao

53 Pallares-Burke, Maria Liicia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da tradugdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, p. 171.

54 Pallares-Burke, Maria Lucia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da tradugao cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, pp. 173.

55 Pallares-Burke, Maria Lucia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da traducdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, pp. 175.

5% Pallares Burke utilizou os seguintes textos para fazer a comparagio: Floresta, N. Direitos das
mulheres e injustica dos homens. Intr. e notas de Constancia Lima Duarte. S. Paulo: Cortez, 1989, e
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difundida que “avangar uma doutrina contraria a um prejuizo tao
inveterado deve parecer um paradoxo” (Nisia, p. 118; Poulain, p.
5); ¢) as mulheres mereceriam o primeiro lugar na sociedade civil
pela tarefa de criar filhos, a despeito do desprezo dos homens a
esse respeito (Nisia, p. 124; Poulain, p. 86); d) “todos concordam
em respeitar as pessoas a propor¢ao de sua utilidade” (Nisia, p.
124; Poulain, p. 87); e) os homens podem passar sem principes,
generais, etc., como no caso dos selvagens, “mas podem passar
sem amas na sua infancia?” (Nisia, p. 125; Poulain, p. 87); f) “as
mulheres ndo deixardo jamais de ser necessarias” (Nisia, p. 125;
Poulain, p. 87); g) enquanto “autores e a0 mesmo tempo parte
interessada”, os homens ndo possuem a imparcialidade necesséaria
para decidir sobre a igualdade ou desigualdade entre os sexos
(Nisia, p. 119; Poulain, p. 90).5”

Pallares-Burke relata que, com a comparacao feita, grande
parte do enigma sobre o que fez Nisia estava solucionada. Mas
posteriormente ela descobriu que a verdadeira chave desse enigma
estava num texto ainda mais esquecido que o de Poulain: Woman
not inferior to man, de 1739, cujo autor ou autora se escondeu sob
o pseudonimo de Sophia, a person of quality. Segundo Pallares-
Burke, essa pessoa se apropria de partes substanciais do texto de
Poulain, mas sem cita-lo, desenvolvendo assim uma critica ao
mesmo tempo cartesiana e apaixonada da ideologia patriarcal. Foi
esse livro de Sophia, plagiado de Poulain, que Nisia traduziu.
Assim, a pretensa “traducdo livre” de Wollstonecraft foi o que
poderiamos chamar de “plagio-traducao de outro plagio”, tirando

De la Barre, Francois Poulain. The equality of the two sexes. Lewiston/Lampeter/Queenston: Edwin
Mellen Press, 1988. Nos tivemos acesso a edigdes diferentes: Aguiar Bezerra, G. B. de (Org.). Nisia
Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos
homens. s.l.: Fundacao Ulysses Guimaraes, s/d. e Poulain De la Barre, Frangois. De I’égalité des deux
sexes, discours physique et moral, ot 'en voit 'importance de se défaire des préjugez. Paris: Jean du
Puis, 1673. Em virtude disso, fizemos uma transposicdo dos numeros de paginas das edigdes por ela
utilizadas para as nossas. Para referir-nos ao autor francés, optamos por usar Poulain.

57 Pallares-Burke, Maria Lacia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da traducdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, p. 176.
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alguns poucos erros sem importancia e pequenas altera¢des, como
a men¢do a um intrigante Potlos, que permanece inidentificavel.>®
Como exemplos de alteragoes do texto de Sophia, Pallares-Burke
cita as seguintes: a) “is not this the case with most of the Men, our
clergy not excepted?” (Sophia, p. 5), traduzido como “eis aqui
precisamente o caso em que se acha a maior parte dos homens: os
Judeus, os Maometanos, os Pagaos, todos se conduzem da mesma
maneira” (Nisia, p. 116-7);%9 b) “and as our sex, when it applies to
learning, may be said at least to keep pace with the Men” (Sophia,
p. 38), traduzido como “o nosso sexo aplicando-se as ciéncias
excede mito [sic] aos homens” (Nisia, p. 145); ¢) “But granting Cato
to be infallible in his assertions, what then? Have not Women as
much right to be mistresses, as the Men have to be masters? No,
says Cato. But why? Because they have not. Such convincing
arguments must make us fond of hearing him farther” (Sophia, p.
31), traduzido como “mas suponhamos que Catao seja infalivel em
suas decisdes, o que resulta daqui? Nao tém as mulheres tanto
direito de serem senhoras, como os homens? Nao, diz Catdo. Mas
por qué? Porque ndo tém argumentos assaz convincentes que nos
excite a curiosidade de ouvi-los por muito tempo” (Nisia, p. 139); d)
“A Schurman, with a thesis in her hand, displaying nature in it's
most innocent useful lights, wou'd have been as familiar a sight, as
a Physician in his chariot, conning Ovid's Art of Love” (Sophia, p.
37), traduzido como “Um Eclesidstico com uma tese na mao
explicando a Natureza em seus pontos mais inocentes e Uteis, seria
um objeto tdo familiar como um Médico na sua carruagem

5% Pallares-Burke, Maria Licia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da tradugao cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, pp. 177-9.

9 Ver Sophia, a person of quality. Woman not inferior to Man: or, A short and modest vindication of
the natural right of the fair-sex to a perfect equality of power, dignity, and esteem, with the men.
London: John Hawkins, 1739. Pallares-Burke utiliza a edigdo em fac-simile da Brenthan Press, 1975.
Nos utilizamos uma edicao de 1743 e indicamos os nimeros das paginas de acordo com ela. Em
todos os itens que seguem, os grifos marcando as diferencas sdo sempre nossos.
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aprendendo de cor e [sic] arte de amor de Ovidio” (Nisia, p. 144);%°
e) “I think it evidently appears, that there is no science, office, or
dignity, which Women have not an equal right to share in with the
Men” (Sophia, p. 55), traduzido como “Julgo, pois, ter provado de
uma maneira evidente, que nao ha ciéncia, empregos e dignidades,
a que as mulheres ndo tenham tanto direito de pretender como os
homens” (Nisia, p. 159); f) “I myself was accidentally witness to the
diverting scene of a journeyman taylor’s beating his wife about the
ears with a neck of mutton, to make her know, as he said, her
sovereign lord and master” (Sophia, p. 15), traduzido como “Ja fui
testemunha da cena divertida de um homem de baixa condicao,
pondo um sinal na testa da mulher para lhe fazer ver, unicamente,
dizia ele, que era seu senhor” (Nisia, p. 126); g) “but yet they are of
opinion, that even such of us are most remarkable [...], still betray
something which speaks the imbecility of our sex” (Sophia, p. 19),
traduzido como “mas ainda assim dizem, que essas dentre nos, que
sdao mais recomendaveis [...], deixam escapar todavia alguma coisa
de fraqueza do sexo” (Nisia, p. 129).%!

Uma vez comprovada a “artimanha” de Nisia, Pallares-Burke
tenta explica-la. Ela exclui de inicio duas possibilidades. A primeira
seria que Nisia agiu motivada pelo desejo de ser identificada como
a autora do texto. Com efeito, ela apenas queria ser considerada a
mediadora de ideias progressistas europeias. A segunda seria que
Nisia agiu motivada pela pérfida ambicdo de fazer Wollstonecraft
passar por plagiaria. Mas ¢é dificil imaginar que tenha ocorrido a
Nisia a hip6tese de que algum leitor brasileiro fosse conhecedor do
texto de Sophia e identificasse o plagio, atribuindo-o a

% No original inglés, Sophia se refere a holandesa Anna Maria van Schurman (1607-1678), que, em
virtude de seus altos dotes intelectuais, foi um paradigma das realizacdes femininas nas discussoes
sobre o feminismo a partir do s. XVIIL.

© Ver Pallares-Burke, Maria Lticia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a
travessura literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da tradugao
cultural. S. Paulo: Hucitec, 1996, p. 179, nota 28; 188.
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Wollstonecraft e ndo a tradutora.®? A partir dessas consideracdes e
da andlise das circunstiancias da vida de Nisia, Pallares-Burke
procura explicar de outra maneira a “travessura literaria” da nossa
autora. Ela argumenta que, ao atribuir a obra de Sophia a
Wollstonecraft, Nisia atingia dois objetivos. Em primeiro lugar,
prestava homenagem a uma mulher intrépida e pouco
reconhecida, cuja vida se assemelhava a dela prépria. Em segundo,
conferia ao texto a autoridade que gozavam as ideias e hébitos
ingleses entre nds. Desse modo, se Wollstonecraft nao era
suficientemente revoluciondria no seu escrito, era famosa e
polémica o suficiente para garantir um publico de brasileiros
interessados em 1é-la. E Sophia, apesar de esquecida na Europa, é
que teria mensagem importante para os brasileiros. Ao atribuir a
Wollstonecraft a autoria de Woman not inferior to man, Nisia
estava a dizer que essa era a obra mais condizente com alguém que
desafiara as convengdes sociais.® Com o passar do tempo, porém,
o impulso mais revolucionario de Nisia se inibiu. A traducao do
texto de Sophia era um ato revolucionario e marcou a fase inicial
de uma trajetéria intelectual que iria no futuro recuar para
propostas menos radicais e talvez mais realistas.® E mesmo se o
regozijo pela traducdo de Wollstonecraft nao mais se justifica entre
nos, as letras e o feminismo brasileiro tém motivos maiores para se
orgulhar da facanha de Nisia.®

%2 Pallares-Burke, Maria Licia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da tradugao cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, p. 184.

%3 Pallares-Burke, Maria Liicia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da traducdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, pp. 186-7.

54 Pallares-Burke, Maria Liicia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da traducdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, p. 189.

% Pallares-Burke, Maria Lucia Garcia. A Mary Wollstonecraft que o Brasil conheceu, ou a travessura
literaria de Nisia Floresta. In: Nisia Floresta. O carapuceiro e outros ensaios da traducdo cultural. S.
Paulo: Hucitec, 1996, p. 192.
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Duarte escreveu uma réplica ao importante artigo de
Pallares-Burke, intitulada Nisia Floresta: incompreensdo em
relacdo a sua genialidade.%® Ali, ela reconhece que o artigo de
Pallares-Burke é resultado de pesquisas minuciosas e conserva o
mérito de ter descoberto outros pensadores que influenciaram
Nisia além de Wollstonecraft, como Poulain e Sophia. Mas Duarte
ndo concorda com as acusacdes de “plagio” e de “travessura
literéria”, feitas por Pallares-Burke. Com efeito, ndo faz sentido
falar de plagio no caso de algo que foi escrito ha cerca de cento e
sessenta anos. A ideia de pldgio implica mera imitagao. Travessura
literaria, por sua vez, sugere uma brincadeira impensada, o
resultado de um ato inconsequente. E Duarte ndo acredita ser esse
o caso de Nisia, que, na opinidao dela, nao fez uma traducdo nem
plagiou a inglesa ou qualquer outro autor. O que ela de fato fez foi
apropriar-se das ideias sobre o tema que circulavam na época,
adaptando-as a realidade brasileira. Direitos possui a
intencionalidade e o projeto politico da autora, que se estende por
todos os quinze titulos que publicou no Brasil e na Furopa.®”

Para Duarte, no seu cerne, Direitos se aproxima em Vvarios
aspectos de Rights of Woman de Wollstonecraft ou do livro de
Poulain. Mas eles se distanciam, tomando cada um o seu rumo de
acordo com as motivagdes dos respectivos autores, os seus publicos
e as condigdes da mulher em cada pais. E a originalidade de Nisia
estd nas apropriagdes antropofagicas que realizou em relacdo a
autores estrangeiros. Fla se apropria do texto europeu para
supera-lo, como pode ser inferido pelo acréscimo da expressdo
injustica dos homens no titulo da obra. Assim, o que realmente
importa é o fato de Nisia ter citado Catdo, como Poulain de la
Barre, e ndo Rousseau, como Wollstonecraft. E o maior desvio com
relacdo a escritora inglesa, a Poulain de la Barre e a Sophia esta na

% Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: incompreensio em relacéo a sua genialidade. Ciéncia & Trépico,
Recife, v. 26, n. 2, jul/dez 1998, pp. 253-60.

% Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: incompreensio em relagio a sua genialidade. Ciéncia & Trépico,
Recife, v. 26, n. 2, jul/dez 1998, pp. 253-5.
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Conclusao de Direitos, em que Nisia afirma nao ter tido a intencdo
de revoltar as mulheres contra os homens nem de transformar a
ordem das coisas. O gesto de Nisia, nao compreendido por
Pallares-Burke, deve ser lido como uma estratégia do dominado
que usa a linguagem do dominador para joga-la contra o préprio
dominador. Ao invés de “plagio”, temos aqui um gesto de legitima
defesa, numa apropriacao e desconstrucido de escritos europeus na
perspectiva da periferia, visando a construcao de um outro texto. A
informacao de Nisia, de que se tratava de um texto “livremente
traduzido” é um importante detalhe que ndo pode ser desprezado.
E justamente nessa declaracio de “liberdade” que esté explicitado o
posicionamento de Nisia em relagao aos autores que a precederam.
Mesmo que essa atitude seja vista como “pirataria” intelectual, é
preciso relativiza-la como representando um gesto de defesa do
oprimido diante do centro produtor de discursos e, mais ainda,
como o Grito do Ipiranga da mulher brasileira diante da sociedade
patriarcal.®® Os equivocos envolvidos por essa discussio serdo por
nos discutidos e esclarecidos mais a frente.

4.5. Sonia Valério Marinho Lucio

Vejamos agora o caso de Sonia Valéria Marinho Lucio, outra
estudiosa de Nisia a ser considerada, pois produziu uma tese de
doutorado a respeito da obra Trés anos na Italia, sequidos de uma
viagem a Grécia.® Embora a tese se refira a um dos relatos de
viagem de Nisia, cuja relevancia filos6fica ¢ menor, a Apresentacdo
e a Introducao oferecem algumas discussdes importantes sobre o
pensamento de nossa autora. De acordo com Marinho Lucio, Nisia
percorreu os caminhos desses paises de acordo com um modelo

% Duarte, C. Lima. Nisia Floresta: incompreensdo em relagéo a sua genialidade. Ciéncia & Trépico,
Recife, v. 26, n. 2, jul/dez 1998, pp. 255-60.

% Ver Marinho Liicio, S. V. Uma viajante brasileira na Itdlia do Risorgimento. Tradugio comentada
do livro Trois ans en Italie suivis d’un voyage en Grece (Vol I - 1864; Vol II - s.d.) de Nisia Floresta
Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999.



Paulo Margutti | 93

que poderia ser denominado viagem romantica. Essa dltima surgiu
apés a Revolucdo Francesa e as Guerras Napoleonicas, sendo
realizada por ingleses, franceses, russos e alemaes. A Itélia era um
destino comum, que mais tarde foi ampliado para a Espanha, a
Grécia e paises do Oriente. Marinho Licio menciona neste ponto
Michel Butor, que, no livro Le voyage et Uécriture, de 1974, relata
que quase todos os grandes escritores europeus tinham
enveredado pelas estradas e pela literatura de viagem em meados
do s. XIX.7° Aos poucos, mulheres também comegaram a engrossar
o publico de viajantes, como no caso de Nisia e sua filha. Em geral
essas mulheres pertenciam a classe média e viajavam gracas as
conquistas femininas na educagdo, que criaram para elas novas
oportunidades de trabalho e despertaram desejos por novos
conhecimentos.”"

Para nossa discussao, o ponto mais importante do estudo de
Marinho Lucio estd nas criticas que ela faz a Nisia. Como boa
leitora do século XX, Marinho Ludcio confessa que gostaria de
encontrar na nossa autora uma feminista combativa. Mas o que ela
encontrou foram contradi¢des em uma mulher que, por um lado,
prega a resignacdo, a entrega ao outro, a vida doméstica, a
dedicacao exclusiva ao ensino dos filhos, e que, por outro lado,
afirma que o casamento nao é a Unica funcdo para a mulher,
aconselhando as jovens procurar em si mesmas a seguranga e
felicidade; uma mulher que, por um lado, denuncia tiranos e apoia
insurrei¢oes populares para libertar a patria e os escravos, achando
que a Grécia de sua época precisava nao de um rei, mas de um
republicano como Washington, e que, por outro lado, considera

7° Marinho Lucio, S. V. Introdugao.In: Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao
comentada do livro Trois ans en Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol I - 1864; Vol II - sd 1872?) de
Nisia Floresta Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem,
1999, p. V-VL.

7t Marinho Lucio, S. V. Introducdo.In: Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao
comentada do livro Trois ans en Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol I - 1864; Vol II - sd 1872?) de
Nisia Floresta Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem,
1999, p. XIV.
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estar o Brasil vivendo sob uma monarquia bem resolvida, quando
comparada com as demais republicas da América do Sul; uma
mulher que, por um lado, da mesma maneira que muitas outras de
seu século, sente-se atraida pela figura de Byron, identificando-se
com a alma desgarrada e incompreendida do poeta, e que, por
outro lado, lamenta os seus desmandos em Veneza; uma mulher
que, por um lado, viajava com a filha Livia de 28 anos, que tinha
sido por ela educada e que tinha recebido e recusado dois pedidos
de casamento na Italia, e que, por outro lado, tratava essa filha se
fosse uma crianga, deixando-a sempre na sombra, numa atitude
inquietante para o leitor de hoje, estudioso de psicologia; uma
mulher que, por um lado, defende a participagdio da mulher
brasileira na sociedade e que, por outro, nao faz qualquer
referéncia as escritoras brasileiras do seu tempo em nenhum de
seus textos.”” Essas criticas serao avaliadas e discutidas
oportunamente.

4.6. Charlotte Hammond Matthews

Outros estudos extremamente importantes de Nisia foram
feitos por Charlotte Hammond Matthews. Em 2005, quando se
chamava Charlotte FElizabeth Liddell, escreveu uma tese de
doutorado sobre a brasileira, orientada por Hilary Owen, e um
artigo sobre a questdo da amamentacdo materna no Brasil e na
Franca do s. XIX.? Posteriormente, mudou seu nome para

72 Marinho Lucio, S. V. Introdugdo.In: Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao
comentada do livro Trois ans en Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol I - 1864; Vol II - sd 1872?) de
Nisia Floresta Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem,
1999, p. XIX.

73Ver Liddell, Charlotte Elizabeth. Brazil’s first feminist? Gender and patriotism in the works of Nisia
Floresta. PhD Thesis. Un. of Manchester. 2005; Liddell, Ch. E.“Nature, nurture and nation: Nisia
Floresta’s engagement in the breast-feeding debate in Brazil and France”. Feminist Review, 78, 2005,
Pp. 69-82. Rachel Skinner escreveu também uma dissertagio de mestrato (Master of Arts Thesis) sobre
Nisia, mas bastante inspirada em Liddell. Por esse motivo, nao a discutiremos aqui. Ver Rachel Davidson
Skinner. Nisia Floresta: Setting a Foundation for Feminist Literature in Brazil. A thesis submitted to the
faculty of Brigham Young University in partial fulfillment of the requirements for the degree of Master
of Arts. Department of Spanish and Portuguese. Brigham Young University, 2013.
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Charlotte Hammond Matthews, tendo ainda publicado varios
trabalhos sobre Nisia. Dentre eles, destacam-se o artigo Entre
‘texto fundante” e “travessura literaria”: pensando as raizes de
Nisia, de 2010, e o excelente livro Género, raca e patriotismo nas
obras de Nisia Floresta, de 2012, no qual essa autora retoma sua
tese de doutorado e faz uma analise bastante abrangente, objetiva e
inovadora do pensamento da brasileira.”* Como esses ultimos
cobrem praticamente tudo o que Matthews produziu sobre Nisia e
por motivos de espaco, limitar-nos-emos a discussdao dos mesmos.
Comecemos pelo artigo Entre ‘texto fundante” e “travessura
literaria”: pensando as raizes de Nisia. Nele, Matthews faz uma
revisito da polémica em torno da “traducdo livre” de
Wollstonecraft, questionando algumas das hipdteses levantadas
por Pallares-Burke a respeito de Direitos e das motivagdes de Nisia
para recorrer a um texto obscuro em inglés. Isso permite a
Matthews avaliar o que as verdadeiras origens do texto significam
para um estudo da obra subsequente de Nisia e por sua posi¢ao no
canone brasileiro.”> Ao redigir esse artigo, Matthews parte do
pressuposto de que Nisia, aos vinte e dois anos, encontrou a versao
francesa de Woman not inferior to man, traduziu-a para o
portugués e, por alguma razdo, atribuiu a autoria do texto a
Wollstonecraft e ndo a anonima Sophia.”® Isso significa que
Matthews, ao escrever o artigo, ainda nao tinha conhecimento da
verdadeira fonte francesa usada para a traducdo, de modo que
algumas de suas hipéteses a respeito sdo equivocadas. Por esse

7 Ver Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge,
Suffolk: Tamesis, 2012; Matthews, Ch. H. (2010). Between "founding text" and "literary prank":
reasoning the roots of Nisia. Ellipsis 8 (2010), pp. 9-36. Charlotte Matthews cita Charlotte Liddell em
seus textos como se se tratasse de outra pessoa, nao deixando claro que mudou de nome apds 2005.
A informacéo de que na verdade os dois nomes pertencem a mesma pessoa foi-nos dada por Scott
Mahler, Commissioning Editor and Managing Editor da Editora Tamesis, que publicou o livro
Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta.

7> Matthews, Ch. H. Between "founding text" and "literary prank": reasoning the roots of Nisia.
Ellipsis 8, 2010, p. 10.

7 Matthews, Ch. H. Between "founding text" and "literary prank: reasoning the roots of Nisia.
Ellipsis 8, 2010, p. 16.
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motivo, iremos restringir-nos aqui a apresentar e discutir apenas
os pontos relevantes que significam novas informacdes e nao
dependem dos equivocos existentes.

Um dos pontos que nos interessa é a analise que Matthews
faz de algumas diferengas que Pallares-Burke encontra entre o
texto inglés de Sophia e a traducdo de Nisia. Matthews alega que,
quando tinha vinte e dois anos, Nisia era fluente em francés e
possivelmente em italiano, mas que ainda ndo conhecia o inglés.
Por esse motivo, ela deve ter conhecido o texto de Sophia em sua
versdo francesa. Desse modo, para efeito de comparacgao entre os
textos envolvidos, Matthews usa nédo a versao inglesa original de
1739, mas sim uma versao francesa publicada em 1751, intitulada
Le triomphe des dames.”” Em sua comparacao, Matthews procura
mostrar que as diferencas entre o original em inglés e a versao em
portugués nao constituem inovagdes de Nisia, mas se explicam
pelas diferencas ja existentes entre o original em inglés e sua
versao em francés, que serviu de base para a subsequente traducdo
feita pela brasileira do francés para o portugués. Matthews discute
trés casos em especial. O primeiro deles revela as seguintes
diferencas entre o original inglés e a traducao de Nisia:

Upon the strength of this prejudice, they adhere to it as the only
true one, and without ever examining into it, or comparing it with
others; they condemn all beside it as erroneous. Is not this the case
with most of the Men, our clergy not excepted? (Sophia, p. 31).

A versao em portugués é a seguinte:

Além deste prejuizo eles se ligam fortemente a ela como a tnica
verdadeira, e sem se darem ao trabalho de examinar ou compara-
la, condenam todas as outras como errdneas. Fis aqui
precisamente o caso em que se acha a maior parte dos homens:

77 Ver Anonimo. Le triomphe des dames. Traduit de l'anglois de Miledi P****. Londres: 1751.
Matthews poderia ter utilizado também a versao francesa de 1750, La femme n’est pas inférieure a
’homme, cujo texto é idéntico, com excecdo do titulo e outras adaptagdes menores.
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os Judeos, os Mahometanos, os Pagaos, todos se conduzem da
mesma maneira (Direitos, p. 58).

Isso faz supor que Nisia teria feito uma adaptagao no final da
frase traduzida. Quando, porém, comparamos com a parte final da
versao francesa, a diferencga se explica:

Voila précisement le cas dans lequel se trouvent la plus grande
partie des hommes: les Juifs, les Mahometans, les Payens, tous se
conduisent de méme. (Le triomphe, p. 58).

O segundo caso envolve uma diferenca entre a versao
francesa e a traducdo para o portugués. Em Le triomphe, lemos “et,
comme on peut dire que notre sexe va aussi loin que les hommes”
(p. 88), ao passo que, em Direitos, temos “0 nosso sexo [...] excede
muito aos homens”(p. 66).78 Matthews argumenta que a diferenca
ndo é tao grande assim, pois a tradugao de Nisia coaduna com o
sentimento predominante no texto original, servindo apenas para
tornar a frase mais consistente com a afirmagao feita no paragrafo
seguinte, de que “plusieurs femmes ont surpassé les hommes”
(Sophia, p. 38; Le triomphe, p. 89; Direitos, p. 66).

O terceiro e ultimo caso considerado por Matthews envolve o
que poderia ser considerado uma atenuacao da descricao da tirania
dos homens sobre as mulheres. No texto original de Sophia, lemos:

a journeyman taylor’s beating his wife about the ears with a neck
of mutton, to make her know, as he said, her sovereign lord and
master. And yet this, perhaps, is as strong an argument as the
best of their sex is able to produce, tho’ conveyed in a greasy light
(Sophia, p. 55).

Comparando com a versdo francesa, temos uma primeira
atenuagao em que o pedago de carne ossuda do pescogo de um

78 Matthews no cita a passagem do original inglés, que é equivalente & versdo francesa e reza: “and
as our sex, when it applies to learning, may be said at least to keep pace with the Men” (Sophia, p.
38). Os grifos em todas as citagdes sdo nossos.
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carneiro que atinge a cabeca da mulher desafortunada se
transforma num pedago de pao, menos perigoso. Comparando
com a traducdo de Nisia, temos uma segunda atenuacido, em que o
pedaco de pao se transforma apenas em um sinal que o homem
tiranico faz na testa da mulher. Concordando com Pallares-Burke,
Matthews pensa que, ao fazer essa atenuacdo, Nisia estava
adaptando a sua tradugao as circunstancias brasileiras, evitando
inspirar maiores tiranias e grosserias para com as suas
compatriotas. Com essa analise, Matthews procura mostrar que a
traducdo de Nisia é bem mais fiel a versdo francesa do que
Pallares-Burke sugere.”

Outro ponto que nos interessa no artigo de Matthews est4 no
que ela considera serem as reais intengoes de Nisia com sua
tradugdo. Essa intérprete britanica pensa que o Unico trago
genuinamente esclarecedor de Direitos, do qual é possivel extrair
conclusoes claras e firmes sobre suas intengdes, é a pequena
Dedicatéria, através da qual Nisia introduz sua tradugdo. Ali, ela
espera que o livro possa produzir efeitos sobre as brasileiras e os
académicos do pais, aos quais ele é dedicado. Com relagao as
brasileiras, Nisia espera que suas patricias procurem educar-se e
tentem permanecer virtuosas o tempo todo. E sua sugestao de que
as mulheres merecem a mais alta consideracdo na sociedade é
claramente diversa das alegagoes de Sophia. Afinal de contas, uma
alta consideragdo ndo é a mesma coisa que a posicao mais elevada
exigida para as mulheres por Sophia. E verdade que Nisia
reconhece as condi¢des miseraveis das mulheres e admite que elas
possam ter pequenos empregos, indicando que ndo se opunha a
participacao feminina na esfera putblica do trabalho remunerado,
mas esse apelo é timido e se afasta bastante das exigéncias feitas
por Sophia. Com relacdo aos académicos brasileiros, Nisia espera
que no futuro, quando estiverem ocupando cargos politicos, sejam

79 Matthews, Ch. H. Between "founding text" and "literary prank": reasoning the roots of Nisia.
Ellipsis 8, 2010, pp. 17-9.
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capazes de fazer justica a situacdo das mulheres no pais. Ela nao
esta seduzida por sonhos impossiveis de revolucao, mas apenas
por reformas possiveis. Essa sua posicdo constitui uma clara
tentativa de atenuar o desafio colocado pelo texto traduzido, mas
reitera a rentincia mais forte e mais surpreendente feita pela
propria Sophia na sua conclusdo. Matthews considera
extremamente significativo que Nisia inclua em sua dedicatéria
precisamente o anticlimax presente na conclusdo de Sophia e nao
os argumentos revolucionérios que caracterizam a maior parte do
texto original. Desse modo, a contribuicao de Nisia na dedicatoria
parece indicar que eram os elementos mais conservadores da
argumentacao de Sophia que a atrairam ao texto e que tais
elementos permanecem no restante da carreira literdaria da
brasileira.®°

Os demais pontos levantados por Matthews dizem respeito a
reavaliacdo do lugar ocupado por Nisia no feminismo brasileiro e
ao grau de concordancia entre as ideias dela e as de Sophia. Com
relagao ao primeiro ponto, Matthews pensa que o fato de Nisia ter
feito apenas uma traducdo do texto de Sophia implica em que
Direitos nao mais possa ser considerado a obra fundante do
feminismo brasileiro. Acompanhando Hilary Owen, Matthews
pensa que esse privilégio passa a pertencer a Didlogos, um curto
texto cartesiano da gaticha Ana Barandas, publicado como parte de
uma coletanea intitulada O ramalhete ou flores escolhidas no
jardim da imaginacdo, de 1845.8' Ali, Barandas defende o direito

80 Matthews, Ch. H. Between "founding text" and "literary prank": reasoning the roots of Nisia.
Ellipsis 8, 2010, pp. 27-9.

8 Hilary Owen é uma professora de portugués e estudos luso-africanos da Un. of Manchester,
especializada nos escritos de mulheres portuguesas, brasileiras e mogambicanas, além de temas
como feminismo, estudos de género e teoria pds-colonial. Foi orientadora da tese de doutorado de
Matthews, quando ainda se chamava Charlotte Liddell.

Ana Euridice Eufrosina de Barandas (1806-?) nasceu em Porto Alegre, filha de uma familia burguesa
conservadora e bem de vida. Ela provavelmente foi educada em casa. Casou-se aos dezesseis anos
com Joaquim Pena Penalta, um advogado portugués, com quem teve duas filhas. Entre 1833 e 1837,
morou na mesma rua que Nisia em Porto Alegre e muito provavelmente fez amizade com ela. Por
algum tempo, Barandas viveu no Rio, para escapar da violéncia da Guerra dos Farrapos (1835-45).
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das mulheres a participagao politica, revelando clara influéncia da
traducdo de Nisia. Além disso é quase certo que as duas mulheres
se conheceram e eram provavelmente amigas, uma vez que
moravam proximas uma da outra em Porto Alegre.®? Desse modo,
Barandas é que mereceria o titulo de primeira feminista do Brasil.
Mesmo assim, a traduc¢ao de Nisia quase certamente desempenhou
um papel central no nascimento da escrita feminista no pais.
Embora o status de Nisia sofra com essa reavaliacdo, sua
contribuigao ainda tem de receber o valor que merece, uma vez
que o simples fato de traduzir um texto tdo radical quanto o de

Retornou a Porto Alegre em 1841. Divorciou-se do marido em 1843, possivelmente em virtude do
adultério por ele cometido. Contra os costumes da época, ela conseguiu registrar em cartério, com
colaboragdo do préprio ex-marido, um acordo de divércio que a tornava responsavel pelas duas
filhas e lhe permitia manter a propriedade adquirida através do casamento. Seus escritos foram
reunidos na obra Ramalhetes ou flores escolhidas no jardim da imaginagdo, publicada em 1845 e
republicada no final do s. XX (ver Barandas, A. E. E. de. Ramalhetes ou flores escolhidas no jardim da
imaginacdo. 2 ed. Porto Alegre: Nova Dimensdo; EDIPUCRS, 1990). Trata-se de uma colecdo de
textos da autora, incluindo sonetos de amor, um conto alegérico intitulado A queda de Safo, um
relato nostélgico da destrui¢ao de seu lar na infancia, intitulado Lembranca saudosa, uma estdria
romantica, intitulada Eugénia ou a filésofa apaixonada, e um texto feminista intitulado Didlogos.
Neste ltimo, ela descreve um debate entre uma jovem chamada Mariana, seu pai extremamente
conservador, Huberto, e Alfredo, um primo mais jovem e intelectualmente mais aberto do que o tio.
A moga joga seus interlocutores um contra o outro, aproveitando-se do contexto violento da guerra
farroupilha para argumentar que as mulheres possuem as mesmas ou até melhores habilidades
argumentativas que os homens. Ela acaba quase convencendo o primo, mas nao o pai, de que as
mulheres deveriam poder participar dos debates politicos a0 menos para preservar suas vidas, sua
honra e a propriedade da familia, além de apoiar seus homens na conservacao da unidade do pais
sob a coroa de D. Pedro II. Como Direitos das mulheres, injustica dos homens foi apenas uma
traducao do texto de Sophia, Os Didlogos de Ana de Barandas constituem a primeira defesa, feita por
autora brasileira, dos direitos femininos a participagao na vida ptblica e politica no pais, embora nao
argumentem a favor do voto da mulher e recebam seu impulso a partir de uma nogao conservadora
de propriedade. Como temos noticia da existéncia de exemplares de Direitos das mulheres, injustica
dos homens a partir de 1833 em Porto Alegre, é provavel que Barandas conhecesse esse texto e tenha
sofrido influéncia dele. (Essas informagdes foram extraidas de Ana de Barandas: a liberal feminist for
her times. In: Davies, C., Brewster, C. and Owen, H. South American Independence. Gender, Politics,
Text. Liverpool: Liverpool Un. Press, 2006, pp. 228-39).

82 De acordo com Hilda Agner Hiibner Flores, as duas podem ter-se conhecido através de Manoel
José de Freitas Travassos, que era amigo de Ana de Barandas e José Pena Penalta, tendo sido
padrinho do casamento dos dois em 1822. A filha de Manoel Travassos casou-se com o irmao de
Manoel Augusto Faria Rocha, companheiro de Nisia, possibilitando a ligacdo da familia dela com a de
Ana de Barandas. Esse parece ter sido o elo que liga as duas escritoras. Ver Hiibner Flores, H. A.
Parte I. Ana Euridice Fufrosina de Barandas. Vida e Obra. In: Barandas, A. E. E. de. O ramalhete. 2
ed. Porto Alegre: Nova Dimensao; EDIPUCRS, p. 40-1.
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Sophia ja era um ato revolucionério. E mesmo enquanto traducao,
Direitos continua sendo o primeiro grito de unido na luta pela
emancipacdo das mulheres brasileiras. Além disso, apesar de
apresentar em sua obra um tom menos militante do que em
Diélogos, Nisia se destaca entre as feministas brasileiras de seu
tempo pelo fato de que, diferentemente delas, continuou a escrever
e publicar extensamente sobre o tema da condigao feminina por
toda sua vida. E verdade que ela acabou por produzir uma obra
conservadora a esse respeito. Mas é a sua preocupacao constante e
sua contribuicdo para a discussdo da posicdo da mulher na
sociedade que garantem o seu papel dominante no canone
feminista do Brasil.®3

Com relagao ao segundo e ultimo ponto, Matthews pensa
que, ao escolher o texto de Sophia para traduzir, Nisia nado
discordava fundamentalmente das teses centrais ali defendidas,
incluindo a capacidade da mulher para ocupar os mais elevados e
dificeis cargos publicos. Sua disposicao em traduzir as ideias de
Sophia e sua propria vida de escritora, diretora de colégio e
viajante, entrando em didlogo com alguns dos mais importantes
pensadores de sua época, certamente indicam que ela nao
acreditava estar a vida publica para além das capacidades da
mulher. No estudo dos escritos autorais de Nisia e do papel
crescentemente privado e familiar que ela defende para as
mulheres, a percepcao dessas suas convicgdes subjacentes nos
ajuda a compreender o processo pelo qual ela chegou a sua posicao
final a respeito do lugar da mulher na sociedade. Fica claro que
Nisia ndo exclui as mulheres da esfera ptblica porque acredita que
elas nao tenham capacidade, mas sim porque essa atividade nao se
encaixa na sua visao da mulher. Essa percep¢ao também nos ajuda
a demonstrar a forca das varias influéncias intelectuais que
moldam sua obra, desde o pensamento iluminista até o liberalismo

8 Matthews, Ch. H. Between "founding text" and "literary prank": reasoning the roots of Nisia.
Ellipsis 8, 2010, pp. 30-1.
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europeu de sua época, como, p. ex., o discurso predominantemente
catdlico sobre a maternidade no Brasil e na Europa e a crescente
influéncia do positivismo, através de sua amizade com Augusto
Comte.34

Passemos agora ao livro Género, raca e patriotismo nas
obras de Nisia Floresta, em que, como dissemos, Matthews faz
uma analise bastante abrangente e inovadora do pensamento da
brasileira, envolvendo os seguintes aspectos: a “tradutora de
Wollstonecraft”, a educadora, a feminista, a indianista, a
abolicionista e a patriota.®> Infelizmente, ndo teremos condicdes de
espaco para discutir todos os pontos levantados por Matthews em
seu livro. Por esse motivo, restringiremos a discussdo aos aspectos
mais relevantes da sua interpretacao de Nisia.

De acordo com Matthews, a vida da brasileira foi cercada de
mitos e desinformacoes, alguns dos quais persistem até hoje, por
meio de uma construgdo hagiografica da escritora e de sua obra. O
objetivo de Matthews é promover uma reavaliacao desinteressada
do lugar que Nisia ocupa no canone brasileiro, bem como das
muitas alegacoes que sio feitas a respeito de sua obra.®® Com isso,
Matthews ndo pretende contestar a posi¢do imensamente
importante de Nisia no interior do desenvolvimento da escrita das
mulheres e do feminismo no Brasil. A sua expectativa é que seu
estudo possa servir para assegurar o lugar de Nisia no canone
brasileiro, embora com algumas modificacdes inevitaveis, a partir
de uma fundamentacio mais imparcial e mais sélida.®”

84 Matthews, Ch. H. Between "founding text" and "literary prank": reasoning the roots of Nisia.
Ellipsis 8, 2010, pp. 31-2.

8 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012.

8 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, p. 1.

87 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, p. 9.
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Ao discutir a situacdo de Nisia enquanto “tradutora de
Wollstonecraft”, Matthews reafirma as hipdteses por ela ja
assumidas no artigo Entre “texto fundante” e “travessura literaria”.
Como nessa época ainda nao possuia todas as informacdes a
respeito da versao do texto de Sophia em francés efetivamente
utilizado por Nisia para fazer a traducdo, Matthews constréi
hipéteses mais ou menos equivocadas sobre o que aconteceu.®®
Essas hipoteses ndao precisam ser discutidas aqui. Mas ha um
aspecto da argumentagio de Matthews que merece nossa
consideragao, quando ela faz referéncia a um trecho de A
moreninha, de Joaquim Manoel de Macedo, em que Carolina, a
personagem principal, revela ter lido Wollstonecraft. Embora nao
tenhamos mencionado, esse trecho ja tinha sido discutido por
Duarte e Pallares-Burke. Na referéncia feita, tudo indica que o livro
mencionado por Alencar é a tradugao de Sophia feita por Nisia.
Matthews reconhece que esse fato é o tinico exemplo concreto da
influéncia de Direitos das mulheres e injustica dos homens sobre
escritores brasileiros da época, mas provavelmente a repercussao
desse texto foi além dessa Unica instancia. De longe, a mais
importante ressonancia estd nos Didlogos de Ana de Barandas.
Assim, embora nao tenha sido autora do primeiro escrito feminista
no pais, Nisia, com sua traducdo, desempenhou um papel
fundamental no nascimento dessa tendéncia literéria no pais.®

Para analisar Nisia enquanto educadora, Matthews leva em
conta a carreira de professora de Nisia, a educacdo por ela
prescrita e as discrepancias entre esses dois aspectos de sua vida.
Matthews também identifica os argumentos de Sophia em defesa
de uma educacdo igual para a mulher e rastreia a influéncia dos
mesmos na obra de Nisia. As concordancias e divergéncias entre
Sophia e Nisia, bem como o envolvimento dessa Ultima com o

8 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 16-22.

8 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 25-6.
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ensino revelam suas motivagoes, suas ideias e as influéncias que
recebeu, segundo Matthews.9°

Na segunda metade do s. XIX, o discurso masculino defendia
melhorias na educacdo da mulher, com vistas aos beneficios que
isso traria para a nagao. Os argumentos eram porém de carater
patriarcal, pois os beneficios em questio estavam voltados
sobretudo aos cidadaos masculinos brancos. Focada no interesse
nacional, Nisia também adota esse discurso masculino. Entretanto,
ao sugerir que a educacio € a tnica via da mulher para a felicidade,
status social e autonomia espiritual, Nisia também apresenta a
educacdo como oferecendo alguns beneficios pessoais para a
mulher.9" Embora o uso desse argumento por Nisia possa refletir
parcialmente a influéncia dos primeiros gestos esbocados em
direcao a reavaliacdo nacionalista da educacado feminina, esse uso
também a posiciona a frente do movimento, como uma fonte de
inspiracdo para escritores posteriores. Tobias Barreto, p. ex., usa o
mesmo argumento em 1879, na Assembleia Provincial
Pernambucana, ao dizer que o maior desenvolvimento intelectual
dos homens em relacao as mulheres se devia nao a natureza, mas a
sociedade. Entretanto, do mesmo modo que Nisia, ele acrescenta
que ndo defende direitos iguais nem emancipagao politica para as
mulheres.9*

Ainda conforme Matthews, na segunda metade do s. XIX, as
discussdes sobre a educacdo feminina enfatizavam o papel de
esposa e de mae, destacando as melhorias que adviriam para a

9° Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, p. 29.

9 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, p. 31.

9 Costa, Emilia Viotti da. Patriarchalism and the myth of the helpless woman. In: The Brazilian
Empire: Myths and Histories. Revised. ed. London: Un. of North Carolina Press, 2000, pp. 247-65.
Apud Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge,
Suffolk: Tamesis, 2012, p. 32. Ndo tivemos acesso a versao inglesa do livro de Costa. A versdo em
portugués que consultamos é a seguinte: Costa, Emilia Viotti da. Da Monarquia a Reptblica.
Momentos Decisivos. 9 ed. S Paulo: Fundagao Editora da UNESP, 2010. Aqui, o trecho relevante de
Costa se encontra as pp. 520-1.
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nacdo se as mulheres tivessem um melhor tratamento no interior
da familia. Matthews pensa que Nisia foi tipica nesse
procedimento, mas difere de suas contemporaneas que também
trataram do assunto, porque colocou a teoria em pratica ao dirigir
seu colégio. E um dos aspectos mais intrigantes da intervencao de
Nisia no debate em questdo esta no fato de que o foco na virtude e
nos deveres domésticos, em seus escritos, estd em conflito com a
sua préatica educacional no Colégio Augusto.?3

Quanto a teoria educacional de Nisia, Matthews pensa que a
decisao dela de traduzir o texto de Sophia sugere que a brasileira se
identificava com as ideias da autora britinica. Todavia, conforme
mencionado, o radicalismo de Sophia esta em contradi¢do com o0s
escritos posteriores de Nisia. A coincidéncia mais clara nas posicoes
das duas autoras estd na identificacdo que ambas fazem da
educacao deficiente como a causa principal da condicao da mulher.
Em virtude disso, elas concordam nos aspectos que seguem.
Sophia, em sua argumentagio, conclui que todas as faltas das
mulheres podem ser atribuidas a falta de educacdo. E ataca
duramente os homens por privarem a mulher desse direito. Ora,
isso envolve uma associacao entre educacdo e virtude que constitui
a posicao assumida por Nisia em seus escritos posteriores a
tradugao do texto de Sophia. Mas a brasileira é menos veemente do
que a britanica em suas criticas aos homens. Um outro ponto de
contato estd na énfase de Sophia no fato de que a educacdo
feminina interessa igualmente homens e mulheres, produzindo
uma vida mais feliz e mais harmoniosa para todos, sem os usuais
conflitos entre os sexos. Embora essa mesma ideia possa ser
encontrada nos escritos de Nisia, ela pensa que a melhoria nao
vem do conhecimento, mas sim da virtude feminina despertada
por uma educacido adequada.9*

9 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 32-3.

94 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 37-8.
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Ao discutir os escritos de Nisia no Brasil voltados para a
educacao, Matthews faz referéncia a Conselhos a minha filha, a
Fany, ou o modelo das donzelas, e ao Discurso que a suas
educandas dirigiu N. F. B. Augusta em 18 de dezembro de 1847.
Matthews pensa que a mensagem comum desses trés textos é a de
que a educacdo, baseada numa doutrina moral e catélica adequada,
constitui 0 Gnico caminho para a virtude, a qual corresponde ao
unico meio pelo qual uma mulher pode cumprir corretamente seus
deveres e atingir a felicidade.9> Matthews passa a seguir para o
Optsculo , de 1853, o primeiro texto escrito por Nisia depois de sua
viagem inicial a Europa. Esse é indubitavelmente o seu texto
brasileiro mais ambicioso, voltado inteiramente para uma
discussao e defesa da educacdo feminina, na opiniao de Matthews.
O Optisculo oferece uma clara evidéncia do avanco das ideias de
Nisia, desde a publicacdo dos trés textos didaticos mencionados,
sugerindo que ela foi bastante influenciada por sua experiéncia na
Europa. Aqui, a tensdo entre uma postura liberal e uma
conservadora se torna particularmente visivel. Além disso, apesar
da diferenca de objetivos em relacio a Sophia, ainda aqui
encontramos alguns pontos de semelhanca com os argumentos
dessa ultima. Por exemplo, ambas argumentam que a inteligéncia
nao tem sexo; que a fraqueza fisica nao impede a mulher de
estudar. Além disso, ambas criticam o desejo deliberado dos
homens de reprimir e controlar as mulheres. Embora o tom seja
mais moderado em Nisia, ela considera as acoes dos homens a esse
respeito ndao apenas tolas, como quer Sophia, mas também
impatridticas. Essa mudanca sutil, mas significativa, revela o
quanto o contexto da independéncia brasileira e o discurso da
construcdo da nagao levaram a um redirecionamento fundamental
das ideias que Nisia extraiu do texto de Sophia. Com essa mudanga
de enfoque, a brasileira consegue esconder o seu desafio ao

95 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 40-7.
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conservadorismo prevalente no pais por tras de uma fachada de
devocao patridtica.®®

De acordo com Matthews, o Optsculo foi a dltima obra de
Nisia a concentrar-se na educagdo feminina e o seu desvio desse
foco reflete sua mudancga definitiva para Paris em 1856 e o fim de
sua carreira de professora. A partir de entdo, Nisia se preocupa em
identificar o papel da mae educadora, favorecendo a acdo materna
na formacao das criancas de ambos os sexos na tenra infancia.
Nessa fase, os esforcos dela como professora sdo enfaticamente
apresentados como resultantes de uma vocacdo patridtica e até
mesmo de um sacrificio, mas nunca como uma ocupagao em busca
de realizagdo pessoal ou como necessidade financeira. Essa
autoconstrucdo como patriota parece ser uma tentativa de
reconciliar a sua prépria vida ptblica com a esfera exclusivamente
privada de acdo que ela entdo atribuiu a mulher.9”

E é essa contradicao fundamental entre os escritos de Nisia e
sua realidade pessoal que, na opinidao de Matthews, nao s6 torna a
andlise da sua posicao em educacdo tao dificil de deslindar, mas
também revela as forgas que afetavam seu trabalho. A vida de Nisia
sugere que ela estava convencida da igualdade de inteligéncia entre
homem e mulher e da capacidade desta dltima para receber uma
educacdo igual a masculina. Mas ha uma separacao entre, de um
lado, essa crenga fundamental e sua pratica na proépria vida de
Nisia e, de outro, a definicao de educacdo que aparece em seus
escritos. Tudo indica que ela colheu recompensas intelectuais e
financeiras consideréaveis a partir de seu incomum conhecimento e
parece que pretendia partilhar essas vantagens com suas alunas,
embora nao estivesse disposta a incluir isso na retérica de dever
patridtico que elaborou para si mesma e para todas as mulheres
em seus escritos. As referéncias continuas de Nisia a igualdade de

9 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 48-59

97 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 60-2.
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inteligéncia nos dois sexos desafia um dos principios fundantes do
patriarcalismo. Mas o radicalismo potencial dessa posicao é
derrotado nos escritos de Nisia, em virtude da incapacidade dela
em abandonar a avalia¢do catélica da virtude feminina que limita a
esfera de influéncia da mulher ao sentimento, nos moldes da
ginolatria positivista. Em sintese, Nisia estda encurralada no
paradoxo inevitavel do feminismo liberal inicial, no qual cada
avanco para a mulher, por menor que seja, s6 pode ser atingido
através de um apelo aos interesses dos homens. Isso implica
perder de vista a nocao de direitos da mulher.

Ao estudar o feminismo de Nisia, Matthews identifica dois
papéis no cerne da sua concepcdo de mulher: os deveres da
maternidade e a tarefa de guardia moral e regeneradora do
homem. Para Matthews, esses dois papéis correspondam a
aspectos essenciais de um mesmo discurso feminino de construcao
da nacdo, no qual a mulher aparece como produtora e
influenciadora de cidaddos. Essa perspectiva sobre a mulher é
central para a construcdao da democracia liberal patriarcal e acaba
por prender Nisia no interior da esfera privada.%®

Matthews identifica ainda certas discrepancias entre o
Optsculo e a obra subsequente de Nisia, publicada na Europa.
Algumas delas parecem resultar da percepcao das necessidade de
cada auditério por parte da brasileira. Mas outras refletem a
influéncia de correntes intelectuais diferentes em sua obra, em
particular do positivismo, depois do estabelecimento de sua
amizade com Comte. A visdo nisiana da mulher como
regeneradora e guia do homem no caminho do verdadeiro
progresso é inegavelmente comtiana, mas uma consideracao mais
detalhada da obra da brasileira revela que seu compromisso com o
positivismo nao é facil de explicar.?® Uma outra possivel influéncia
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de Comte sobre Nisia estaria no afastamento dessa ultima, em seus
ultimos escritos, da questao da igualdade da mulher em relacao ao
homem. Essa questdao ¢ substituida pela defesa explicita da
superioridade moral da mulher, superioridade essa que caminha
lado a lado com a inferioridade social e financeira, colocando-a
numa situacdo de infantilidade continua. O conceito de mulher
como guardia moral ja esta prenunciado no Optisculo, mas vai ser
na obra posterior, depois do retorno a Europa e de um
envolvimento maior com o positivismo, que Nisia atribuira
categoricamente a mulher o sublime oficio de regeneradora do
homem. Isso confere a mulher uma real influéncia no
desenvolvimento da nacdo, no interior de wum discurso
patridtico.'*°

Para Matthews, o que mais atraiu Nisia em direcdo ao
pensamento de Comte foi sem davida o papel regenerador da
mulher. Isso fica bastante claro em Um passeio pelo jardim de
Luxemburgo. Mas Matthews observa que Nisia é seletiva em
relacdo aos aspectos do positivismo que ela adota, admitindo, p.
ex., a capacidade intelectual da mulher, coisa que ndo ocorre em
Comte. Todavia, com a exaltacdo do papel regenerador, Nisia acaba
aderindo a um discurso androcéntrico, que reduz a esfera de acao e
a autonomia da mulher, tornando-a mero objeto de veneracao
vazia. Isso pouco difere da concepcdo rousseauniana, que vé a
mulher como adorno e que Nisia critica enfaticamente. Na verdade,
a mulher continua sendo um “ornamento”, s6 que agora é sua
beleza espiritual e ndo fisica que constitui objeto de veneracao. E a
influéncia regeneradora da mulher deve ser exercida nos limites do
lar. Ao defender isso, Nisia repete nao apenas Comte, mas também
as nogdes que prevaleciam em sua época e nas propostas
iluministas de construgao da sociedade.™*
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De acordo com Matthews, a definicdo de mulher em Nisia é
dominada pelas relacdes familiares, levando ao motivo dominante
de suas discussbes sobre o assunto, a saber, a “santissima
trindade” da filha, esposa e mae, a qual, por vezes, é acrescentada a
quarta dimensao da irma. O papel de filha, embora esteja sempre
presente na definicdo nisiana de mulher, é pouco caracterizado nos
textos da brasileira, ficando restrito a uma atitude passiva e
obediente, em que todo o poder e influéncia estdao nas maos da
progenitora. O papel de esposa é o de uma amiga prudente e
devotada, de uma companheira inseparavel do marido,
assegurando a felicidade, harmonia, limpeza e a administragao
financeira do lar. E, nessa visdo da esposa ideal, fica claro que a
capacidade particular de autossacrificio por parte da mulher
desempenha um papel significativo. De acordo com Matthews,
temos outra vez, nessa concepgao ingénua e idealizada de for¢a na
fraqueza, uma possivel influéncia de Comte.'**

A mudanca de posicao a respeito do casamento, quando
comparamos o Optisculo com os escritos europeus posteriores de
Nisia, também aparenta revelar influéncia do positivismo, segundo
Matthews. Para essa ultima, com efeito, Nisia nao parece condenar
completamente o divércio no Optisculo, uma vez que afirma ser a
auséncia dessa instituicio na Franca uma das causas de
infelicidade e de problemas sociais. Ja nos escritos europeus, essa
postura aparentemente mais liberal em relacdo a indissolubilidade
do casamento tende a desaparecer, sugerindo alguma influéncia de
Comte, para quem o casamento é ndo apenas indissolivel, mas
também compulsorio para todos os cidadaos.'>3

Outro ponto que revelaria a influéncia do positivismo sobre
Nisia seria o fato de que, enquanto o Optisculo estd preocupado
primariamente com a educacgao das filhas pelas maes, A mulher,
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em contraste, amplia essa preocupagao para a educacao também
dos filhos. Ora, Comte vé na educacdo dos filhos uma das
contribui¢des mais valiosas da mulher para a sociedade positivista
ideal.’*4

Para Matthews, Nisia faz apenas uma breve consideracao
sobre o trabalho feminino fora do lar no Optsculo. Embora ela
defenda o emprego remunerado para mulheres das classes pobres,
ela falha na proposta do tipo de educagao pratica que facilitaria
isso. A sua relutancia em engajar-se inteiramente na questao das
mulheres pobres ou trabalhadoras pode ser em parte a resposta
inevitavel de uma escritora que trata de um assunto que vai além
de sua experiéncia. Mas também ¢ claro que o emprego feminino
entra em conflito irreconcilidavel com o papel regenerador da
mulher tal como concebido por Nisia. Ela é incapaz de negar que a
oportunidade de ganhar dinheiro é essencial para muitas
mulheres, ndo podendo condenar aquelas que trabalham, embora
sugira que as mesmas poderiam cumprir seus deveres domésticos
“sagrados” se nao o fizessem. Todavia, diferentemente de Comte, o
projeto regenerador de Nisia para a mulher nao envolve uma
reestruturacao completa da sociedade. Por esse motivo, ela aceita
as realidades economicas de sua época e permite que as mulheres
continuem trabalhando, embora isso as impeca de realizar sua
verdadeira missao.'?s

Em sua avaliacdo geral do feminismo de Nisia, Matthews
afirma que a leitura de sua obra mostra como o humanismo de
Sophia, defendendo a absoluta igualdade intelectual das mulheres
em relacdo aos homens, que inicialmente encontra eco na obra da
brasileira, aos poucos perde for¢a diante da adesdo crescente da
nossa autora a uma visao da mulher baseada na superioridade
moral. Essa mudanca em parte reflete a influéncia do positivismo
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sobre Nisia. Mas Matthews pensa que a posicao da brasileira foi
sobretudo  profundamente moldada pelo seu enfoque
crescentemente patridtico, que atuou lado a lado com
representagdes iluministas da familia como fundamento da nagao e
com a revalorizagdo feminista relacional da mulher no s. XIX
através do prisma da diferenga biologica. Essa tltima projeta a
mulher no interior da esfera privada do lar, continuando a vé-la
como produtora de cidaddos. O envolvimento de Nisia com a
questao da amamentacdo materna revela a extensao em que o
patriotismo dirigiu sua visao da mulher, oferecendo ainda uma boa
percepcao das intersegdes entre essa mesma visao e os problemas
de classe, género e raca na sua escrita. Esse envolvimento revela
também as dificuldades por ela encontradas na tentativa de
reconciliar suas propostas com sua propria identidade de membro
pertencente a elite branca do pais e, mais ainda, com sua imagem
de um Brasil “civilizado”, formado por uma classe média branca.'°®

No que diz respeito ao indianismo de Nisia, Mathews analisa
o poema Lagrima de um Caeté. Nele, o Caeté esta localizado no
momento presente da autora, e nao no passado colonial, o que
representa uma diferenca em relagdo aos outros indianistas da
época. E o motivo para essa diferenca estd em que a verdadeira
motivacao de Nisia para escrever o poema foram os eventos
contemporaneos da Revolucdo Praieira. O seu objetivo principal
era defender e dar apoio ao ideal federalista da revolta e ao seu
her6éi vencido, Nunes Machado. Assim, em ultima instincia,
Lagrima constitui antes uma expressao pela causa nativista e
federalista e uma elegia a Nunes Machado do que um lamento pela
condi¢ao do indio. Nessas circunstancias, é surpreendente que o
poema tenha sido publicado logo depois que a revolta foi
abafada.'*”
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No poema, o indio Caeté é sobretudo um recurso literério,
uma constru¢do romantica, uma alegoria para o povo brasileiro.
Nisia pode ter escolhido esse indio em parte por razdes geograficas,
uma vez que suas tribos viviam no norte da Bahia e no sul de
Pernambuco. Mas o que deve té-la atraido mais fortemente foi o
fato de que os caetés se recusaram a aliar-se as forcas
colonizadoras portuguesas e em consequéncia foram submetidos a
um duro tratamento. Assim, Nisia encontrou no indio Caeté uma
figura para representar Pernambuco, marcado pelo nativismo e
pelo desejo de independéncia. Com isso o Caeté se torna um
simbolo para o dualismo politico e indianista do poema, de tal
modo que nao apenas ele é pernambucano, mas também o
verdadeiro pernambucano se identifica com ele. E é justamente
nesse uso do Caeté como um simbolo de nativismo e federalismo
que o poema propde seu desafio mais fundamental a ideologia
unificadora do movimento literdrio indianista.®® Segundo
Matthews, uma das diferencas mais impressionantes entre o
retrato do indio brasileiro feito por Nisia e o de outros indianistas
seus contemporaneos esta nas duras criticas que ela dirige as
tribos que se aliaram aos portugueses. Um dos criticados é Antonio
Filipe Camarao.® Para Nisia, com efeito, os grandes traidores do
pais sao os portugueses. A atitude de vilificacao desses tltimos era
tipica da primeira fase da literatura indianista, mas Nisia se
destaca também aqui, porque ela esta criticando nao apenas 0s
lusitanos, mas também - e principalmente - a elite politica
centralizadora e conservadora sob o comando de D. Pedro II."°
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Em sua andlise, Matthews critica a tese de Duarte, segundo a
qual o foco de Nisia na derrota e destruicdo do indio permitem
considerar o poema mais indigenista do que indianista. Para
Matthews, essa afirmagdo ndo interpreta adequadamente a
motivacdo de Nisia para escrever o poema e subestima
consideravelmente a idealizacdo e alegorizagdo do Caeté. Na
verdade, Lagrima é um lamento pela derrota da Praieira e pela
morte de seu lider. Nessa perspectiva, o indio deve ser uma figura
tragica e derrotada, do mesmo modo que Nunes Machado.
Matthews pensa que a motivacao primaria por tras do retrato do
Caeté é a de usar uma imagem romantica para embelezar o tom
lamentoso do poema. Duarte vé em Ldgrima evidéncias para a
compreensdo de Nisia sobre a situacdo infeliz do indio de sua
época. Em oposicao a isso, Matthews sugere que consideremos
seus ultimos escritos para avaliar, por um lado, a percepcao de
Nisia em relacdo aos indios “reais” e, por outro, seu projeto para
eles na sociedade brasileira do s. XIX.""

Além disso, segundo Matthews, enquanto no poema Nisia
defende claramente o direito do Caeté a terra face a invasdo
portuguesa, no Optsculo ela é muito mais ambigua: embora o
indio ainda tenha direito inegavel as riquezas do Brasil, essas
ultimas ndo mais pertencem somente a ele. Matthews pensa que
esse contraste entre Lagrima e o Opusculo destaca a natureza do
papel do Caeté no primeiro texto, em que ele representa
figurativamente o “verdadeiro” sentimento nativista e federalista
pernambucano. Mas o que distingue mais agudamente a
consideracao do indio por Nisia no Optsculo estd no seu foco
especifico nas mulheres indigenas. Fla as descreve nos mesmos
termos que usa para as mulheres brancas, empregando a mesma
retdrica e atribuindo-lhes valores equivalentes. E, como seria de
esperar, Nisia constr6i a mulher indigena no interior da mesma
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identidade doméstica relacional, como esposa e mae, com que ela
caracteriza suas companheiras brancas. Na visdo de Nisia, a
mulher indigena boa e patriota deve incorporar a cultura branca
brasileira e dar as costas a sua heranca cultural. E, apesar de
afirmar que a mulher indigena deve receber uma educagao igual a
de suas contrapartes “civilizadas”, Nisia ndo acredita que ela
também mereca um status social igual ao das mulheres brancas.
Desse modo, ela fracassa em atribuir um real valor a forma de vida
tradicional e aos sistemas de crengas das mulheres indigenas,
vendo-as apenas de um ponto de vista cristdio branco e
essencialmente europeu em sua origem e que se autodefine como
civilizado.""?

Com base nas consideragoes acima, Matthews vé, na obra de
Nisia, trés construcoes diferentes do indio, com trés diferentes
objetivos. Na primeira delas, no poema Lagrima, o indio aparece
como representante perfeito do povo pernambucano. Na segunda,
no Optsculo, ele aparece como um béarbaro que precisa ser
civilizado, mas ao preco de abandonar sua identidade cultural. Na
terceira construgao, nos textos europeus de Nisia, o indio aparece
como distinto da populacdo brasileira branca “genuinamente
civilizada”, como uma antitese de uma identidade nacional
construida a partir da e para a Europa.'3

Matthews avalia também a reputagao de Nisia na questao do
escravismo. Para tanto, ela analisa o0s escritos relevantes da
brasileira sobre o assunto, tanto os publicados no Brasil como os
publicados na Europa. No caso dos primeiros, Matthews leva em
conta Ldagrima de um Caeté, Optsculo humanitario, Pdginas de
uma vida obscura, Passeio ao aqueduto da Carioca e O pranto filial.
Por motivos de espaco, porém, consideraremos apenas o Opusculo
e Paginas.
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No caso do Optsculo, Matthews pensa que essa obra, ao
descrever a escravidao como um obstaculo ao processo de civilizagao
do pais, mostra que a preocupagao principal de Nisia ndo era com o
bem-estar do escravo, mas sim com o bem-estar da sociedade
brasileira. Embora ela dirija seus argumentos para os efeitos morais
perniciosos no caso do escravo, ela estd interessada sobretudo no
caso do senhor."* Ao adotar a retérica de acusar a influéncia negativa
da escraviddo para o pais, Nisia faz eco aos argumentos
antiescravistas que prevaleciam em sua época. Assim, 0S escravos
domésticos sao vistos por ela como uma grave ameaca, em virtude de
sua coabitacdo com a familia do seu senhor. Mas Nisia diverge da
maioria dos seus contemporaneos envolvidos no debate sobre a
escravidao ao evitar as teorias ligadas a inferioridade racial. Mesmo
assim, em trechos como “sob o invélucro grosseiro do preto bate
muita vez um coragao nobre” (Optisculo, p. 115), ela revela, através
do uso da palavra grosseiro, o racismo inevitavel que fundava todo
discurso sobre a escravidido em sua época. E também possivel, com a
imagem que ela constrdi do nobre e virtuoso escravo, que Nisia tenha
sido em parte inspirada pela Cabana do pai Tomds, de Harriet
Beecher Stowe. E, como a americana, a brasileira ndo faz um apelo
direto para o fim da escravidao. Nisia ndo identifica para si nem para
seus leitores um papel ativo na aboli¢ao da escravidao. Pelo contrario,
ela parece defender uma atitude de resignacdo diante de algo que
depende do governo. Nessa perspectiva, ela parece incapaz de
reconhecer que cada familia possuidora de escravos é cimplice com a
instituicdo que esta condenando. Enquanto a abolicdo ndo acontece
pelas maos do governo, o maximo que ela pode recomendar a seus
leitores é que, como cristaos, dirijam caridosamente 0s seus escravos,
sugerindo implicitamente que a orientacdo gentil e cuidadosa é um
substituto valido para a liberdade. Quando comparado com Lagrima,

4 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, p. 130.



Paulo Margutti | 117

o Optsculo é um texto extremamente conciliatério, sem a forca de
linguagem ou a emocao encontradas no poema. ''>

Matthews pensa que esse tom conciliatério é mais evidente
em P4ginas de uma vida obscura, pequena peca de ficcao inspirada
no sucesso prévio de Stowe.'® Domingos ¢é apresentado por Nisia
como o Tomas brasileiro. Mesmo assim, as inidmeras contradicoes
do texto da brasileira se manifestam, solapando muitas das
posicdoes antiescravidao nele defendidas. Na verdade, o
compromisso de Nisia com as ideologias escravocratas de
justificacdo religiosa torna seu antiescravismo grandemente
problematico. Mas antes de considerar o modo pelo qual a
mensagem de Nisia esta comprometida ideologicamente, Matthews
procura identificar em Pdginas os argumentos que valeram ao
texto a reputacao de antiescravista. Um tema central ali tratado é o
da condenacdo das crueldades associadas ao sistema, que levam a
degeneracao moral, fisica e intelectual dos escravos. E, ao atribuir
as falhas desses dltimos a sua condicdo e nao a sua raga, Nisia
toma posicdo contra as teorias do racismo cientifico que fundavam
boa parte do discurso pro-escravismo da época. Mas essa posicao
vem contrabalancada por uma nogao de degeneragdo, que Nisia
revela em seus retratos negativos da Africa como barbara e paga.
Outra preocupacao importante em Pdginas esta na separacao dos
membros da familia escrava."”

Com base nessas consideracdes, Matthews conclui que a
intencao principal do texto é produzir uma melhoria nas condicoes
dos escravos. Isso coloca Nisia ao lado ndo dos abolicionistas, mas
sim dos emancipacionistas.""® Os primeiros defendiam o término
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imediato da escravidao, muitas vezes sem indenizacao, enquanto
os ultimos favoreciam uma abordagem gradual e a melhoria das
condi¢oes dos escravos, buscando uma solu¢ao de compromisso
mais satisfatéria aos proprietarios dos mesmos."9 Aceitando a
escravidao como inalteravel, Nisia procura melhorar as praticas
sociais envolvidas. Mas com isso ela deixa de reconhecer que esse
sistema mais estavel e mais produtivo satisfaz aos interesses da
elite branca e nao dos escravos. Isso é agravado pelo fato de que
Domingos serve o seu senhor abusado com a mesma devocdo e
resignacao com que serve os seus senhores mais afaveis. O aspecto
mais importante do carater de Domingos é sua fé crista. Alids, esse
é 0 Unico aspecto do carater dessa figura unidimensional. Isso esta
em franco contraste com a figura do Caeté em Lagrima, que tem ao
seu lado Deus e 0 homem em busca de vinganca pelos maus tratos
recebidos. E apenas o negro que deve adotar o papel de vitima
passiva, numa posi¢ao que o exclui da acdo social ou politica. Além
disso, o fato de Domingos ter nascido livre na Africa serve
sutilmente para exclui-lo da possibilidade de atingir uma auténtica
cidadania brasileira. A superioridade moral de Domingos lhe nega
acesso a acao social e fundamenta seu status de inferioridade social
e sua posi¢ao como vitima indefesa.'>°

Segundo Matthews, é a justificacdo religiosa que garante a
perspectiva mais explicitamente pro-escravista do texto. Essa
posicdo ja tinha sido defendida no Periodo Colonial pelo Pe.
Antdnio Vieira. O discurso correspondente ainda era usado depois
da independéncia, mas estava rapidamente perdendo terreno,
como observa Leslie Bethell.”* A prépria Nisia tenta combater esse
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discurso justificatério ao condenar aqueles que sugerem estarem
os africanos em melhor situagdo no Brasil como escravos do que na
Africa como pagaos. E verdade que Duarte encontra similaridades
entre o retrato de Domingos e a obra de Vieira, que estabeleceu
uma ligagao entre a escravidao e o calvario. Mas, levando em conta
a mencionada critica de Nisia a justificacao religiosa e o fato de que
esse argumento estava caindo em desuso na época, Matthews
sugere que a resignacao de Domingos ao estilo de Cristo pode ser
inteiramente atribuida a influéncia de A cabana do pai Tomas. Ao
perdoar seu senhor Legree que o espanca até a morte, Tomas ¢é
colocado por Stowe implicitamente em paralelo com Cristo. Nisia
vai mais longe e declara explicitamente que Domingos imitava
Cristo. E ¢é significativo que Nisia escolheu nao seguir Stowe,
deixando de conferir a Domingos uma morte cruel comparavel ao
sacrificio de Cristo. Essa omissdo estd de acordo com a natureza
geralmente sanitizada do texto de P4ginas, que nao contém
descricoes de abusos fisicos, restringindo-se a alusdes as
crueldades emocionais do cativeiro, a separacao da familia e a
morte prematura. O quadro predominantemente humano que
Nisia oferece da escravidao no pais estranhamente destoa de suas
afirmacoes de que a maioria dos senhores de escravos eram duros
e ambiciosos. E embora Stowe e Nisia enfatizem a superioridade
das almas dos escravos em relagdo a seus corpos e tanto Tomaés
como Domingos assumam igualmente, os valores da resignagao
crista, Nisia se afasta de sua contemporanea americana ao colocar
na boca de Domingos a assercdao de estarem 0s escravos sendo
punidos por Deus em virtude dos pecados de seus pais.'**

Dando continuidade a sua anélise, Matthews observa que, no
meio de seu discurso predominantemente cimplice, Nisia oferece
um rapido lampejo da posicao oposta, através do episdédio em que
Domingos se encontra com um escravo que amaldicoa todos os

1?2 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 138-9.
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senhores e vigorosamente condena as injusticas do sistema. Duarte
parece sugerir que o escravo revoltado permite a Nisia expressar
sua propria condenacdo da escravidao e que os argumentos usados
por ele servem para desafiar a posicao de Domingos. Em oposicao
a isso, Matthews argumenta que Nisia vé a santa resignacao do seu
personagem como marca de grande forca e nobreza espiritual e
nao como fraqueza. Desse modo, ao invés de dar voz as concepgoes
de Nisia e mostrar a fraqueza de Domingos ao defender a
resignagao cristd, como afirma Duarte, o propdsito efetivo do
escravo revoltado no texto € ilustrar os perigosos efeitos dos maus
tratos impingidos aos escravos.'>3

Numa avaliacio final de P4ginas, Matthews pensa que esse texto
deveria ser visto como um trabalho importante no desenvolvimento de um
discurso critico sobre a escraviddo. Ele merece ser contado como uma
contribuicao ao desenvolvimento de uma consciéncia social relativa ao
sistema escravista. Mesmo assim, os apelos para uma abordagem mais
humanitaria ndo sdo suficientes para que Pdginas possa ser considerado
um escrito antiescravista.'>4

No caso dos escritos europeus relevantes para a questdao do
abolicionismo de Nisia, Matthews analisa os textos Brasil e Viagem
Magnética, contidos em Cintilagoes de uma alma brasileira, e Trés
anos na Italia, sequidos de uma viagem a Grécia. Esses escritos, de
acordo com Matthews, tém por objetivo mostrar o Brasil para o
resto do mundo sob a melhor luz possivel. Em virtude disso,
comecamos agora a ver o fim da escraviddo como uma
possibilidade real e ao alcance da méao. E emerge na obra de Nisia
um sentimento abolicionista mais claramente expresso, refletindo
os interesse do novo publico a que ela se dirigia. Mesmo assim, a
influéncia do discurso tipicamente brasileiro sobre a escravidao
permanece visivel, levando Nisia a usar argumentos que por vezes

123 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
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ndo eram adequados para seus leitores europeus.'?s Por motivos de
espago, consideraremos aqui apenas a analise que Matthews faz de
Trés anos na Itélia.

Essa é a obra mais extensa de Nisia, na qual, de acordo com a
intérprete britanica, pela primeira vez encontramos apelos bastante
especificos pelo fim da escraviddo. Mas a condenacao nisiana do
trabalho escravo ainda estd moldada por certos discursos brasileiros.
Na maior parte dos casos, Nisia trata a escraviddo em termos
genéricos, sem referir-se especificamente ao caso do Brasil, numa
aparente tentativa de fazer com que o assunto se distanciasse das
questdes de identidade nacional. Além disso, ela condena as teorias
cientificas sobre a inferioridade moral dos negros e os preconceitos
que elas geram. Mas Nisia questiona apenas a nogao de inferioridade
moral, deixando de lado qualquer tentativa de demonstrar que os
escravos negros possuiam capacidades intelectuais que os
habilitariam a igualdade social e politica.'?®

A posicao de Nisia no caso especifico do sistema escravista
brasileiro se encontra numa longa passagem nas paginas iniciais do
primeiro volume de Trés anos na Italia. Aqui, é possivel identificar
muitos dos argumentos empregados por Nisia nos seus escritos
anteriores. O primeiro deles é que a escraviddo é uma fonte de
vergonha para o pais. E o apelo de Nisia a aboli¢do esta claramente
construido como um ato de patriotismo cuja preocupagao primeira é
a opinidao da comunidade internacional. Aqui também, intrinseca a
essa preocupacdo, esta a assercao de que a Furopa em geral e
Portugal em particular sdo culpados pela existéncia da escravidao no
Brasil. Ao atribuir a responsabilidade pela escravidao a Europa, Nisia
constréi essa instituicio como parte inerente da histéria e da

1?5 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
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identidade cultural do Velho Mundo, distanciando-a a0 mesmo
tempo da identidade natural e nacional do Brasil."*”

Mas Nisia recomenda que sabias medidas devem ser
tomadas para evitar os resultados pretensamente perigosos da
abolicdo da escraviddao. A tUnica solugdo viavel para evitar a
desordem violenta seria transformar a escraviddo em
domesticidade. Se os negros forem amados, eles servirdo aos
brasileiros, ndao como bichos, mas como homens. Segundo
Matthews, essa visdo finalmente permite um lugar para o ex-
escravo na sociedade brasileira, mas esse lugar ainda é
inteiramente submisso e moldado pelo pensamento racista. Nessa
perspectiva, um Domingos liberto ainda permaneceria submetido a
uma forma de domesticidade em que ele seria ainda um escravo
por natureza, embora ndo mais por nome. Matthews pensa que
essa nocao de domesticidade talvez revele a influéncia do
positivismo sobre Nisia, uma vez que ela nunca recomenda uma
verdadeira integragao dos escravos, ao negar-se a reconhecer-lhes
uma identidade brasileira.’?®

Diante das evidéncias acima, que apontam na direcao de
uma posicdo proé-escravista em Nisia, Matthews procura
determinar de onde surgiu a reputagdo da brasileira como
abolicionista. Em primeiro lugar, Nisia comegou a tratar da
questao da escravidao e a condenar suas condicbes em uma época
na qual poucos de seus contemporaneos estavam fazendo isso,
antecipando o discurso antiescravidao por cerca de uma década.
Em segundo, ela fez uso de um grande nimero de argumentos
contrérios a escravidao, de tal modo que pode ter influenciado o
surgimento da consciéncia abolicionista no pais, através da
preocupacao com a opinido negativa dos europeus a respeito dessa
instituicdo. Assim, a contribuicio de Nisia para o debate

?7 Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
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antiescravagista no Brasil nao pode ser negada, apesar de
encontrarmos em sua obra um grau consideravel de cumplicidade
com os argumentos pro-escraviddo em voga na época. Em que
pese as suas evidentes pretensdes antiescravistas, sua obra
publicada no Brasil sobre o assunto esta claramente comprometida
com o racismo, a complacéncia e a dependéncia da escravocracia
que predominavam na época.'?9

No que diz respeito a questao das mulheres africanas
escravizadas, Matthews observa que Nisia faz poucas referéncias a
elas em suas discussdes. E um dos aspectos mais importantes de
seu tratamento do problema esta na sua condenacgao do uso de
amas de leite escravas. Aqui, Matthews observa que, mesmo
reconhecendo que a méae do filho de Domingos, em Pdaginas, foi
corrompida pela escravidao, Nisia atribui a morte desse filho nao
ao fato de que a mae tenha sido vendida e separada dele, mas sim
ao seu estado fisico e moral degenerado. Matthews destaca ainda
duas outras ocasides em que Nisia retrata as mulheres escravas.
Em Pdginas, ela apresenta Maria, a amada de Domingos, como
maltratada e miseravel, o que a leva a morte. Em O Brasil, ela
descreve um grupo de lavadeiras como trabalhadoras robustas e
felizes. Nos dois casos, porém, Matthews observa uma sexualizacdo
latente das mulheres escravas, sugerindo que Nisia ndo escapou da
influéncia da percepgao de sua época a respeito dessas mulheres,
vistas como promiscuas, sexualmente disponiveis ou ameacadoras.
Nisia nunca tratou do assunto do abuso sexual das mulheres
escravas, embora essa pratica fosse difundida e aceita no pais. Ela
parece inclusive estar mais preocupada com a inferioridade da
mulher escrava do que com o abuso de poder exercido pelo
proprietario. Mesmo assim, Nisia ndo se alinha ao lado das
mulheres brancas que maltratam cruelmente suas escravas.'3°
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O ultimo aspecto do pensamento nisiano considerado por
Matthews é o patriotismo, que entre nds tem sido estudado como o
seu nacionalismo. Por motivos de espaco, nao apresentaremos aqui
toda a andlise da intérprete britanica, limitando-nos aos pontos
mais relevantes para a nossa discussdo. Nessa parte de seu livro,
Matthews procura explicar como Nisia reconcilia uma das
contradicdes centrais no interior de sua identidade literaria: a
continua construcdo de si mesma como uma brasileira patriota e
devotada que, apesar disso, vive na Europa a maior parte de sua
vida adulta. O objetivo de Matthews é compreender como esses
dois aspectos da identidade de Nisia - a patriota e a expatriada -
estao interconectados e dependem um do outro.

De acordo com Matthews, a obra de Nisia passa por uma
mudanga notavel no estilo e na abordagem depois de sua primeira
viagem a Europa, entre 1849 e 1852. Parece que a oportunidade de
contemplar o Brasil do lado de fora a capacitou a conceitualizar a
nacdo pela primeira vez. Depois dessa visita, ela torna centrais as
percepcoes do Brasil pelos estrangeiros para discutir os fendmenos
sociais do pais. E comeca sobretudo a abordar a questdo da prépria
identidade nacional, construindo a nacdo no interior dessa recém-
adquirida percepcao internacional. Assim, apesar de ter adotado o
pseuddnimo Brasileira ja em 1832, foi somente depois de deixar o
pais que o patriotismo de Nisia realmente despertou. E o aspecto
comum aos textos que ela escreveu depois de 1852 passa a ser o
patriotismo, que ela continua a usar como justificativa primaria
para escrever e publicar. Fla faz constantes referéncias ao seu
amor pela patria e suas saudades profundas. E, aparentemente
consciente da incongruéncia entre essa postura e sua residéncia na
Europa, Nisia também sugere que nao é uma viajante por vontade
propria, mas que foi obrigada a permanecer uma exilada sobre a
terra em virtude de circunstancias nao explicadas. Para Matthews,
porém, a vida de Nisia foi definida mais pelas viagens do que por
qualquer outro fator. A quantidade dessas viagens que ela realizou,
tanto na sua primeira breve estadia na Europa quando na segunda,
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bem mais longa, revelam sua alma incansavel e tornam
extraordindria a sua afirmacgdo de que ela nunca poderia ser uma
verdadeira viajante, porque seu coragdo ndo estava nisso. Na
verdade, Nisia estava convencida de sua pouco costumeira
identidade como uma brasileira viajando pela FEuropa,
frequentemente notando a falta de viajantes compatriotas e
vangloriando-se por vezes de ter sido a primeira mulher brasileira
a percorrer certos lugares. Mas o alivio que ela sente por seu status
de pioneira desmente sua autoimagem de viajante involuntaria. '3!
Um outro ponto que nos interessa aqui é a avaliagdo que
Matthews faz da posicao politica de Nisia em comparagdo com sua
pratica patridtica. A intérprete britanica observa que é notavel a
auséncia, no retrato que Nisia faz do Brasil, de qualquer discussao
de ideais politicos e de governo da nagao. Mesmo assim, Matthews
pensa ser possivel extrair, das referéncias esparsas ao governo em
seus textos, conclusdes validas a respeito de suas posi¢oes politicas.
Tradicionalmente, Nisia tem sido identificada como republicana e
federalista. Mas seus escritos, principalmente os europeus, revelam
uma poderosa tensdo entre sua representacio emotiva da nacao
como entidade unificada e seu conceito do estado como um sistema
politico em funcionamento, entre sua missao publica como
escritora e suas ideias politicas pessoais. A posicao de Nisia em
relacdo a monarquia brasileira no Optsculo nao esta claramente
definida. Ela tem Pedro I em alta conta pela declaracdao de
independéncia, embora considere que o pais s6 conseguiu um
governo verdadeiramente nacional com sua abdicagdo em 1831.
Essa indefinicdo pode em parte ser explicada pelos objetivos do
Optsculo e pela histdria das publicagdes anteriores de Nisia. Com
efeito, Lagrima foi o dltimo texto que ela publicou antes de sua
primeira viagem a Europa e é provavel que o antimonarquismo ali
defendido, bem como a subsequente censura sofrida, tenham

'3t Mathews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 170-1.
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contribuido para a sua decisdao de viajar ao exterior. Esse texto
contra a ordem estabelecida ndo estaria completamente esquecido
quando do retorno de Nisia, cerca de dois anos depois. Assim,
parece possivel que ela tenha tentado restaurar sua reputagao
entre os leitores do Rio, de tal modo que a postura acritica
expressa no Opusculo corresponderia a uma tentativa de afastar-se
de posicoes politicas mais radicais e fazer as pazes com a elite da
capital. Essa hipotese é apoiada por uma passagem em que Nisia
condena sentimentos regionalistas separatistas, sugerindo que o
poder do Brasil estd no seu grande tamanho e portanto na sua
unidade (Optsculo, p. 129). Mas Matthews lembra aqui que o
objetivo de Nisia nessa obra era a melhoria da educacdo das
mulheres e que, para ser tomada a sério pelo publico do pais, ela
nao deveria confrontar a ordem estabelecida.'3*

J& nos escritos europeus, Nisia nao faz muitas referéncias ao
governo do Brasil e seu imperador. As poucas encontradas sao
predominantemente positivas, embora por vezes

7

surpreendentemente pouco entusiasticas. Pedro II é pouco
mencionado, mas sua capacidade de lideranga é claramente
apoiada.'33 O anico escrito europeu de Nisia que expressa ideais
federalistas e republicanos é o ensaio O Brasil. Mesmo aqui,
Matthews identifica alguma relutancia no texto, que deveria mais
apropriadamente ser intitulado Pernambuco, gragas ao carater
evocativo do amor da autora pela regidao que ela considerava ser
sua provincia. Aqui, sem as coercdes de leitores brasileiros
conservadores, parece que o solo e o céu unificadores do Brasil
foram fraturados e realocados. Nisia recorre também a varias
passagens da descricdo de Pernambuco por Johann Moritz
Rugendas, procurando aproveitar-se da autoridade masculina

desse autor para apoiar seu viés pernambucano e defender, através
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dele, sua posicao favoravel aos movimentos federalistas e
republicanos no pais. Segundo Matthews, em O Brasil, Nisia se
encontra na dificil posicao de, por um lado, opor-se a ideologia
politica fundamental da nacdo e, por outro, de retratar a
monarquia de Pedro II sob a melhor luz possivel. Assim, ela indica
claramente sua preferéncia pelo republicanismo, mas, a0 mesmo
tempo, elogia enfaticamente Pedro II por seu carater moderador e
conciliador. Para seu retrato do Brasil como uma nacdo politica e
socialmente madura, uma critica da monarquia seria
contraproducente. Mesmo assim, Nisia ndo foi capaz de exorcizar
sua preferéncia intelectual pelo republicanismo.'34

Resumindo sua avaliacdo do patriotismo de Nisia, Matthews
afirma que, apesar de sua interagdo problematica e muitas vezes
subserviente as percepgdes europeias, a brasileira tem um
proposito patridtico explicito e ndo é cimplice na construcao da
superioridade europeia. Na verdade, ela retrata o Velho Mundo
como decrépito e espiritualmente moribundo, enquanto o Brasil
aparece cheio de juventude e vigor. Mas Nisia precisa passar por
cima de suas preferéncias intelectuais e ideol6gicas para manter
essa construcdo. Sua decisdo de permanecer na FEuropa,
participando  entusiasticamente das atividades culturais e
intelectuais que lhe eram oferecidas, desmente sua condenacdo da
degeneracao moral da sociedade ocidental e as fortes saudades que
ela alega sofrer. Ela partilha talvez o inevitavel destino do
expatriado voluntéario: mitificar constantemente a patria, embora
plenamente consciente de que a vida é melhor no exilio.'3>

Em sua avaliagdo final da vida e do pensamento de Nisia,
Matthews pensa que uma leitura cuidadosa da sua obra revela
consistentemente que, ao lado da questao do género e por vezes até
mais que ela, é a questdo do patriotismo que molda a maioria de
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sua obra e a construcao que a autora faz de si mesma. Matthews
afirma que seu estudo de Nisia esta baseado na premissa de que,
embora a recuperacao feminista liberal recente da sua obra tenha
sido valida, agora precisamos de uma leitura mais atenta e
politicamente objetiva de seus escritos para determinar sua
contribuicdo como mulher para os debates nacionais centrais do s.
XIX. Com efeito, os textos cambiantes de Nisia tornam dificil
reduzir sua identidade a qualquer rétulo fixo, seja ele de carater
politico ou discursivo. Ha ainda muito mais a ser pensado, dito e
escrito sobre Nisia e sua obra.!3®

4.7. Graziela Rinaldi da Rosa

Podemos passar agora para Graziela Rinaldi da Rosa, que
escreveu uma tese de doutoramento com base em extensa
bibliografia sobre Nisia Floresta.3” Ali, ela afirma que nossa autora
recorreu a varios pseudonimos, seguindo uma tendéncia da época,
com o objetivo de se proteger de eventuais acusagdes geradas pela
sua postura de defender teses polémicas.'38

Sobre o Colégio Augusto, Rosa nos informa que as
disciplinas nele ensinadas compreendiam latim, caligrafia, histdria,
geografia, religido, matematica, portugués, francés, italiano, inglés,
musica, danga, piano, desenho e costura. As aulas de linguas
estrangeiras eram ministradas por professores contratados na
Europa e o método de ensino excluia o uso do portugués. Nisia
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estimulava também a emulacio sadia entre as alunas.’39 A virtude
e o saber constituiam os pilares da educacdo nisiana praticada no
colégio, que tinha um numero restrito de alunas.'° Segundo Rosa,
os estabelecimentos educacionais de Nisia sofreram a influéncia de
Comte, mesmo que ela ndo tenha aderido a religiao da
humanidade. Com base em Camara, Rosa informa ainda que o
colégio praticava punigoes, castigos e prisoes.'+"

Rosa nos informa ainda sobre um colégio que teria sido
fundado por Nisia em Porto Alegre, quando 1a morou. Para levar a
frente o empreendimento, ela teria feito um empréstimo com
Francisco de Paula Coelho. Fla também teria tido dificuldades em
quitar a divida, motivo pelo qual o credor tomou medidas legais.
Ao final do processo, Nisia pagou o empréstimo, com juros, em 31
de outubro de 1836.'%* Ainda segundo Rosa, esse colégio ¢ um
ponto obscuro na biografia de Nisia. O maximo que sabemos a
respeito é que funcionou no centro de Porto Alegre e que ali
estudou o pequeno Marechal Camara.'#3 Depois da morte do
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do Império pelo partido liberal, entre 1880 e 1889.
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marido, Nisia, entdo com vinte e oito anos, ja era professora de
latim, francés e italiano no colégio de Porto Alegre.'44

Em sua andlise da filosofia nisiana da educacdo, Rosa
procura mostrar as contradi¢des dessa mesma filosofia a partir de
uma andlise de suas aproximagdes com a Igreja Catolica, Rousseau,
Comte e teorias feministas. Em sua contextualizacdo da época de
Nisia, Rosa vé o periodo como marcado pela submissao das
mulheres aos homens. Assim, apesar de apresentar reivindicagoes
e criticas a maneira pela qual viviam as mulheres daquele tempo, o
Optsculo humanitdrio acaba por manter alguns dos principios
dessa submissdo. Os bidgrafos de Nisia seguiram a via apologética,
exaltando a figura da “grande educadora”, enquanto Rosa procura
mostra-la como expressio do pensamento conservador que
considerava a educacdao das meninas pela via moral e ndo pela
cientifica.'#5

Para Rosa, Nisia enfatiza a educacdo moral das meninas e,
em virtude disso, contribui para a manutengao do poder patriarcal.
O objetivo dela era a formacdo de “matronas esclarecidas”, pois
ndo havia outra alternativa no seu momento histérico. Enquanto
as mulheres ndo podiam ocupar cargos publicos, atuando fora do
ambito doméstico, ela as preparava para atuarem em casa de
forma que, ao longo do tempo, pudessem ocupar outros espagos.'4®
Nisia contestou a dominagao masculina e denunciou os problemas
das relagdes entre os sexos no pais, mas ofereceu uma proposta
educacional que nao se propde a mudar o papel da mulher na

44 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressao e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pés-
graduagdo em Educagao da UNISINOS, 2012, p. 195.

145 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sado Leopoldo: Programa de Pos-
graduacdo em Educagdo da UNISINOS, 2012, pp. 293-4.

46 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formacéo de uma matrona esclarecida:
contradicoes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sdo Leopoldo: Programa de Pos-
graduagao em Educagao da UNISINOS, 2012, pp. 67-8.
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sociedade como mae e esposa virtuosa. Suas escolas para meninas
se baseavam numa filosofia crista conservadora.'?”

Em sintese, a educacdo defendida por Nisia em suas obras foi
de carater moral, ressaltando o papel da mulher como esposa, mae
e filha. Ao considerar que a familia iria contribuir para o progresso
da sociedade brasileira, Nisia acabou relacionando sua filosofia da
educacdo com as ideias conservadoras da época, em que os valores
cristaos e a religido comtiana da humanidade estavam em
dialogo.!8

Rosa se baseia em Valadares para afirmar que Nisia foi
influenciada pela filosofia da ilustracdo, pelo idealismo romantico,
pelo utilitarismo e pelo positivismo. Aqui, 0 que nos interessa é o
estudo mais detalhado que Rosa faz das relagoes entre as ideias de
Comte e Nisia. Com efeito, Rosa pensa que, do ponto de vista
pedagogico, os dois autores eram influenciados pela ideologia do
patriarcalismo, pois, para ambos, a educacdo da mulher consiste
em sua preparacao moral. Ora, a cultura patriarcal contém uma
perspectiva ética que valoriza o dever. A nogao de que educar a
mulher é contribuir para a dignidade da familia e do mundo esta
impregnada pelo ideario positivista. A énfase na dimensao moral
tem por objetivo neutralizar as disposi¢des subversivas e manter o
status quo. Nessa perspectiva, o positivismo de Comte foi a
expressao de um liberalismo de cunho autoritario e conservador,
que emergiu no s. XIX e exerceu influéncia sobre varios paises,
inclusive o Brasil."¥ A influéncia de Comte sobre Nisia é inegéavel,
pois ela se revela positivista a0 propor para as meninas uma

47 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressao e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pds-
graduagdo em Educagdo da UNISINOS, 2012, p. 98.

148 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formacéo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sado Leopoldo: Programa de Pos-
graduacdo em Educagdo da UNISINOS, 2012, p. 294.

49 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formacdo de uma matrona esclarecida:
contradicoes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pos-
graduagdo em Educagdo da UNISINOS, 2012, pp. 38-40.
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educacdo alternativa que contribuia para a manutencao do poder
patriarcal. Nisia caiu numa armadilha que ndo teria como prever.
Ela procurou favorecer a inser¢ao da mulher na sociedade, mas fez
com que tal insercao se desse pela porta dos fundos, valorizando a
mulher letrada inicialmente na vida doméstica e projetando um
futuro em que ela ocuparia cargos publicos. Nisia nao pretendia
formar apenas “matronas esclarecidas”, buscando o respeito e a
valorizacdo da mulher na sociedade através da educacdo. Mas sua
atitude foi ambigua, pois, apesar das criticas a situacdo da mulher
de sua época, nao chegou a oferecer as suas alunas uma educacdo
que lhes proporcionasse um lugar fora do espago doméstico,
mantendo-as submissas aos homens. Seus conselhos e o proprio
estatuto do Colégio Augusto, bem como sua aproximacao as ideias
de Comte, revelam inseguranca, conservadorismo e uma
mentalidade tipica de uma mulher do s. XIX. Mas sua posi¢ao nao
poderia ter sido diferente em seu tempo. Ela nao rompeu com os
valores e padroes de comportamento para as mulheres da época,
embora tenha politizado essa realidade e avancado no que diz
respeito ao acesso das meninas a educagdo. FEla imaginou novos
tempos para a mulher e, no que se refere a sua propria vida, foi
além da triade “esposa, mae e filha”, tornando-se uma
intelectual.’>® A filosofia da educacdo de Nisia é contraditéria
justamente porque, na sua vida, ela enfrentou a tradigio e
questionou crengas estabelecidas, mas para suas alunas ela propos
uma vida sem transgressoes. Ela indicou o caminho da ciéncia,
mas nao da mesma maneira que Comte. Para ela, a ciéncia é o
conhecimento moral. Os conhecimentos das meninas ndo eram
obtidos por meio da observagao e da experiéncia e, além disso, a
biologia nao fazia parte do curriculo de seu colégio.”>' E isso esta
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Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formacdo de uma matrona esclarecida:
contradicoes na filosofia de educacdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pos-
graduacdo em Educagao da UNISINOS, 2012, pp. 294-6.

'5' Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressao e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicoes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pés-
graduagdo em Educagdo da UNISINOS, 2012, pp. 298-9.
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em contradicdo com sua defesa, em Direitos das mulheres, da
capacidade da mulher para o conhecimento cientifico.’>* Nisia foi
também abolicionista, mas nao propds uma revolta social em suas
obras. A escraviddo era ruim a medida que afetava a estrutura
familiar. E essa ultima deveria ser preservada.'s3

Para reforcar seu argumento sobre as ligacdes entre as ideias
de Nisia e do positivismo comtiano, Rosa acrescenta que, no texto
Um passeio no jardim de Luxemburgo, a brasileira faz referéncia
explicita ao positivismo e inclui elogios a Comte. Além disso, os
positivistas ortodoxos brasileiros ndo se teriam empenhado na
publicagdo da correspondéncia entre Comte e Nisia se nao a
considerassem uma fiel admiradora de seu mestre.'>* Os habitos de
Nisia que Comte chamava de “metafisicos” estavam diretamente
relacionados com o fato de ela ser uma crista e lutar pelos direitos
humanos. Para Comte, a crenga em algo divino, inatingivel,
impossivel de observar ou testar experimentalmente, constituia
um hébito metafisico, revelando que Nisia ainda se encontrava no
segundo estagio do desenvolvimento humano, tal como
estabelecido pela lei dos trés estados. Ele também néo reconhecia a
necessidade de direitos humanos, alegando que o individuo nao
tem outro direito sendo o de cumprir sempre o seu dever. A nogao
de direito deve desaparecer do dominio politico, assim como a
nocao de causa deve ser eliminada no dominio filos6fico. Apesar
dessa diferenca, Comte e Nisia convergem na pregacdo de uma
reforma moral da sociedade. Além disso, o objetivo da educagao
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Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicoes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pos-
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133 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sado Leopoldo: Programa de Pos-
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positivista é preparar a humanidade no sentido de viver para
outrem, que coincide com o objetivo da educagdo nisiana, que é
preparar a mulher para manter o casamento. A religido comtiana,
assim como a filosofia nisiana da educacao, defendem a tese de que
os problemas morais da humanidade serdo sanados a partir do
coracdo feminino. Mas Comte e Nisia, a0 mesmo tempo que
passam uma imagem de valorizacao da mulher, terminam por
manté-la na posi¢do submissa de mae e esposa.’>> Nisia elaborou
uma filosofia da educacdo moral baseada nas concepgoes de
Comte.’s® O lugar da mulher, tanto no pensamento dele como no
de Nisia, é privado e ndo publico. Nessa perspectiva, os saloes
constituiam um diferencial, pois as mulheres que os mantivessem
em suas casas poderiam receber filosofos e operéarios, incentivando
o livre intercimbio de ideias. Além disso, Nisia é utilitarista,
porque pensa que as mulheres serdao necessarias enquanto
existirem homens e estes tiverem filhos. Ela e Comte enfatizam o
papel utilitario da mulher em sociedade, mas Nisia reivindica um
papel social mais ativo para o sexo feminino, ndo restrito aos
saldes. Comte, por sua vez, defende uma subordinacdo da razao
masculina ao sentimento feminino, enfatizando ainda a ideia de
que o homem deve sustentar a mulher para que ela possa comprir
seu santo destino social.’?”” Em Nisia, as mulheres devem ser
treinadas no altruismo para se tornarem verdadeiramente uteis.
Elas devem ser educadas nao apenas para si mesmas, mas para a
humanidade. Em Comte, o lema viver para outrem é fundamental

155 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressao e moralidade na formagao de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pos-
graduagdo em Educagao da UNISINOS, 2012, pp. 251-7.

1% Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sado Leopoldo: Programa de Pos-
graduagao em Educagao da UNISINOS, 2012, p. 265.

'57 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formagao de uma matrona esclarecida:
contradicoes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pos-
graduagdo em Educagao da UNISINOS, 2012, pp. 269-71.



Paulo Margutti | 135

na religido positivista.’>® Esse altruismo, nos dois autores, funciona
como base dos seus respectivos utilitarismos.

4.8. Elizabeth Maria da Silva

Elizabeth Maria da Silva, em sua dissertacdo de mestrado,
faz uma interessante pesquisa sobre Nisia, revelando um 6timo
conhecimento da bibliografia a respeito de nossa autora e
apresentando quadros que indicam os nomes dos pensadores
citados ou mencionados por ela em suas obras.’>® O ponto mais
importante de seu trabalho, porém, esta na analise mais detalhada
das relacdes entre as ideias de Nisia e outros autores, como
Fénélon, Rousseau, Wollstonecraft e Comte. A comparagdo com
Fénélon é a mais desenvolvida, porque, segundo Silva, os demais
autores ja foram bastante estudados por outros pesquisadores. De
acordo com ela, o pensador francés aparece citado e elogiado em
obras como o Opusculo, os Conselhos a minha filha e o Discurso
que as suas educandas dirigiu Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Silva pensa que Fénélon, com sua obra Da educa¢do das meninas,
um discurso fundador sobre a educagdo feminina, inspirou a
autora brasileira e merece por isso um tratamento mais cuidadoso.
Em seu livro, Fénélon, apesar de conferir a mulher apenas o
governo do lar, defendia a educacao feminina, opondo-se assim as
ideias de sua época sobre esse problema. De acordo com Silva, sao
sete os capitulos de Da educagdo das meninas que mais
influenciaram Nisia: Capitulo 1, Da importancia da Educacao das
meninas; Capitulo VI, Uso das histérias para as meninas; Capitulo
VII, Modo de fazer entrar no espirito das meninas os elementos da

158 Rosa, Graziela Rinaldi da. Transgressdo e moralidade na formagdo de uma matrona esclarecida:
contradicdes na filosofia de educagdo nisiana. Tese de doutorado.Sao Leopoldo: Programa de Pos-
graduacdo em Educagdo da UNISINOS, 2012, p. 275.

139 Ver Silva, Elizabeth Maria da. Mulheres, emancipai-vos! Um estudo sobre o pensamento pedagdgico de
Nisia Floresta. Dissertacdo de mestrado. Caruaru: UFPE, Centro Académico do Agreste, Depto de Pds-
graduacao em Educagao, Curso de Mestrado em Educagdo Contemporanea, 2014.
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religido; Capitulo X, Vaidade de beleza e atrativos; Capitulo XI,
Instrucdo das meninas acerca dos deveres; Capitulo XII,
Continuacao das obrigacbes das mulheres; Capitulo XIII, Das aias e
Conselhos de uma senhora acerca da educagdo de sua filha.**® Silva
pensa que, para Fénélon, a educacao feminina deve ter um cunho
moral e particular, voltada para os filhos e o lar, mas com objetivos
publicos e sociais. Nisia, por sua vez, enfatiza o mesmo tipo de
educacdo, mas sem restringi-la apenas ao lar. O Colégio Augusto
ndo preparava as meninas apenas para as cercanias domésticas,
procurando capacita-las também para o trabalho fora de casa
quando necessario. Nesse ponto, Nisia defende uma educagao mais
aberta do que Fénélon. No que diz respeito ao ensino de musica e
artes, bem como de idiomas, ambos defendem que devem fazer
parte da educacdo das meninas. Mas aqui também os dois autores
diferem quanto a finalidade desses estudos. Com efeito, Nisia
critica a maneira pela qual se ensinavam idiomas e artes nos
colégios brasileiros, nos quais predominava uma instrucao
imposta, sem complementacdo através dos conhecimentos
literarios e do cultivo do gosto, indispensaveis para o aprendizado
nesse setor. Apesar desses distanciamentos, Nisia revela reveréncia
pelas ideias de Fénélon nas obras acima mencionadas.'®!

No caso de Rousseau, Silva pensa que Nisia se inspirou em
algumas das convicgdes do pensador genebrino, no que diz
respeito a libertade e a educacdo para as meninas. No Livro V do
Emilio, sobre Sofia ou a mulher, Rousseau afirma que essa
personagem feminina deve ocupar seu lugar na ordem fisica e

%0 A tradugio dos titulos dos capitulos XI, XII e XIII feita por Silva obscurece os objetivos do autor.
Com efeito, no original francés, esses capitulos sdo intitulados, respectivamente, Instruction des
femmes sur leurs devoirs, Suite des devoirs des femmes e Avis a une dame de qualité sur I'éducation
de sa fille, que ficariam melhor traduzidos respectivamente como segue: Instrucao das mulheres
sobre seus deveres, Continuacao dos deveres das mulheres e Conselhos a uma dama de qualidade
sobre a educacdo de sua filha. Ver Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10éme ed. Paris:
Lib. Hachette, 1909, p. 105; 114; 139.

11 Silva, Flizabeth Maria da. Mulheres, emancipai-vos! Um estudo sobre o pensamento pedagdgico de
Nisia Floresta. Dissertacdo de mestrado. Caruaru: UFPE, Centro Académico do Agreste, Depto de
Pés-graduagao em Educagao, Curso de Mestrado em Educacao Contemporanea, 2014, pp. 82-7.
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moral. Os sexos sdo iguais e a diferenca entre eles é exterior.
Embora seja dificil estabelecer o que diferencia o homem da
mulher, Rousseau pensa que tudo o que eles tém em comum
pertence a espécie e tudo o que eles tém de diferente pertence ao
sexo. Em virtude disso, o genebrino acaba por restringir a mulher
ao mundo doméstico, embora defenda as qualidades de uma
mulher instruida. A Sofia rousseauniana nao frequentava escolas,
mas sabia ler, escrever e contar, pois esses eram os conhecimentos
destinados as mulheres de seu tempo. Nessa perspectiva, Rousseau
nao defende uma educagdo igualitiria para ambos os sexos,
estabelecendo certos limites no caso da mulher. As semelhancas
entre Nisia e 0 genebrino estariam, em primeiro lugar, na énfase
na triade mae, esposa e filha na formacdo natural da mulher. A
diferenca estaria no fato de que, para Rousseau, a mulher deve
assumir esses papéis num regime de total obediéncia ao marido,
devendo sua educacdo ser voltada apenas aquilo que convier ao
desenvolvimento dessas tarefas. Para Nisia, em oposi¢ao, a
educacdo feminina deve ir além da mera preparacdo para o
cumprimento das fungdes definidas pela triade mencionada. Em
segundo lugar, Nisia e Rousseau convergem na questdo da
educacao do corpo, tanto no aspecto da higiene como no aspecto da
educacdo fisica. Ambos combatem o uso de espartilhos, p. ex.
Assim, h4d uma aproximagio entre as ideias de Nisia e as de
Rousseau em algumas das obras da primeira, apesar de, no
Optisculo, ela deixar evidente sua oposicao as ideias do genebrino.
Silva atribui ainda a Graziela Rinaldi da Rosa e a Constancia
Duarte a tese de que Nisia sofre grande influéncia de Rousseau, a
ponto de defender uma educacdo moderada para a mulher, sem
maiores pretensdes de reforma social. Silva admite uma
aproximacao entre as ideias de Nisia e Rousseau, mas pensa que a
nossa brasileira foi além do genebrino no pensamento em relagao a

mulher.'%?

12 Silva, Elizabeth Maria da. Mulheres, emancipai-vos! Um estudo sobre o pensamento pedagégico de
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Quanto as relagoes entre as ideias de Nisia e as de Mary
Wollstonecraft, Silva considera que os brasileiros vieram a
conhecer a obra dessa Ultima gracas a traducdo de A vindication
feita pela brasileira. Mas critica o fato de que essa obra ainda é
desconhecida no pais, além de faltarem estudos sobre a mesma
entre nds. Para Silva, Nisia e Wollstonecraft se aproximam nas
suas condutas rebeldes diante das sociedades patriarcais de suas
respectivas épocas. Ambas mantiveram, p. ex., relacionamentos
amorosos sem o correspondente matrimonio religioso; ambas
fundaram escolas para meninas; ambas sofreram criticas por parte
de membros mais conservadores da sociedade. Silva menciona
ainda uma outra obra de Wollstonecraft, os Pensamentos sobre a
educagdo de filhas, de 1787, em que ela defende ideias semelhantes
as de Nisia, como a necessidade de uma educagao igualitaria para
meninos e meninas, o cuidado com as companhias das criangas e a
importancia da amamentacdo e da familia. Mas foi na obra A
vindication que a ideia de emancipagdo feminina surgiu mais
nitidamente no pensamento de Wollstonecraft. E foi justamente ao
traduzi-la para o portugués, adaptando-a a realidade brasileira,
que Nisia reforcou as indagagoes da escritora inglesa, desfazendo
preconceitos sobre a capacidade das mulheres e defendendo sua
inser¢do na vida publica.'®3

Finalmente, no caso de Comte, Silva retoma a interpretacao
de Duarte, para quem a adesdo de Nisia ao positivismo foi bem
limitada, restringindo-se a alguns aspectos da discussdo sobre a
mulher. Apoiando-se também em Rosa, Silva pensa que Nisia se
aproxima do ideério positivista sobre a mulher e, desta forma,
acaba por colocar nas maos da esposa a responsabilidade pela
manutencao da paz no lar. Todavia, contra Rosa, para quem Nisia

Nisia Floresta. Dissertacdao de mestrado. Caruaru: UFPE, Centro Académico do Agreste, Depto de
Pds-graduacao em Educagao, Curso de Mestrado em Educacao Contemporanea, 2014, pp. 87-90.

163 Silva, Elizabeth Maria da. Mulheres, emancipai-vos! Um estudo sobre o pensamento pedagdgico de
Nisia Floresta. Dissertacdao de mestrado. Caruaru: UFPE, Centro Académico do Agreste, Depto de
Pés-graduacao em Educagdo, Curso de Mestrado em Educacao Contemporanea, 2014, pp. 90-3.
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apenas reproduziu o pensamento comtiano e contribuiu assim
para manter as mulheres em seus cativeiros, Silva pensa que Nisia
nao fundou o Colégio Augusto apenas para formar maes de familia.
Ela desenvolveu um tipo de educagao que ia além disso. E, ainda
contra Rosa, Silva pensa que é falsa a tese de que o colégio fundado
por Nisia tinha por objetivo dar prosseguimento aos objetivos de
Comte, com sua religiito da humanidade, uma vez que o
estabelecimento de ensino dirigido por ela foi fundado no Rio de
Janeiro em 1838, ao passo que a religiao da humanidade surgiu
apenas em 1851.1%4

4.9. Eileen Hunt Botting & Charlotte Hammond Matthews

Botting & Mathews, num artigo provocativo, argumentam
que pesquisas recentes mostraram que o uso do nome de
Wollstonecraft feito por Nisia é apenas simbolico e ndo literal, uma
vez que ela nao traduziu livremente Uma defesa dos direitos das
mulheres.'®> Na verdade, Nisia meramente invocou o nome da
autora inglesa e parte do titulo de sua obra para uma tradugao de
Woman not inferior to man (1739), um texto iluminista menos
conhecido sobre a igualdade dos sexos. Em virtude disso, Botting &
Mathews desafiam a descricao tradicional de Nisia como a
“tradutora” original de Wollstonecraft para o Brasil e seu nascente
movimento feminista. Elas argumentam que, ao invés disso, a
brasileira deveria ser vista como a intelectual latino-americana
mais influente que divulgou o nome de Wollstonecraft para fins
politicos em seu engajamento local com a questdao dos direitos
femininos.'®°

%4 Silva, Elizabeth Maria da. Mulheres, emancipai-vos! Um estudo sobre o pensamento pedagégico de
Nisia Floresta. Dissertacdao de mestrado. Caruaru: UFPE, Centro Académico do Agreste, Depto de
Pos-graduacao em Educagao, Curso de Mestrado em Educacdo Contemporanea, 2014, pp. 93 Ss.

15 Eileen Hunt Botting and Charlotte Hammond Matthews, ‘Overthrowing the Floresta-Wollstonecraft
Myth for Latin American Feminism’. Gender & History, Vol.26 No.1 April 2014, pp. 64-83.

% Fileen Hunt Botting and Charlotte Hammond Matthews, ‘Overthrowing the Floresta-
Wollstonecraft Myth for Latin American Feminism’ Gender & History, Vol.26 No.1 April 2014, p. 64.
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O artigo de Botting & Matthews faz consideracoes bastante
amplas, abrangendo a América Latina em geral. No que segue,
limitar-nos-emos a parte em que essas autoras tratam da
contribuicao e do papel de Nisia. Botting & Matthews a descrevem
como uma mulher extraordinariamente ativa e produtiva, que
publicou oito obras no Brasil, entre 1832 e 1856, e mais cinco na
Europa, onde viveu de 1856 até sua morte. Mas foi principalmente
sua primeira publicagao, a “traducdo de Wollstonecraft”, que atraiu
grande atencdo da academia moderna e sobre a qual foi construida
sua posicao no canone feminista brasileiro. Em 2011, porém,
Botting & Matthews descobriram, através de uma pesquisa na
Biblioteca Nacional da Franca, que, em 1826, César Gardeton
publicou um livro intitulado Les droits des femmes, e Uinjustice des
hommes; par Mistress Godwin. Traduit librement de U'Anglais, sur
la huitiéeme édition. Esse texto era uma reproducao exata da
traducao de 1750/51 de Woman not inferior to man, de Sophia, com
excecdo do titulo e de algumas atualizagdes na ortografia. Nao pode
haver davida de que foi esse o texto que Nisia traduziu para o
portugués, respeitando o titulo, o suposto autor e tudo mais.
Diante dessa constatacdo, Botting & Matthews esperam que a
identificacdo de Droits des femmes de Gardeton como a fonte para
a traducao de Nisia finalmente acabara com o mito persistente de
que a brasileira ou “traduziu” ou tirou inspiracio de
Wollstonecraft.'6”

Botting & Matthews pensam que é facil acreditar que uma
jovem mulher educada como Nisia possa ter escolhido traduzir um
texto que defendia a igualdade das mulheres em relacio aos
homens. Mas reconhecem que ha uma disparidade consideravel
entre o texto traduzido por ela e as ideias bem mais conservadoras
que ela defende nas suas obras posteriores. Nisia provavelmente
optou por traduzir o texto de uma escritora ja famosa - ou infame

%7 Eileen Hunt Botting and Charlotte Hammond Matthews, ‘Overthrowing the Floresta-Wollstonecraft
Myth for Latin American Feminism’ Gender & History, Vol.26 No.1 April 2014, pp. 68-71.



Paulo Margutti | 141

- porque ele interessaria a um publico maior e venderia bem, ao
contrario do que aconteceria no caso de um autor desconhecido.
Isso significa que, mesmo com apenas vinte e dois anos de idade,
Nisia compreendia o poder de Wollstonecraft como um simbolo do
discurso a favor dos direitos da mulher. Botting & Matthews
levantam a questdo de saber se Nisia em algum momento tomou
consciéncia de seu engano. O Optisculo, de 1853, escrito depois de
sua primeira viagem a Europa, contém a tUnica referéncia que ela
faz a Wollstonecraft, sugerindo que Nisia ja estava entdo
familiarizada com a obra dessa autora, em virtude do contato com
tradugdes genuinas de seus textos ou de discussoes intelectuais a
respeito de suas ideias. Mas, se Nisia estava ciente de seu engano
quanto a traducdo de Direitos, era tarde demais para fazer
qualquer coisa a respeito. O publico brasileiro ja tinha sido
enganado por ela também, como podemos constatar pela alusao
que Leopoldo, her6i da novela A moreninha, faz a Wollstonecraft,
permitindo pressupor que José de Alencar, o autor, tinha lido
Direitos. E Leopoldo recupera os favores da moreninha quando lhe
promete introduzir na Assembleia Provincial uma lei sobre os
direitos das mulheres, caso fosse eleito algum dia. Esse cenario
reflete o apelo de Nisia aos estudantes universitarios brasileiros
para que fizessem alguma coisa nessa direcao, no seu prefacio a
traducio do texto de Sophia.'*

%8 Fileen Hunt Botting and Charlotte Hammond Matthews, ‘Overthrowing the Floresta-Wollstonecraft
Myth for Latin American Feminism’ Gender & History, Vol.26 No.1 April 2014, pp. 71-2.






5

Autores cujas ideias estao ligadas
ao pensamento de Nisia

Uma vez apresentadas as principais interpretacbes de Nisia,
passaremos agora a exposicao das ideias dos autores ligados ao seu
pensamento: Fénélon, Poulain de la Barre, Sophia, Wollstonecratft,
Michelet e Comte. Isso serd necessario porque esses autores e suas
obras sdo pouco conhecidos entre nés e uma familiaridade maior
com suas ideias sera atil para que possamos fazer uma interpretagdo
e uma avaliagdo mais adequadas do pensamento de Nisia,
principalmente a respeito da situagdo da mulher. Cabe observar
ainda que Rousseau também é um autor relevante para nosso
estudo, mas ndo nos deteremos na apresentagao das sua ideas sobre
o tema porque elas sdo mais conhecidas pelos leitores brasileiros.

5.1. Francois de Salignac de la Mothe Fénélon (1651-1715)

Comecemos por Fénélon, que foi sacerdote, tedlogo e
escritor. Atuou como preceptor do Duque de Borgonha, neto de
Luis XIV, e como arcebispo de Cambrai, entre 1695 e 1715. Em
1681, escreveu o livro Da educacdo das meninas, para uso
particular do Duque e da Duquesa de Beauvilliers, que, além de
diversos meninos, tinham oito filhas.' O texto foi publicado em

' A publicagdo a que tivemos acesso é: Fénélon. De léducation des filles. Texte collationné sur
lédition de 168y avec une introduction et des notes pédagogiques et explicatives a l'usage des
institutrices et des instituteurs par Charles Defodon. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909.
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1687. Fénélon se tornou partidario do quietismo e nessa questao
foi adversario de Bossuet, que o acusou junto ao papa Inocéncio
XI.? Por esse motivo, acabou condenado pelo papa e obrigado a
abjurar sua posicdo, penalidade que ele cumpriu humildemente.
Seu prestigio diminuiu mais ainda por ocasido da publicacido de seu
romance As aventuras de Telémaco (1699), que envolvia criticas a
politica de Luis XIV. Nesse livro de carater utdpico, Fénélon
descreve as viagens de Telémaco, filho de Ulisses. Acompanhado
por seu preceptor Mentor, o personagem percorre diversos estados
da Antiguidade, que enfrentavam problemas semelhantes aos da
Franca da década de 1690. No inicio de 1699, Fénélon perdeu o
posto de preceptor e foi banido da corte por Luis XIV, que néo ficou
satisfeito com a satira ao seu governo nas Aventuras de Telémaco.
O texto de Fénélon que mais nos interessa aqui é o Tratado
da educacao das meninas. Ele comecga dizendo: “Nada é mais
negligenciado do que a educa¢do das meninas”.3 As pessoas julgam
que elas nao precisam ser sabias, uma vez que a curiosidade as
torna vas e afetadas. Basta que saibam governar seus lares e
obedecer a seus maridos sem raciocinar. E verdade que as
mulheres possuem em geral um espirito mais fraco e mais curioso
que os homens. Assim, nao é o caso de envolvé-las em estudos nos
quais poderiam ficar perdidas. Elas ndao devem ocupar cargos
publicos nem buscar conhecimentos mais detalhados de politica,
arte militar, jurisprudéncia, filosofia e teologia. Em compensacao, a
natureza deu a elas a habilidade manual, a limpeza e a economia,
para ocupa-las tranquilamente nos seus lares. E, quanto mais sao
fracas, tanto mais é importante fortalecé-las. Afinal de contas, elas
possuem deveres que sao fundamentais para toda a vida humana.

*Quietismo é a doutrina que concebe a oragao mistica e a unidao com Deus como contemplagao, paz
intelectual e passividade interior. Com isso, confere menos importancia a meditagao, a oracao falada
e a agao piedosa. O quietismo foi defendido por Miguel de Molinos, Frangois Malaval e Madame
Guyon, tendo alcanc¢ado popularidade na Franga, na Itdlia e na Espanha nas décadas de 1670 e 1680.
Essa doutrina foi condenada como heresia pelo papa Inocéncio XI, em 1687.

3 Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 1.
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Sao elas que sustentam ou que levam a ruina os lares, sao elas que
regulam em detalhe as coisas domésticas e que, por conseguinte,
decidem o que é mais importante para todo o género humano.
Delas depende a principal parte dos bons ou dos maus costumes de
quase todo mundo. Os homens ndo podem esperar alguma dogura
na vida, se a sua sociedade mais estrita, a do casamento, se torna
amarga. Os filhos, dos quais surgira o restante do género humano,
nao se tornarao boas pessoas, se suas maes os estragarem desde os
primeiros anos. Além disso, a virtude é importante tanto para os
homens quanto para as mulheres. Elas sdo a metade do género
humano, redimido pelo sangue de Cristo e destinado a vida eterna.
Dai a importancia de educar adequadamente as meninas.*

Na educacdo ordinéria, a menina é mantida ignorante e isso
faz com que ela se aborreca e ndo saiba com que se ocupar de
maneira inocente. As pessoas instruidas e ocupadas com coisas
sérias tém em geral pouca curiosidade. O que elas sabem as faz
menosprezar muitas coisas que elas ignoram. Elas veem o ridiculo
e a inutilidade da maior parte das coisas que as almas pequenas, as
quais nada sabem e nada tém a fazer, sao levadas a aprender. Em
oposicao a isso, as meninas mal instruidas e sem aplicagdo tém
uma imaginagdo sempre errante. Sem um alimento espiritual
solido, elas voltam sua curiosidade para objetos vaos e perigosos.>
Para remediar esse mal, Fénélon afirma ser uma grande vantagem
comecar a educacio das meninas desde a sua mais tenra infancia.®
A ignorancia das criangas as torna flexiveis e inclinadas a imitar
tudo o que elas veem. Dai a importancia de s6 oferecer-lhes bons
modelos nessa ocasido.”

O grande defeito da educacdo ordinaria esta na separacao
entre o prazer e o aborrecimento. O primeiro esta nas brincadeiras

+Fénélon, F. S. de la M. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 2-7.
5 Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 8-10.
6 Fénélon, F. S. de la M. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 13.

7 Fénélon, F. S. de la M. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 23.
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e diversoes e o segundo, no estudo. A crianca a ela submetida s
pode suportar com impaciéncia o estudo e correr ardentemente
atras das diversoes. Essa situagao precisa mudar, de modo a tornar
o estudo agradavel, escondendo-o sob a aparéncia de liberdade e
de prazer. E os professores devem tolerar que as criangas por vezes
interrompam os estudos para pequenas escapadas em busca de
diversdo. Elas precisam dessas distracdes para relaxar o espirito.?
Nessa perspectiva, as histérias sao importantes na educacdo das
criancas. Dentre essas histérias, destacam-se as sagradas, que
devem ser contadas sem dizer que sao belas, colocando o
sentimento de sua beleza acima da explicitacao verbal da mesma.?

Nos primeiros anos, a crianga ndo consegue raciocinar
adequadamente. Por esse motivo, é preciso dirigir docemente o
primeiro uso da razdo infantil em direcdo ao conhecimento de
Deus, sem pressionar. Elas devem ser persuadidas das verdades do
cristianismo, sem terem motivos para duvidar delas.”® Aqueles que
ensinam devem desenvolver ao méaximo no espirito das criancas os
conhecimentos que constituem os fundamentos de toda religidao."
As criancas devem ter diante de si o Evangelho e os grandes
exemplos da Antiguidade, mas s6 depois que revelarem a
docilidade e a simplicidade de sua fé."> Aquele que deve sempre ser
colocado diante dos olhos das criancas é Jesus Cristo, autor e
consumidor de nossa fé, o centro de toda a religido e nossa tnica
esperanca.’> O Decalogo deve ser explicado a fundo para as
criangas, que devem ver nele um resumo da lei de Deus. O
Evangelho, por sua vez, deve ser visto como contendo
consequéncias remotas do Decalogo.'+

8 Fénélon, F. S. de la M. De Iéducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 41-2.

9 Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 57.
1° Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 63.
" Fénélon, F. S. de la M. De I’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 68.
> Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 76.
3 Fénélon, F. S. de la M. De l’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 82.

4 Fénélon, F. S. de la M. De l’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 84.
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Quanto as meninas, é preciso preserva-las de diversos
defeitos comuns ao seu sexo. Elas em geral sdo educadas numa
frouxidao e numa timidez que as torna incapazes de uma conduta
firme e regrada. No comeco elas exibem muita afetacdo e depois se
acostumam com os temores mal fundados e com as lagrimas que
vertem tao facilmente. Mas o desprezo por tais afetacdes pode
servir para corrigi-las, uma vez que elas sdao grandemente
motivadas pela vaidade. K preciso evitar também as amizades
muito tenras, as pequenas invejas, 0S cumprimentos excessivos, as
bajulagoes. Isso tudo estraga as meninas e as acostuma a achar
muito seco e muito austero aquilo que é grave e sério. Flas
precisam ser ensinadas a falar de maneira curta e precisa, pois
tendem a confundir a facilidade de falar e a vivacidade da
imaginacdo com qualidades do bom espirito. Outra causa da
prolixidade das mulheres esta em que elas nascem artificiais e
usam longos desvios para chegar aos seus objetivos. Elas também
sdo timidas e cheias de falsa vergonha, o que constitui uma fonte
de dissimulacdo. O remédio contra isso é afasti-las das sutilezas
proprias das almas pequenas e acostuma-las a expressar
ingenuamente suas inclinacoes sobre todas as coisas permitidas.’>
Mas nada deve ser mais temido do que a vaidade nas meninas. Elas
nascem com um desejo violento de agradar. Ja que para elas estao
fechados os caminhos que conduzem os homens a autoridade e a
gloria, elas procuram compensar essa desvantagem através dos
prazeres do espirito e do corpo. Contra isso, elas devem entender o
quanto a honra que provém da boa conduta e da capacidade
verdadeira é mais estimavel do que aquela que provém de seus
cabelos ou de suas vestimentas. As gracas verdadeiras nao
dependem de uma aparéncia va e afetada. As meninas precisam
aprender as regras da modéstia crista. Além disso, elas devem ser
desestimuladas a cultivarem mentes brilhantes. De fato, quando
tém alguma vivacidade, elas se envolvem com tudo, querem falar

5 Fénélon, F. S. de la M. De éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 92-3.



148 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

de tudo, escolhendo as obras menos proporcionadas a sua
capacidade e afetando desgosto pelas coisas comuns. Uma menina
s6 deve falar das verdadeiras necessidades, com ar de davida e
respeito. Ela ndo deve discutir coisas que estdo acima do alcance
comum das meninas, mesmo que as conhega.'®

Os deveres de uma mulher envolvem a educacao dos filhos
homens até certa idade, a educacao das filhas mulheres até que se
casem ou se tornem religiosas, a conduta dos empregados domésticos,
o controle da despensa e a administracio economica do lar, ai
incluidos os contratos de locagdo e o recebimento de rendas. A ciéncia
das mulheres, como a dos homens, deve limitar-se aquilo que é
necessario ao desempenho de suas fungdes. Uma mulher curiosa
podera achar que isso constitui um limite muito estreito a sua
curiosidade, mas isso constitui um engano, porque ela ndo conhece a
importancia e a extensao das coisas em que deve ser instruida.'”

As meninas devem aprender a ler e a escrever corretamente. E
devem conhecer as quatro operagdes da aritmética e as principais
regras elementares do direito, como saber a diferenca entre um
testamento e uma doacio. Mas elas nao precisam se aprofundar nas
dificuldades do direito, com as quais elas sio incapazes de lidar.’®
Depois de receber em primeiro lugar essas instrugdes, as meninas
podem se dedicar, conforme o seu lazer e o alcance de seus espiritos, a
leitura de livros profanos que nao apresentem perigo para as paixoes.
Isso ajudarad a desinteressa-las das comédias e dos romances. Elas
precisam conhecer a histdria grega e romana, em que verao prodigios
de coragem e desinteresse. Elas precisam conhecer a histéria da
Franga e dos paises vizinhos. Tudo isso ajuda a engrandecer o espirito
e a elevar a alma com grandes sentimentos, desde que sejam evitadas
a vaidade e a afetacdo. Quanto ao ensino de linguas, o italiano e o
espanhol ndo sdo recomendaveis, porque propiciam a leitura de livros

16 Fénélon, F. S. de la M. De Iéducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 98-100.
7 Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 107-8.

18 Fénélon, F. S. de la M. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 117-8.
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perigosos e capazes de aumentar os defeitos das mulheres. Mas o
ensino de latim ¢é razoavel, porque ¢ a lingua da Igreja. As mulheres
poderiam ler também obras de eloquéncia e poesia, mas com muito
cuidado na escolha das mesmas. Isso também se aplica a musica e a
pintura.’® As mulheres devem ainda temer e desprezar a ociosidade,
acreditando, como faziam os primeiros cristaos, que as pessoas
trabalham nao para se divertir, mas para desenvolver uma ocupacao
séria, continua e util, seguindo o modelo de Cristo.?°

Finalmente, ndo podemos esperar que uma boa educagao
possa ser conduzida por uma professora ma. E dever dos pais
acompanhar o trabalho das professoras de seus filhos,
aconselhando-as e instruindo-as quando necessario.*® E embora
seja dificil encontrar professoras, ha uma dificuldade maior ainda
quando os pais agem sem regularidade, tornando inttil todo o
trabalho educacional.?* E Fénélon termina com a citagio de uma
passagem dos Provérbios de Salomao, em que a simplicidade dos
costumes, a economia e o trabalho de uma mulher rica e nobre sio
descritos e admirados através da autoridade do homem mais sabio
de todos, autoridade essa que o religioso francés considera
equivalente a do préprio Espirito Santo.?

O livro de Fénélon termina com uma parte intitulada
Conselhos a uma dama de qualidade sobre a educacdo de sua
filha.** Ali, ele afirma que a educagdo proporcionada pela mae é
superior aquela que a filha possa receber num convento.>> Mas
essa tarefa estara sujeita a grandes perigos, se a mae nao escolher

19 Fénélon, F. S. de la M. De Iéducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 120-3.
** Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 126.
* Fénélon, F. S. de la M. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 132-3.
* Fénélon, F. S. de la M. De l’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 134.

3 Povérbios, XXXI, 19. Apud Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie
Hachette et Cie., 1909, pp. 135-8.

4 Fénélon, F. S. de la M. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 139-49.

5 Fénélon, F. S. de la M. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 139.
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com cuidado as mulheres que conviverdo com sua filha.?® Em
seguida, como Fénélon esta se dirigindo a Duquesa de Beauvilliers,
ele observa que a filha dessa dama revela possuir um espirito
avancado e confessa temer que ela tome gosto por desenvolver
uma mente brilhante e um excesso de curiosidade va e perigosa.
Para ele, as mulheres sao geralmente mais apaixonados pela
aparéncia do espirito do que pela do corpo. Aquelas que sao
capazes de estudar e que esperam distinguir-se com isso tém mais
disponibilidade para seus livros do que para suas adaptagoes.
Fénélon prefere uma mulher instruida nas contas de seu mordomo
do que nas disputas dos teblogos sobre a graca. A Duquesa deve
ocupar sua filha com obras de tapecaria, que serdo uteis para o lar
e acostumardao a menina a renunciar ao comércio perigoso do
mundo. A mulher forte tece, encerra-se no lar, se cala, cré e
obedece, sem disputar contra a Igreja. Fénélon ainda aconselha a
Duquesa a inspirar na filha o gosto por uma verdadeira
moderagdo.>” Mas o principal recurso de uma mae é conquistar o
coracio da filha para a virtude crista.?®

Segundo Compayré, Fénélon, em seu livro, denuncia a pouca
instrucdo que recebiam as meninas de seu tempo, em comparagao
com a ampla educagdo conferida aos meninos. Isso gerou os
seguintes preconceitos em sua época: a mulher sébia é va e cheia
de preciosidades; a mulher geralmente possui espirito mais fraco
do que o homem); ela deve ser educada ignorando o mundo. Contra
essa situagao, Fénélon propoe que, ao invés de ensinar coisas
intteis a mulher, devemos prepara-las para seu papel na familia.
Assim, quanto mais fraca é a mulher, tanto mais ela deve ser
fortalecida. E, como o mundo ndo é um fantasma inexistente, a
mulher possui deveres a cumprir que nao sao menos consideraveis
do que os dos homens. A virtude nao é menor nas mulheres do que

26 Fénélon, F. S. de la M. De ’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 141.
* Fénélon, F. S. de la M. De l’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, pp. 142-5.
28 Fénélon, F. S. de la M. De I’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie., 1909, p. 147.
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nos homens. Assim, além de seu papel social de filha, esposa e
mae, a mulher tem seu destino pessoal e por conseguinte possui o
direito de ser educada em funcao disto.®

O trabalho de Fénélon é sem davida inovador no campo da
educacao. Nosso autor possui um grande conhecimento dos aspectos
ligados a formagao das criangas, além de revelar uma grande afeicao
por elas. Segundo McBruney, sua pedagogia foi chamada de educagao
atraente, uma vez que supde uma combina¢do bem dosada de verdade
e prazer. Nessa perspectiva, tudo o que o professor exigir da crianca
deve parecer uma tarefa agradavel.3° A educagio atraente se baseia
numa concepgao positiva da natureza humana, ndo dominada pelo
dogma do pecado original, que envolve a ideia de uma corrupcao
inata do ser humano. Para Fénélon, a natureza humana é boa, de tal
modo que a doutrina do pecado original perde forca em seu
pensamento.3' Em virtude disso, as propostas pedagogicas de Fénélon
em relacdo a educacdo feminina apresentam um ar de liberdade e
ousadia, quando comparadas com as praticas ascéticas de Port-
Royal.3* Camara Bastos vai numa diregdo diferente, ao dizer que, dos
treze capitulos de seu livro, Fénélon dedica seis a religiao, porque a
crianca é portadora do pecado original e sua educagao precisa
prevenir os vicios, disciplinar as emogoes e conduzir as virtudes.33 Na
verdade, os capitulos que Fénélon dedica a religidao sdo apenas trés.3*
E, embora ele reconheca a existéncia do pecado original, nao o
enfatiza a partir de um ponto de vista negativo, considerando que a

% Compayré, Gabriel. Fénélon. In: Nouveau dictionaire de pédagogie et d’instruction primaire publié
sous la direction de Ferdinand Buisson. Edition de 1911. Disponivel em <http://www.inrp.fr/edition-
electronique/lodel/dictionnaire-ferdinand-buisson/ document.php?id =2725>. Acesso em setembro
de 2017.

3° McBruney, K E. Fénélon the teacher. MSC Thesis. Dept of Foreign Languages, Kansas State
Teachers College of Emporia, 1969, p. 13.

31 Compayré, G. Fénélon et I'’éducation attrayante. Paris: Paul Delalplane, 1910, p. 34.
32 Compayré, G. Fénélon et I'éducation attrayante. Paris: Paul Delalplane, 1910, p. 34-

33 Camara Bastos, M. H. Documento da educacao das meninas por Fénélon (1852). Histéria da
Educagéo - RHE, v. 16, n. 36, jan/abr 2012, p. 149.

34 Ver Capitulos VI, VII e VIII de De l’éducation des filles.
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educacdo atraente possuira maior eficiéncia na formagdo moral
adequada para a crianca. Um ponto interessante a ser notado é que,
no trecho que vai do Capitulo IIT ao Capitulo VIII, Fénélon se refere
nao as meninas, objeto de estudo do livro, mas as criangas em geral.
Isso faz supor que ele admite a existéncia de um solo comum na
educacdo das meninas e dos meninos quando se encontram na tenra
idade. Quanto a sua posicao com respeito a educagao da mulher, ele
defende um feminismo que poderiamos denominar moderado. Com
efeito, apesar de considerar que ela deva receber educagdo, essa
ultima nao deve ser tdo completa como no caso do homem. Além
daquilo que é necessario para o adequado cumprimento de suas
fungoes no lar, 0 maximo que pode ser permitido a mulher € a leitura
de livros profanos cuidadosamente escolhidos, o estudo das histérias
grega e romana e o conhecimento do latim, lingua oficial da Igreja na
época. Assim, a postura liberal de Fénélon para com a mulher é
contrabalangada por elementos conservadores provenientes do seu
catolicismo. De acordo com Compayré, malgrado a extensao de seu
espirito e a amplitude de sua perspectiva, Fénélon ainda alimenta
muitos preconceitos a respeito da instrucao das mulheres. Parece-lhe
que a ciéncia nao foi feita para elas e nao convém a delicadeza
feminina. Desse modo, nao é de espantar que o plano de estudos por
ele proposto seja insatisfatério e ndo corresponda ao ideal de educagao
das mulheres tal como concebido atualmente. Em resumo, o plano de
estudos proposto por Fénélon as meninas de seu tempo reflete as
duas tendéncias contrarias que dividiam seu espirito: de um lado, a
alta cultura intelectual de um letrado apaixonado pelas obras da
Antiguidade e, de outro, os preconceitos de um padre catélico que tem
medo de um desenvolvimento muito amplo do pensamento.3>

Ha outros aspectos das ideias de Fénélon que nos interessam
aqui, os quais se encontram em obras como Aventuras de Telémaco

3 Compayré, Gabriel. Fénélon. In: Nouveau dictionaire de pédagogie et d’instruction primaire publié
sous la direction de Ferdinand Buisson. Edition de 1911. Disponivel em <http://www.inrp.fr/edition-
electronique/lodel/dictionnaire-ferdinand-buisson/ document.php?id =2725>. Acesso em setembro
de 2017.
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e Sobre o amor puro. Com efeito, para ele, nossa felicidade é
apenas um fim subalterno que Deus liga ao fim dltimo e essencial,
que é a Sua gloria. Para cumprir tal fim essencial de nossa criagao,
é preferivel colocar Deus acima de nds e s6 querer nossa beatitude
pela Sua gloria.3® Em outras palavras, o amor desinteressado pela
beatitude é mais perfeito do que aquele influenciado pelo interesse
proprio.3” E, de acordo com Patrick Riley, o que nos ensina Mentor,
o verdadeiro her6i das Aventuras de Telémaco, é uma versio
politica da doutrina quietista feneloniana do amor desinteressado
por Deus. Assim como s6 amamos verdadeiramente a Deus pela
rentincia ao amor préprio, do mesmo modo, segundo Fénélon, a
ideia de puro desinteresse aplicada a politica, por ele defendida,
domina as teorias de todos os legisladores antigos.3® Para Fénélon,
na Antiguidade ndao se buscava encontrar a felicidade pela
conformidade a ordem, mas sim despojar o ego de todos os
recursos por amor a ordem. Riley sugere que Rousseau se inspirou
em Fénélon, quando escreveu, no verbete sobre Economia Politica
da Enciclopédia de Diderot, que todos os legisladores antigos
pressupuseram que o principio fundamental da sociedade politica
esta na predominancia do publico sobre o privado.3® Ora, as
Aventuras de Telémaco de fato defendem uma série de teses
ligadas ao amor desinteressado. Ali, p. ex., Mentor afirma que um

3 Fénélon, F. de S. Sur le pur amour. In: Oeuvres spirituelles de feu Mons. Francois de Salignac de la
Mothe-Fénélon.Nouvelle éd., revue et considerablement enrichie. Tome Premier, contenant les
Traités Spirituels. s.1., s.n., 1740, pp. 50-1.

37 Fénélon, F. de S. Sur le pur amour. In: Oeuvres spirituelles de feu Mons. Frangois de Salignac de la
Mothe-Fénélon. Nouvelle éd., revue et considerablement enrichie. Tome Premier, contenant les
Traités Spirituels. s.1,, s.n., 1740, p. 59; 67.

3 “Fjs, segundo Platdo, o que faz do homem um Deus, ¢ preferir por amor o outro a si mesmo, até
esquecer-se, sacrificar-se, contar-se como nada. Esse amor é, segundo ele, uma inspiracao divina. Eo
belo imutavel, que rouba o homem ao préprio homem e o torna semelhante a ele [0 belo imutéavel]
pela virtude”. Fénélon, F. de S. Sur le pur amour. In: Oeuvres spirituelles de feu Mons. Francois de
Salignac de la Mothe-Fénélon.Nouvelle éd., revue et considerablement enrichie. Tome Premier,
contenant les Traités Spirituels. s.l., s.n., 1740, p. 76.

39 Riley, P. Introduction. In: Fénélon, F. de. Telemachus, son of Ulysses. Ed. and transl. by Patrick
Riley. Cambridge: Camb. Un. Press, 1994, p. XXI.
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rei sabio encontra sua felicidade na virtude e une os homens por
lacos de amor, mais fortes do que o temor.** O homem
verdadeiramente livre é aquele que, desprovido de todo temor e
todo desejo, s6 se submete aos deuses e a sua razdo.* O mais
infeliz de todos os homens é um rei que acredita ser feliz quando
torna miseraveis os seus suditos. Ele é duplamente infeliz, porque
nado conhece seu sofrimento nem pode curar-se dele. A verdade
nao consegue atravessar a multidao de bajuladores para chegar até
ele. Esse rei é tiranizado por suas paixdes, ndo conhece seus
deveres, jamais teve o prazer de fazer o bem e nao sentiu os
encantos da pura virtude.#*> O fim tnico e essencial do governante
esta em jamais querer a autoridade e a grandeza para si mesmo,
porque essa busca ambiciosa s6 conseguiria satisfazer um orgulho
tiranico. E preciso sacrificar-se nas penas infinitas do governo para
tornar os homens bons e felizes.*3 A comparacdo entre as ideias de
Nisia e as de Fénélon serdo feitas mais a frente.

5.2. Francgois Poulain de la Barre (1647-1723)

Passemos agora a Poulain de la Barre, que nasceu em Paris e
foi educado nos quadros da escoléstica catélica, graduando-se em
1663 e completando os estudos de teologia na Sorbonne em 1666.
No ano seguinte, entrou em contato com o cartesianismo,
passando a criticar a filosofia escolastica desde entao. Um pouco
depois, no curto periodo de trés anos, publicou as seguintes obras
feministas num viés cartesiano: Da igualdade dos dois sexos:

40 Fénélon, F. de. Telemachus, son of Ulysses. Ed. and transl. by Patrick Riley. Cambridge: Camb. Un.
Press, 1994, p. 86.

4 Fénélon, F. de. Telemachus, son of Ulysses. Ed. and transl. by Patrick Riley. Cambridge: Camb. Un.
Press, 1994, p. 273.

4 Fénélon, F. de. Telemachus, son of Ulysses. Ed. and transl. by Patrick Riley. Cambridge: Camb. Un.
Press, 1994, pp. 274-5.

43 Fenelon, F.Les aventures de Télémaque suivies des aventures d’Aristonous, pp. 1223-4. Disponivel

em <http://paralleles-editions.com/lorraine/ livres/telemaque.pdf>. Acesso em maio de 2017. H&
um bom resumo das doutrinas de Mentor no Livro XVIII, p. 1215-78.
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discurso fisico e moral em que se vé a importancia de se desligar
dos preconceitos (1673), Da educacao das damas para a conduta do
espirito nas ciéncias e nos costumes: conversagoes (1674) e Da
exceléncia dos homens contra a igualdade dos sexos (1675). Ao
contrario do que possa parecer, a ultima dessas obras nao
corresponde a uma mudanga de orientacdo nas ideias feministas
Poulain, mas sim a uma resposta contra o0s argumentos
tradicionais a favor da superioridade masculina. Apesar de seu
cartesianismo, ele foi ordenado sacerdote catdlico em 1679, tendo
trabalhado em duas pequenas pardquias na Picardia.#* Essa
situacdo perdurou até 1688, quando ele abandonou a batina e
retornou a Paris. No fim desse mesmo ano, converteu-se ao
calvinismo e mudou-se para Genebra. Ali, casou-se com Marie
Ravier em 1690. Para ganhar a vida, trabalhou inicialmente como
professor de francés, tendo inclusive publicado um pequeno guia
para a correta prontncia dessa lingua. Em 1708, conseguiu o cargo
de professor num colégio e publicou um comentario teoldgico a
respeito da interpretacdo da Biblia de acordo com a doutrina
protestante. Faleceu em Genebra, em 1723. Na Francga, suas ideias
foram ignoradas por uns trés séculos, tendo reaparecido apenas no
s. XX. J& na Inglaterra a sua influéncia foi mais importante. Seu
livro Da igualdade dos dois sexos foi traduzido para o inglés em
1677 e muitas de suas ideias e trechos foram aproveitados pela
nossa ja conhecida “Sophia”, na obra A mulher nao é inferior ao
homem (Woman not inferior to man), publicada inicialmente em
1739 e depois, numa versdao ampliada, em 1751, agora com o titulo
de Triunfo da beleza (Beauty’s Triumph). O livro Poulain de la
Barre também foi objeto de uma tradugao livre, feita em 1758 por
uma “Dama”, com o titulo de Direitos da mulher justificados
(Female rights vindicated). Essa traducao foi republicada em duas
edigdes revistas, em 1780 e 1833, sob os titulos respectivamente de

4 Fle pode ter escapado da censura pelo fato de que suas obras feministas nédo tinham indicacéo de
autor, COMO Veremos a seguir.



156 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

Restauracdo da mulher (Female restoration) e de Direitos da
mulher justificados (Female rights vindicated). Embora tenha
influenciado a discussao feminista em lingua inglesa no decorrer
dos séculos XVIII e XIX, o nome de Poulain permaneceu ignorado e
nao reconhecido pelos seus plagiadores.*

A obra relevante de Poulain que iremos examinar aqui
intitula-se Da igualdade dos dois sexos, discurso fisico e moral, em
que se vé a importancia de se desfazer dos preconceitos.*® A
primeira edigao francesa do livro tem 243 paginas e nao indica o
nome do autor.#” Na transcricdo da segunda edicao que
consultamos, a qual adota o formato tipografico atual, o texto tem
apenas 72 péginas. No Prefacio, Poulain faz uma declaragao de
principios marcadamente cartesiana. Com efeito, ele afirma ali que
a primeira coisa que devemos fazer para adquirir uma ciéncia
solida é duvidar da nossa propria educacdo e tentar descobrir a
ciéncia por n6és mesmos. No avan¢o da pesquisa, observaremos
necessariamente que estamos cheios de preconceitos, aos quais
devemos renunciar para obter conhecimentos claros e distintos. De
todos esses preconceitos, um dos mais significativos é aquele ligado
a tese da desigualdade dos sexos. Examinando-o de acordo com a
regra da verdade, segundo a qual nada deve ser aceito como
verdadeiro se nao for apoiado por ideias claras e distintas,
verificamos que, de um lado, ele é falso e, de outro, que os dois
sexos sao iguais. Para estabelecer isso, Poulain se propde a refutar

4 Essas informagdes da vida e obra de Poulain de la Barre foram extraidas de Clarke, D. Francois
Poulain de 1la Barre. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy. Disponivel em
<http://plato.stanford.edu/ entries/francoisbarre/>. Acesso em fevereiro de 2017.

4poulain de la Barre, F. De légalité des deux sexes, discours physique et moral, ot Uen voit
limportance de se défaire des préjugez. Paris: Jean du Puis, 1673. Além dessa obra, consultamos
também Poulain de la Barre, F. De Uégalité des deux sexes, discours physique et moral, ott I'en voit
Pimportance de se défaire des préjugés.2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679. Saisie, transcription,
corrections, notes, notice et mise en page par Michel Fingerhut, 2010. Por motivos praticos,
seguiremos a paginacao dessa segunda edicdo em nossa apresentacdo das ideias de Poulain.

470 mesmo acontece em Da exceléncia dos homens contra a igualdade dos sexos (1675). Mas em Da
educagdo das damas para a condugdo do espirito nas ciéncias e nos costumes: conversagoes (1764),
apesar de nao haver indicacao de autor nas partes relevantes, Poulain assina a dedicatéria do livro.
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dois tipos de adversérios: o vulgo e quase todos os sabios.4® Dai a
divisao da obra em duas partes principais, cujos titulos respectivos
sao: a) Primeira Parte, em que se mostra que a opinidao vulgar é
preconceituosa e que, comparando sem interesse o que se pode
observar na conduta dos homens e das mulheres, fica-se obrigado a
reconhecer uma total igualdade entre os sexos (pp. 9-29);*° b)
Segunda Parte, em que se faz ver porque os testemunhos contrarios
a igualdade dos dois sexos, extraidos dos poetas, dos oradores, dos
historiadores, dos jurisconsultos e dos filésofos, sdo todos vaos e
intiteis (pp. 31-76).

Na Primeira Parte, Poulain mostra que a opinido vulgar a
respeito das mulheres é que elas sio feitas para os homens e s6
servem para educar as criancas de tenra idade e cuidar do lar. Em
todos os paises, as mulheres estdo em situagdo de sujeicdo e
dependéncia total dos homens. Além do mais, elas suportam essa
sua condicdo como se fosse seu estado natural. Os homens se
tornaram senhores das mulheres porque, no inicio dos tempos,
notando que eram fisicamente mais fortes do que elas, acharam
que eram mais fortes em tudo.>° Com isso, as mulheres ficaram
restritas ao lar e nao tiveram parte nos primeiros empregos, que
foram ocupados pelos homens. Elas foram deixadas de lado
também nos mistérios da religido, entre os pagaos. E nao tiveram
parte nas ciéncias. Como as ocupag¢des masculinas eram maiores e
mais importantes, até nas maneiras as mulheres acabaram
refletindo essa situagdo, dedicando-se a trivialidades. Comparando,

48 Poulain de la Barre, F. De Iégalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 5-6.

49 Na edicdo de Fingerhut, de 2010, o final do titulo da Primeira Parte reza: “...fica-se obrigado a
reconhecer uma total realidade entre os sexos” (grifo nosso). Mas isso néo faz muito sentido e
certamente constitui um erro de transcrigao, pois, na edi¢do original, de 1673, lemos: “...fica-se
obrigado a reconhecer uma total igualdade entre os sexos” (grifo nosso). Por esse motivo,
resolvemos fazer a substituicao de realidade por igualdade. Ver Poulain de la Barre, F. De l'égalité des
deux sexes, discours physique et moral, ol 'en voit l'importance de se défaire des préjugez. Paris:
Jean du Puis, 1673, p. 1.

5° Poulain de la Barre, F. De légalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 10-13.
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porém, as meninas com 0s meninos, vemos que elas possuem em
grau mais perfeito todas as qualidades excelentes que se
encontram nos meninos de futuro promissor. Além disso, o estudo
¢ inutil a maior parte dos homens. E, numa conversacado, eles
acabam por esquartejar o espirito e a fazer confusao, enquanto as
mulheres expressam com ordem e clareza o que sabem.
Conversando com mulheres de espirito sobre Deus, p. ex., Poulain
confessa nao ter ouvido de nenhuma delas que o via sob a forma
de um velho veneravel. Na verdade, elas ndo conseguiam imagina-
lo sob uma forma semelhante a humana, embora concebessem que
existe um Deus. A respeito da alma, as mulheres com quem
Poulain conversou diziam sentir que ela é distinta do corpo e de
tudo aquilo que é percebido pelos sentidos. E que se tivessem tido a
oportunidade de estudar o assunto, saberiam o que a alma é.
Diferentemente dos homens, as mulheres possuem justeza de
espirito. E enquanto eles sao operarios que trabalham com pedras
brutas, elas sdo lapidadoras habeis que sabem polir o que lhes vem
as maos. Elas possuem a arte de falar, conhecem a eloquéncia e a
aplicam tanto na fala como na acdo. Elas conhecem o direito e
revelam possuir uma capacidade para a prética juridica que a
maior parte dos homens nao tem. Flas sabem contar historias,
conhecem teologia, compreendem a medicina e ndo acreditam em
astrologia. Quando sdbias, sdo mais estimaveis que seus
correspondentes masculinos. Elas sdao capazes de aprender ciéncias
e tém tantas virtudes quanto os homens. Sua conduta é exemplar
quando se dedicam ao celibato nos mosteiros, quando se casam,
quando educam os filhos.5'

Na Segunda Parte, um pouco mais longa, Poulain critica os
argumentos dos homens a favor da superioridade masculina. Ele
se coloca contra aqueles que sdo sabios apenas de nome e que
considera tao preconceituosos quanto o homem vulgar. E combate

5t Poulain de la Barre, F. De légalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 14-29.
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igualmente a autoridade dos poetas e dos oradores, também
preconceituosos na questdo da inferioridade das mulheres.>
Poulain procura mostrar que as mulheres sdo mais estimaveis nos
empregos, ja que o0s servicos que elas prestam sdo
incomparavelmente maiores do que os de todos os outros. As
mulheres sdao sempre necessarias para conservar nossas vidas,
para ajudar os homens quando ainda nao sabem o que sdo. Elas
ndo agem para a gldria pessoal, mas para o bem das criancas que
educam. Os sacrificios a que elas se sujeitam nao tém comparacao
em nenhuma sociedade.

Os testemunhos contra as mulheres que podemos extrair da
histéria sao falsos. Tudo o que os homens disseram a respeito das
mulheres deve ser suspeito, porque eles sio a0 mesmo tempo
juizes e parte interessada. Se soubermos decifrar o passado com
sinceridade, veremos que as mulheres nunca estiveram abaixo dos
homens e que a virtude delas é mais excelente que a deles. Contra
os jurisconsultos, que alegam ser a inferioridade feminina um
produto da natureza, Poulain argumenta que eles ndo sabem o que
¢é natureza nem como foi que ela distinguiu os sexos da maneira
que pretendem. Contra os fil6sofos, Poulain alega que eles levaram
para suas escolas os seus preconceitos, sendo toda a sua ciéncia
fundada sobre os juizos que eles aprenderam desde o ber¢o.53

Em defesa das mulheres, Poulain argumenta que nao é
preciso mais espirito para aprender a tricotar do que para
aprender a fisica. O espirito nao tem sexo e é o mesmo para todos
os seres humanos. Deus uniu o espirito ao corpo da mulher, assim
como ao do homem, de acordo com as mesmas leis. O espirito nao
age em um sexo de maneira diferente do outro, de tal modo que é
igualmente capaz das mesmas coisas em ambos. O espirito percebe
as coisas da mesma maneira nos dois sexos. Em virtude disso, as

52 Poulain de la Barre, F. De [égalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 31-2.

53 Poulain de la Barre, F. De [égalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 33-7.
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mulheres sdo capazes em metafisica, em fisica e em medicina. Flas
podem conhecer as paixdes, podem aprender ldgica, matematica,
astronomia. Elas sdo capazes em gramatica, na eloquéncia, na
moral, no direito e na politica. Bem instruidas, elas sdo capazes de
se informar sobre a maneira que se vive nos paises estrangeiros,
dominando a geografia e a histdria profana. Elas sdo capazes
também em histéria eclesiastica e teologia.>* As mulheres nao
foram excluidas das ciéncias por causa de uma auséncia natural de
disposigao. Os dois sexos tém iguais direitos em relagdo as ciéncias.
A felicidade e a virtude estio no conhecimento. E preciso ser sabio
para ser solidamente virtuoso. O estudo ndo encheria as mulheres
de orgulho. E as ciéncias ndo sao necessarias apenas aos empregos
fora do lar. As mulheres precisam delas para atingir a virtude e a
felicidade. 5

A partir desse ponto, Poulain divide o texto da Segunda Parte
em se¢Oes marcadas pela introducao de subtitulos. Por motivos de
espaco, nao detalharemos a exposicao dessas secoes. Como, porém,
os subtitulos ddo uma boa ideia dos assuntos tratados em cada
uma delas, forneceremos a seguir a lista dos mesmos. Poulain trata
de mostrar, em primeiro lugar, Que as mulheres ndo sdo menos
capazes que os homens para os empregos da sociedade (pp. 53-8);
em segundo, Que as mulheres tém uma disposicdo vantajosa para
as ciéncias e que as ideias justas de perfeicdo, de nobreza e de
honestidade lhes convém tanto quanto aos homens (pp. 58-61); em
terceiro, ele pergunta De onde vem a distin¢ao dos sexos, até onde
ela se estende e tenta mostrar que ela ndo introduz diferenca
alguma entre os homens e as mulheres com relagao ao vicio e a
virtude e que o temperamento em geral nao é bom nem mau em si
(pp. 61-6); em quarto e Ultimo lugar, argumenta Que a diferenca
observada entre os homens e as mulheres no que concerne aos

5t Poulain de la Barre, F. De légalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 39-47.

55 Poulain de la Barre, F. De légalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, pp. 48-53.
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costumes vem da educacao que lhes é dada (pp. 66-76). Achamos
conveniente destacar que, nessa ultima secao, Poulain faz severas
criticas a Platdo, Aristoteles, Socrates, Didgenes, Democrito e
Catdo, por suas posigdes sexistas. E termina o texto com as
seguintes palavras a respeito deles:

Eis alguns dos grandes e sublimes pensamentos que aqueles que
estudam os sébios como se fossem ordculos entretiveram sobre o
belo sexo: e o que ha de agradavel e de bizarro ao mesmo tempo
é que pessoas sérias se servem com gravidade daquilo que esses
antigos famosos disseram muitas vezes s6 de brincadeira. Tanto é
verdade que os preconceitos e as primeiras impressoes levam a
cometer equivocos aqueles mesmos que passam pelos mais
racionais, mais judiciosos e mais sabios.>°

Fingerhut faz um excelente resumo do texto de Poulain,
mostrando que esse dltimo procura demonstrar que as diferengas
anatomicas entre o homem e a mulher s6 dizem respeito as
fungoes reprodutoras, nao se estendendo as demais partes do
corpo e notadamente ao cérebro, aos sentidos e aos membros. Dai
podemos concluir que as mulheres sao tdo capazes quanto 0s
homens para perceber o mundo, raciocinar e agir. Elas podem
ocupar todas as fungdes e cargos atribuidos aos homens. Esses
ultimos os exercem nado em virtude de uma superioridade natural
em relacdo as mulheres, mas sim em virtude de preconceitos
veiculados pela tradicido. Numa andlise histérica que poderia ser
qualificada de sociolégica, Poulain demonstra que a oposicao entre
0s sexos visa a assegurar a posicdo de poder do homem na
sociedade. Ela possui raizes antigas e, para mostrar isso, Poulain
cita filosofos gregos e analisa com fineza e ironia a psicologia da
misoginia dos mesmos. Aos olhos do vulgo, a referéncia a
Antiguidade justifica aquilo que ndo passa de um preconceito, o
qual era sustentado de maneira falaciosa pelos pensadores da

5 Poulain de la Barre, F. De égalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, p. 76.
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época de Poulain, todos homens e, portanto, juizes e partes
interessadas a0 mesmo tempo. A tnica autoridade que devemos
reconhecer é a da razao, que permite colocar em questao todas as
outras formas de autoridade.” Seguindo Paul Hoffmann, Fingerhut
declara ainda que Poulain nao é o primeiro feminista, mas sim
Christine de Pisan.5® Cerca de duzentos anos antes de Descartes e
trezentos antes de Poulain, ela dialoga com a razao no seu Livro da
Cidade das Damas e coloca as mesmas questdes que o autor de Da
igualdade dos dois sexos, como a misoginia dos Antigos, a
incapacidade fisica da mulher diante do homem, a sua
impossibilidade de aceder aos empregos, as letras e as ciéncias.>
De acordo com David Clarke, com quem concordamos, sao
trés os aspectos que fundamentam as teses de Poulain a respeito da
igualdade dos sexos. O primeiro deles é a sua rejeicao da
autoridade da Biblia e dos pensadores tradicionais, preferindo
confiar na razdo ou na experiéncia para decidir as questoes
relativas ao assunto em pauta.®® O segundo estdi na sua

57 Poulain de la Barre, F. De légalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez Antoine Dezallier, 1679.
Transcription par M. Fingerhut, 2010, p. 78.

58 Fingerhut M. Poulain de la Barre, F. Annexes. In: De légalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez
Antoine Dezallier, 1679. Transcription par M. Fingerhut, 2010, p. 79. Christine de Pisan (1364-circa
1430) foi uma autora italiana da Idade Média tardia. Escreveu poesias e textos em prosa sobre biografias
e conselhos praticos para as mulheres. Casou-se aos quinze anos e ficou vitiva dez anos depois. Sua
motivagdo para escrever veio principalmente da necessidade de ganhar a vida para sustentar a mae,
uma sobrinha e dois filhos. Morou por muito tempo em Paris e depois na abadia de Poissy, tendo escrito
sempre em francés. Suas principais obras feministas sio o Livro da Cidade das Damas (1405) e O
tesouro da cidade das damas, também conhecido como O livro das trés virtudes (1405). Na primeira, ela
critica aspectos misoginos do poema Romance da Rosa de Jean de Meun, o qual satiriza as convengdes
do amor cortés e retrata as mulheres como meras sedutoras. Para tanto, ela cria uma cidade simbdlica
em que as mulheres sdo apreciadas e defendidas através de didlogos mantidos por trés entidades
alegoricas - Razdo, Justica e Retiddo. Na segunda obra, que constitui um manual de educagio, ela
destaca os efeitos persuasivos do discurso e da acio feminina na vida cotidiana, alegando que as
mulheres devem reconhecer e exercitar sua capacidade de promover a paz entre as pessoas.

% Fingerhut M. Poulain de la Barre, F. Annexes. In: De ['égalité des deux sexes, etc. 2 éd. Paris: Chez
Antoine Dezallier, 1679. Transcription par M. Fingerhut, 2010, p. 81.

6 para indicar os trechos de onde extraiu as teses de Poulain de la Barre, Clarke se utiliza da
traducao inglesa do De l’égalité, que também consultamos para conferir a adequacdo (Ver Clarke, D.
The equality of the sexes. Three feminst texts of the seventeenth century. Transl. with an Intr. and
notes by Desmond M. Clarke. Oxford: Oxford Un. Press, 2013).
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identificacdo da tradigdo como uma das fontes principais das
crencas sobre as mulheres. O Terceiro corresponde a sua sugestao
de que o interesse masculino foi um fator importante na formagao
das crencas dos homens sobre as mulheres. Fles sdo ao mesmo
tempo juizes e litigantes. Poulain de la Barre adotou dos
cartesianos a ideia de que muitas crencas comuns sao preconceitos,
ou seja, julgamentos feitos sem o devido exame. Fle também
tomou emprestado de Descartes a tese de que nao conhecemos
diretamente a natureza das coisas. S6 temos acesso a elas
indiretamente, por meio de suas propriedades. Nessa perspectiva,
apelar para a natureza feminina constitui uma falsa explicacdo da
falta de realizacdo das mulheres.®' Dai sua nova hipGtese para
explicar a posigao inferior das mulheres: elas se encontram em
situacdo de inferioridade porque foram excluidas da educacio.® A
comparacdo das ideias de Poulain com as de Nisia serad feita em
momento oportuno.

5.3. Sophia (? - ?)

Passemos agora ao caso de Sophia, a autora de Woman not
inferior to Man. Como vimos, esse livro foi publicado em 1739, na
Inglaterra.®® No mesmo ano, surgiu uma outra obra, intitulada
Man superior to Woman, escrita por “Um Cavalheiro”, que
respondia aos argumentos de Sophia.®* Isso a levou escrever uma

% Clarke, D. The equality of the sexes. Three feminst texts of the seventeenth century. Transl. with an
Intr. and notes by Desmond M. Clarke. Oxford: Oxford Un. Press, 2013, pp. 151-2. Apud Clarke, D.
Francois Poulain de la Barre. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy. Disponivel em
<http://plato.stanford.edu/entries/francoisbarre/>. Acesso em fevereiro de 2017.

%2 Clarke, D. The equality of the sexes. Three feminst texts of the seventeenth century. Transl. with an
Intr. and notes by Desmond M. Clarke. Oxford: Oxford Un. Press, 2013, p. 189. Apud Clarke, D.
Francgois Poulain de la Barre. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy. Disponivel em
<http://plato.stanford.edu/entries/francoisbarre/>. Acesso em fevereiro de 2017.

%3 Conforme informamos em nota anterior, a ediciio a que tivemos acesso é de alguns anos depois (1743).

5 Ver Man superior to Woman; or, a vindication of Man’s natural right of sovereigh authority over
the Woman. Containing a plain confutation of the fallacious arguments of Sophia, in her late treatise
entitled, Woman not inferior to Man. Interspesed with a variety of characters, of different kinds of
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réplica intitulada Woman’s superior excellence over men (1740).%
Por fim, em 1751, provavelmente organizada por Sophia, surgiu
uma edicdo conjunta dos trés textos mencionados, intitulada
Beauty’s triumph.%® Todas essas publicacdes ocorreram na
Inglaterra.

Ha algumas hipoteses sobre a identidade de Sophia. Esse
nome é evidentemente um pseudonimo para ocultar o verdadeiro
autor ou autora, bem ao estilo de algumas obras da época. Na Gra-
Bretanha, as suspeitas recaem sobre Mary Wortley Montagu (1689-
1762) e Sophia Fermor (1721? 1724?-1745). Comecemos por essa
tltima. Fra bem educada e bela. Foi admirada secretamente por
Horace Walpole, mas casou-se por conveniéncia em 1744, aos vinte
e quatro anos, com John Carteret, o segundo Conde de Granville,
homem culto muito mais velho que ela, passando a ser conhecida
como Lady Granville. Morreu no ano seguinte, acometida por uma
febre, poucas semanas apds o nascimento de sua filha Sophia
Carteret. Nao conseguimos encontrar informacdes sobre o que
escreveu. De qualquer modo, ela teria no maximo dezoito anos em
1739, ano da publicagdo de Woman not inferior to Man. E, como
argumenta Mirella Agorni, é questionavel supor que uma jovem
com essa idade pudesse produzir uma obra tao complexa quanto o
livro de Sophia.®” Acresce o fato de que ela teria de produzir,
praticamente com a mesma idade, a resposta a Man superior to

Women, drawn from life. To which is prefix’d, a Dedication to the Ladies. By a Gentleman. London:
T. Cooper, 1739. Disponivel em <http://www.theabsolute.net/minefield/ mansup.pdf>. Acesso em
abril de 2017.

% Infelizmente, néo conseguimos cépia dessa obra. O texto que consultamos est4 na terceira parte de
Beauty’s Triumph. Ver nota seguinte.

% Ver Anoénimo. Beauty’s triumph or, the Superiority of the Fair Sex invincibly proved. Wherein the
arguments for the natural right of Man to a sovereign authority over the Woman are fairly urged,
and undeniably refuted; and the undoubted title of the Ladies, even to a superiority over the Men
both in head and heart, is clearly evinced, etc. In three parts. London: J. Robinson, 1751. A primeira
parte corresponde a Woman not inferior to Man; a segunda, com pequenas alteracoes, a Man
superior to Woman,; a terceira, a Woman'’s superior excellence over Men.

 Agorni, M. Translating Italy for the eigteenth century: British Women, translation and travel
writing (1739-1797). Manchester: St. Jerome, 2002, p. 67.
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Woman. Nao nos esquecamos também que seu casamento por
conveniéncia nao ¢ muito compativel com as ideias defendidas por
Sophia. Essas consideracoes fazem de Lady Granville uma
candidata pouco provavel a autoria da obra em questao.

Passemos a Mary Montagu, que nasceu com o nome de Mary
Pierrepont. Seu pai era muito rico e ela, insatisfeita com a
instrucdo que recebia de sua governanta, complementou sua
educacdo na biblioteca da mansdo paterna. Estudou latim como
autodidata. Com cerca de quinze anos de idade, ja tinha escrito
poemas, uma novela epistolar e um romance em prosa e verso. Seu
pai queria que ela se unisse a Clotworthy Skeffington, mas ela
fugiu e se casou com Edward Wortley Montagu. Tornou-se
conhecida em virtude de suas cartas descrevendo os costumes da
Turquia, por ocasido sua estadia no Império Otomano, quando
acompanhou o marido na funcdo de embaixador britanico em
Istambul. Fla é conhecida também pelos seus escritos a favor do
desenvolvimento intelectual e social das mulheres, assunto que
também repercute em suas cartas. Entre 1737 e 1738, Lady
Montagu publicou anonimamente um periédico politico chamado
O contrassenso do senso comum, para confrontar um periédico de
oposicio chamado Senso comum.%® Ali, principalmente no ntimero
VI, ela elogia as mulheres e as desaconselha a ler o Senso comum,
por diminuir o sexo feminino e oferecer conselhos viciosos. O
trecho que segue é uma boa ilustracao de seu estilo:

Entre os erros mais universais, acredito estar aquele de tratar o
sexo mais fraco com um desprezo que tem uma influéncia muito
ma sobre sua conduta. Quantas pensam ser desculpa suficiente
dizer que sao mulheres para ceder a qualquer loucura que venha
as suas cabecas? Isso as torna membros intteis da comunidade e
apenas pesados fardos para suas préprias familias, nas quais o
sabio marido pensa que diminui a opinido de seu préprio

% Ver Montagu, Lady Mary Wortley. The nonsense of common sense (1737-1738). Number VI. Ed.
with an Introd. and notes by Robert Halsband. Evanston: Northwestern Un., 1947. Northwestern Un.
Studies in the Humanities. Number Seventeen.
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entendimento se em algum momento condescende em consultar
a de sua esposa. Desse modo, o que a natureza lhes deu é jogado
fora e 0o que seus mestres mesquinhos esperam delas é uma
obediéncia cega. E, do outro lado, uma complacéncia cega é
mostrada por aqueles que s3ao indulgentes, dizendo
frequentemente que a fraqueza das mulheres deve ser tolerada e
que é uma tarefa va e exasperante tentar fazé-las ouvir a razao.%

A partir dessas informagdes, vemos que, tanto pela sua
biografia como pela semelhanca de tom e tema no sexto nimero
de O contrassenso do senso comum, lLady Montagu é uma
candidata mais provavel a autoria de Woman not inferior to Man.”
Mesmo assim, ainda ndo ha dados suficientes para essa atribuicao.
Pesquisas mais detalhadas serdo necessarias para decidir a
questdo.

Como Nisia verteu o texto de Sophia do francés para o
portugués, buscamos informagdes a respeito das tradugoes
francesas dessa obra na época e tivemos noticia segura de pelo
menos trés delas. A primeira é de 1750, sem indicagido de autor e
editora, intitulada La femme n’est pas inférieure a ’homme; a
segunda é de 1751, com a indicacdo enigmatica traduit de I’Anglois
de Miledi P****, intitulada Le triomphe des dames; a terceira é de
1826, com indicagao clara de autor e tradutor, intitulada Les droits
des femmes et l'injustice des hommes. Par Mrs. Godwin. Traduit de
langlais sur la 8e édit. par C. Gardeton.” Tivemos acesso as duas
primeiras, cujos textos sdo praticamente idénticos, se excetuarmos
os titulos. Em comparacdo com o original inglés de 1743, a edicao

% Montagu, Lady M. W. The nonsense of common sense (1737-1738). Number VI. Evanston:
Northwestern Un., 1947, Number Seventeen, p. 25.

7° Essa é também a opinidao de Camille Garnier. Ver Garnier, C. “La femme n’est pas inférieure a
I’'homme” (1750): oeuvre de Madeleine Darsant de Puisieux ou simple traduction francaise? In: Revue
d’histoire littéraire de la France,n. 4, juillet 1987, Paris: Armand Colin; Paris: PUF, pp. 709-713.

7 Ver Andnimo. La Femme n’est pas inférieure a 'Homme. Traduit de '’Anglois. London: s.n., 1750;
Anénimo. Le triomphe des dames. Traduit de I'anglois de Miledi P****, A Londres: s. n., 1751; Les
droits des femmes et l'injustice des hommes. Par Mrs. Godwin. Trad. de I'anglais sur la 8e édit. par C.
Gardeton. Paris: s. 1., 1826.
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francesa de 1750, que utilizamos como base, apresenta, entre
outras, as seguintes pequenas diferencas: a) o titulo em inglés é
mais completo e inclui o nome do autor, enquanto o titulo em
francés é menos completo e ndo inclui o nome do autor; b) na
versao inglesa, h4 na contracapa dois versos de Rowen sobre a
condicao da mulher, que nao aparecem na edicao francesa; c) na
versdo inglesa, ndo ha subtitulo antes de comecar o Capitulo 1,
enquanto na edigdo francesa foi incluido um subtitulo.”? Por
muitos anos, os criticos viam La femme n’est pas inférieure a
’homme e Le triomphe des dames como tendo sido escritos por
Madeleine Darsant de Puisieux (1720-98). A referéncia a Miledi
P**** na segunda traducdo, sugere que o nome oculto seja
Puisieux.”? Madeleine foi autora de romances e tratados de moral,
além de feminista ativa. Nasceu em Paris e se tornou amiga e
amante de Diderot, que a auxiliou na publicacdo de seus livros
Conselhos a uma amiga (1749) e Os caracteres (circa 1750). A tese
de que Sophia era pseudonimo de Madeleine foi defendida por
Alice Laborde, para quem a escritora francesa é um epigono
superior de Poulain de la Barre, além de uma feminista engajada,
cujo espirito forte e ousado seria digno de Diderot, seu ilustre
amante. Laborde faz referéncia a uma nota de 04/10/1750, escrita
por Duval, secretario do lugar-tenente de policia Nicolas-René
Berryer, nota essa que consta dos Arquivos da Bastilha na
Biblioteca do Arsenal.”* Segundo a nota, Madeleine apresentou um

7 Titulo da versao inglesa: Woman not inferior to man, or, a short and modest vindication of the
natural right of the fair-sex to a perfect equality of power, dignity, and esteem, with the men. By
Sophia, a person of quality. Versos na contracapa: How hard is the condition of our sex, / Thro’ ev’ry
state of life the slaves of man? / ---------------- / Wherefore are we / born with high souls, but to
assert ouselves, / shake off this wild obedience they exact, / and claim an equal empire in the world.
(Rowe’s Fair penitent). Titulo da versao fracesa: La femme n’est pas inferieure a ’homme. Traduit de
l'anglois (sem os versos de Rowen e sem indicagdo de autor). Subtitulo que aparece antes do
Capitulo 1 apenas na edicao francesa: Dissertation, dans laquelle on prouve que la femme n’est pas
inférieure a ’homme.

73 Miledi é um afrancesamento de Milady.

7+ A Biblioteca do Arsenal esta situada no bairro da Bastilha, em Paris. Na segunda metade do s.
XVIII, o marqués de Paulmy montou uma vasta colecdo enciclopédica de livros, manuscritos e
estampas, aberta aos homens de letras. A institui¢ao foi confiscada durante a Revolucio de 1789,
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manuscrito que é uma apologia das mulheres e na qual se quer
provar que elas nao sao inferiores aos homens.”> Mas a autoria do
texto de Sophia também costuma ser atribuida ao marido de
Madeleine, Philippe-Florent de Puisieux (1713-72). Angenot, p. ex.,
afirma que ou ele ou sua esposa publicaram em Londres, em 1750,
um opusculo intitulado La femme n’est pas inférieure a 'homme,
que no ano seguinte teve nova edicao sob o titulo Le triomphe des
dames. Com base nessa informagao, Angenot conclui que é
bastante improvavel que a obra tenha sido “traduzida do inglés”,
como consta no subtitulo da folha de rosto.”® Todavia, o texto de
Sophia pode ter sido de fato vertido do inglés por Philippe-Florent
de Puisieux, autor de varias traducdes desse tipo. Antoine-
Alexandre Barbier, p. ex., no Dicionario das obras anénimas,
registra o marido de Madeleine como sendo o tradutor de Triunfo
das damas.”” Essa Ultima hipdtese é mais provéavel, uma vez que o
texto de Sophia faz referéncia a dois periédicos britanicos datados
de 1739, Common Sense e History of the works of the learned, o
que enfraquece a tese da autoria de Madeleine de Puisieux. Com
efeito, para redigir La femme n’est pas inférieure a ’homme por
volta de 1750, essa escritora francesa deveria ter consultado
periodicos pelo menos dez anos mais antigos e redigidos numa
lingua que ela provavelmente nao conhecia. Além disso, as alusdes
a Inglaterra, que se acham no texto de Sophia, ndo aparecem nos

tornando-se biblioteca ptblica em 1797 e sendo por fim ligada a Biblioteca Nacional de Franga em
1934. As suas colegdes privilegiam a literatura francesa do s. XVI ao XIX e a histéria do livro. Os
Arquivos da Bastilha ali presentes, dentre os quais se encontra a nota de Duval, envolvem
documentos relativos a prisioneiros, arquivos da policia de Paris, documentos privados dos oficiais
da Bastilha, alguns documentos da familia real, etc.

75 Ver Laborde, A. Diderot et madame de Puisieux. Saratoga, California: Anma Libri, 1984.

7 Angenot, M. Les champions des femmes: examen du discours sur la supériorité des femmes (1400~
1800). Montréal: Les Presses de I'Université du Quebec, 1977, p. 80.

77 Barbier, Ant.-Alex. Dictionnaire des ouvrages anonymes. 3me éd., revue et augmentée. Tome IV, R-
Z, Paris: Paul Daffis, 1879, p. 835-6.
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demais textos de Madeleine.”® A terceira traducdo de Woman not
inferior to man, como vimos, é de 1826.7% O suposto tradutor,
César Gardeton (1786-1831) foi um publicista que atuou nas areas
musical, gastronomica e feminista. Algumas de suas obras sao
Bibliographie musicale de la France et de létranger (1822),
Dictionaire des alimens (1826) e Le triomphe des femmes (1822).
Aparentemente, ele pirateou a traducao de Puisieux de 1750,
protegido pelo periodo de mais de setenta anos que separava as
duas publicagoes. E o apelo a Mrs. Godwin como autora pode ter
sido um equivoco ou uma manobra comercial para vender mais
livros. Infelizmente, ndo tivemos acesso a versdo de Gardeton, mas,
como vimos, de acordo com Botting & Matthews, o texto é uma
reproducdo exata da mencionada tradugao francesa de 1750,
excetuando-se a atualizacdo da ortografia e a mudanca do titulo. E
tudo indica que Nisia utilizou a versao pirateada de Gardeton,
acreditando piamente que se tratava de fato de uma obra de
autoria de Wollstonecraft.®°

Com base nisso, sentimo-nos a vontade para fazer uma
comparacdo entre o texto traduzido por Nisia e a versao francesa

78 Ver Garnier, C. “La femme n’est pas inférieure & ’homme” (1750): oeuvre de Madeleine Darsant
de Puisieux ou simple traduction frangaise? In: Revue d’histoire littéraire de la France,n. 4, juillet
1987, Paris: Armand Colin; Paris: PUF, pp. 710.

7De acordo com o Journal géneral de la littérature de France, parece ter havido duas edi¢des dessa
tradugdo. A primeira seria anterior a 1826, mas nao sabemos ao certo a data. A segunda é de 1826. A
editora, nos dois casos, é Hivert. Ver journal géneral de la littérature de France. Vingt-neuviéme
année. Paris: Chez Treuttel et Wiirtz, 1826, p. 218, para a 1? edicdo sem data, e p. 345 para a 22
edicdo datada de 1826.Essa informacao é confirmada pelo Catélogo de uma parte da biblioteca de
Deneux, em que a publicagdo de 1826 é registrada como 22 edicao. Ver Catalogue d’une partie de la
bibliothéque de M. L.-C. Deneux, dont la vente aura lieu de 27 mai 1844, et jours suivants, Place de
l"oratoire, n° 6, par le ministére de M. Lenormand de Villeneuve, Comissair-Priseur, assisté de M. ].
Techener, libraire. Paris: Librairie de J. Techener, 1844, p. 14. Nao sabemos qual dessas edi¢des Nisia
teve em maos, mas elas eram muito provavelmente idénticas.

8 Essa informagéo se encontra em Botting, E. H. & Matthews, Ch. H. Botting, E. H. & Cronin, M. A
vindication of the rights of women within the women’s rights tradition, 1739-2015.In: Botting, E. H.
(Ed.). A vindication of the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen
Hunt Botting. With essays by Ruth Abbey, Eileen Hunt Botting, Norma Clarke, Madeline Cronin,
Virgina Sapiro. New Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 315-22.
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de 1750 e pudemos constatar que sio praticamente idénticos.®! As
principais diferencas estdo no titulo, na numeracao dos capitulos e
na distribuicdo dos paragrafos pelo texto. A numeracdo dos
capitulos é diferente na traducdo de Nisia porque ela comega por
uma Introducdo e termina por uma Conclusdo, colocando seis
capitulos entre ambas. Em contraposi¢cdo, a versdo francesa
numera também a Introducao e a Conclusdo como se fossem
capitulos, num total de oito e ndo seis. Mas, independentemente da
diferenca na numeracdo, os textos respectivos sao todos idénticos.
A distribuicao dos paragrafos é diferente na traducdo de Nisia
porque, por vezes, o inicio ou o fim de um pardgrafo na versao
francesa nao coincide com o inicio ou o fim do que deveria ser o
paragrafo correspondente na versdo em portugués. Isso nos
permitiu chegar as seguintes conclusoes: a) o titulo Direitos das
mulheres, injustica dos homens nao foi inventado por Nisia, mas
sim por Gardeton, com o objetivo de estabelecer uma ligagdo com
as obras de Wollstonecraft; b) a diferenca na numeracdo dos
capitulos pode nao ter sido estabelecida por Nisia, mas sim por
Gardeton, na edigao pirateada; c) a diferenca na distribuicao dos
paréagrafos também pode nao ter sido determinada por Nisia, mas
sim por Gardeton, na edicdo pirateada; d) mesmo que essas
alteragdes tivessem sido todas elas feitas por Nisia, o sentido do
texto original permaneceu inalterado. Isso significa que a traducao
da nossa brasileira foi muito pouco livre. Como nao tivemos acesso
a versdo francesa publicada por Gardeton, vemos que 0 méaximo
que ela poderia ter feito seria alterar a numeragao dos capitulos e a
distribuicdo dos paragrafos pelo texto. Mas parece-nos mais
provavel que essas alteragdes foram feitas por Gardeton.

81 A edicdo de 1750 que consultamos de La femme n’est pas inférieure a ’homme ndo tem indicagio
do autor, informando apenas que o texto foi “traduzido do inglés”. Mas, curiosamente, ela traz,
numa das paginas iniciais em branco do livro, as seguintes observagoes a lapis: “(Par de Puisieux)
(Philippe Florens) d’aprés Barbier (ou par sa femme: Madeleine d’Arsant)”. E na contracapa, logo
abaixo do titulo da obra, também se &, escrito a lapis: “par Mme. Godwin”. Néo sabemos as datas
em que essas observagoes foram acrescentadas, mas elas refletem muito bem as especulagdes da
época a respeito da autoria do livro de Sophia.
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E se nos perguntarmos por que Nisia traduziu o texto de
Sophia e ndo o de Wollstonecraft para o portugués, as razdes para
tanto nao sao dificeis de elencar. Em primeiro lugar, porque ela
acreditava piamente que o texto de Sophia era de autoria de
Wollstonecraft. Em segundo lugar, porque talvez ela conhecesse
apenas o texto de Sophia quando o traduziu como se fosse de
Wollstonecraft. Ela provavelmente leu Uma defesa dos direitos das
mulheres alguns anos depois de 1842, talvez durante sua primeira
viagem a Europa, hipotese que consideraremos mais a frente. Em
terceiro lugar, porque, se tivesse conhecimento simultaneo dos
dois textos, ela provavelmente escolheria o de Sophia para
traduzir, pois possuia menor extensiao e era mais facil de
compreender do que o texto wollstonecraftiano vasado em estilo
rebuscado na Défense des droits des femmes. Nesse caso,
acreditamos que a honestidade intelectual de Nisia nao lhe
permitiria atribuir a autoria do texto traduzido a Wollstonecraft,
uma vez que tinha sido escrito por Sophia.

Quanto a apresentagao das ideias de Sophia, ela ja foi feita
quando expusemos anteriormente o conteido da traducdo de sua
obra feita por Nisia. Mas cabem aqui algumas observagoes a respeito
da originalidade do trabalho dessa misteriosa autora britanica.
Vimos que, para Pallares-Burke, Sophia se apropriou de partes
substanciais do texto de Poulain, mas sem cita-lo. Nessa perspectiva,
Sophia simplesmente teria plagiado Poulain. Nao foi isso, porém,
que constatamos ao comparar os dois textos. O de Poulain, como
vimos, se divide em duas partes, procurando mostrar, na primeira,
que a crenca segundo a qual o homem ¢ superior a mulher nao
passa de um preconceito e, na segunda, que 0s argumentos contra a
tese da igualdade dos sexos sdo intteis e sem fundamento. O de
Sophia, por sua vez, se divide em oito capitulos, que tratam muitas
vezes de temas semelhantes aos de Poulain, mas numa ordem
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diferente.52 Além disso, o tratamento dado por Sophia aos temas em
comum com Poulain nem sempre ¢é feito da mesma maneira e com a
mesma extensao. Em alguns casos, o desenvolvimento do tema por
Sophia é maior e, em outros, menor. No geral, porém, o
desenvolvimento do assunto por Poulain é maior do que o de
Sophia. As principais semelhancas entre ambos podem ser
relacionadas como segue: a) o Capitulo 2 de Sophia, que trata da
opinido dos homens sobre as mulheres, as pp. 11 ss., tem um
correspondente no texto de Poulain as pp. 124 ss.;*3 b) o Capitulo 3
de Sophia, sobre a inferioridade ou nado das mulheres quanto ao
entendimento, tem um correspondente em Poulain as pp. 125 ss.; ¢)
o Capitulo 4 de Sophia, sobre a capacidade das mulheres para
governar, tem um correspondente em Poulain as pp. 176 ss.; d) o
Capitulo 5 de Sophia, sobre a capacidade das mulheres de ocupar
cargos publicos, tem um correspondente em Poulain as pp. 174-5; €)
o Capitulo 6 de Sophia, sobre a capacidade das mulheres de ensinar
ciéncias, tem um correspondente em Poulain a p. 175; o Capitulo 7
de Sophia, sobre a capacidade das mulheres de ocupar cargos
militares, tem um correspondente em Poulain a p. 176. Algumas
semelhangas mais pontuais também ocorrem, como, p. ex.: a) a
critica a nogdo de que uma pratica bem estabelecida pelo costume
deve ser verdadeira (Poulain, p. 125; Sophia, p. 35); b) a recusa da
ideia de que as mulheres representam Deus sob a forma de um
velho veneravel (Poulain, p. 135; Sophia, p. 42); ¢) a defesa da tese
de que a mente ou a alma nao tem sexo (Poulain, p. 157; Sophia, p.
23); d) a concepc¢ao de que a suposta inferioridade feminina decorre
da auséncia de educacao adequada para as mulheres (Poulain, p. 189
ss.; Sophia, p. 27 ss.). Digno de nota também é o fato de que ambos

82 Para efeito de comparacio, estamos utilizando aqui a edigio inglesa de Woman not inferior to
man, publicada em 1743.

83 Para facilitar a comparagio, estamos utilizando aqui a tradugio inglesa do texto de Poulain. Ver
Poulain de la Barre, F. A physical and moral discourse concerning the equality of both sexes. In: The
equality of the sexes. Three feminist texts of the seventeenth century. Transl. with an Introduction
and notes by Desmond M. Clarke. Oxford: Oxford Un. Press, 2013, pp. 119-200.
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utilizam o nome de Catdo, mas de maneira diferente. Poulain
recorre brevemente ao pensador romano para criticar a alegacao
machista de que o homem nao deve ser imprudente a ponto de
confiar um segredo a uma mulher (p. 199); Sophia recorre a Catao
de maneira um pouco mais detalhada para criticar sua tese machista
de que as mulheres ndo podem ser tratadas como iguais aos homens
(p- 31-3).

Desse modo, apesar das semelhancas de tom e de espirito,
podemos dizer que o texto de Sophia ndo constitui um plagio do de
Poulain, correspondendo antes ao de um discipulo que
desenvolveu de maneira independente os assuntos que encontrou
em seu mestre. A “adaptacdo livre” que Duarte atribuiu a tradugao
da versao francesa do texto de Sophia para o portugués na verdade
foi feita por Sophia em relacdo ao texto original de Poulain de la
Barre. Nessa perspectiva, a adocdo do pseuddénimo Sophia ndo
parece ter sido uma coincidéncia. Com efeito, em Da educagdo das
damas para a conduta do espirito nas ciéncias e nos costumes,
Poulain recorre a uma personagem chamada Sophie, uma dama
tao realizada e tao completa que pode ser considerada a prépria
sabedoria.®4 De um modo geral, concordamos com a avaliacio de
Karen O’Brien, para quem o texto de Sophia é uma adaptagao do
livro de Poulain, com muitas adi¢des préprias, que tornam dificil
fazer uma distingdo entre traducdo e produgdo original. Para
O’Brien, os historiadores da literatura assumiram que o panfleto
de Sophia é uma traducao parcial e nao reconhecida de Poulain,
mas, na verdade, ele é uma adaptacdo livre de sua obra, escrita
com uma voz altamente pessoal, desarmadoramente franca e
feminina. Conforme O’Brien, Sophia estd menos interessada nos
aspectos histdricos e socioldgicos do argumento de Poulain do que
na sua analise da operacgao do poder masculino. Ela gasta a maior

84 Ver S. n. De léducation des dames pour la conduite de Uesprit dans les sciences et dans les moeurs.
Entretiens. Paris: Jean du Puis, 1674, Avertissement, s. n. Ao final da dedicatéria “a son altesse royale
mademoiselle”, encontramos o nome do autor como sendo “le trés humble & trés obeissant
serviteur, Poulain” (s. n.).
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parte de sua obra embelezando as partes de Poulain relativas a
adequacdo intelectual das mulheres para pesquisa cientifica e
cargos publicos. Partindo do principio de que a razdo é uma
prerrogativa que a natureza concedeu a mulher, Sophia afirma que
as diferencas fisicas entre homens e mulheres sao minimas e que a
concep¢ao dominante, segundo a qual ndo podem ter empregos na
igreja, no governo e no exército, é simplesmente o produto de
preconceito masculino. O’Brien ainda informa que Sophia
entremeia sua adaptagao de Poulain com citacdoes de Rowe e Pope,
com referéncias a Boadicéia, a Rainha Elizabeth I e a Eliza, que ela
pensa ser Elizabeth Carter.%5 Essa tltima é citada por Sophia como
exemplo moderno de superioridade de génio e julgamento.8®

5.4. Mary Wollstonecraft (1759-1797)

Chegamos agora a Wollstonecraft, uma fil6sofa voltada para
questdes morais e politicas, que produziu reflexdes radicais sobre a
condicao feminina. Ela escreveu sobre a educacgao das filhas, sobre
politica, sobre os direitos das mulheres, sobre histéria e diversos
aspectos da filosofia. Sua influéncia foi além da contribuicao
substancial para o feminismo, pois seus relatos de viagem
contribuiram para a formacdo de um novo género literario e
tiveram impacto sobre o movimento romantico. Wollstonecraft foi
a segunda de sete criancas. Seu avd era rico e deixou uma boa
heranga para seu pai, que a dissipou em virtude de ma
administracdao. Apés o empobrecimento da familia, ela exerceu as
ocupacdes que restavam para uma mulher em suas condicoes:

85 Boadicéia, também conhecida como Boudica, Boadicea, Bonduica ou Bonduca, foi uma rainha celta
de personalidade forte que liderou tribos contra os romanos que ocupavam a Gra Bretanha por volta
de 60 d.C. A Elizabeth Carter mencionada parece ser uma poetisa, ecritora e tradutora britanica,
amiga de Samuel Johnson e de Elizabeth Montagu. Conhecia vérias linguas e estudou ciéncias. Sua
fama e fortuna resultaram da traducéo que fez das obras de Epiteto para o inglés. Nasceu em 1717 e
morreu em 1806.

8 O’Brien, Karen. Women and Enlightenment in eighteenth-century Britain. Cambridge: Cambridge
Un. Press, 2009, p. 17.
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acompanhante de damas, professora e governanta. Nao teve
educacdo formal, mas gragas a suas amizades com intelectuais e as
atividades de traducdo e de producdo de resenhas, adquiriu bom
conhecimento de linguas e de autores classicos. Sua vida foi
marcada por episddios emocionalmente dificeis. Ela morou por
algum tempo com sua irma casada, ajudando-a a criar a sobrinha
recém-nascida. Por motivos ignorados, porém, ela e a irma
fugiram, deixando para tras o cunhado e a crianca, a qual morreu
logo depois. Wollstonecraft morou também em Lisboa, quando foi
visitar sua amiga Fanny, que tinha se casado e estava esperando
um filho. Nao teve boa impressio da vida e da sociedade
portuguesa e retornou a Inglaterra logo depois da morte da amiga
e da crianca. Nessa ocasidao, Wollstonecraft fundou uma escola, que
nao teve sucesso e foi uma fonte de preocupagdes pessoais e
financeiras. Depois da faléncia e fechamento da escola, ela
trabalhou inicialmente como governanta e depois como
colaboradora da Analytical Review, de propriedade de seu amigo
Joseph Johnson. Nessa época, conheceu o artista Henry Fuseli, que
era casado. Conheceu também Thomas Paine e William Godwin.
Com esse ultimo, as coisas ndo correram bem e ambos sairam
despontados um com o outro. Quanto a Fuseli, ela ficou encantada.
Tentou cultivar uma afeigdo platonica por ele, mas acabou se
apaixonando e, por esse motivo, em 1792, viajou para a Franca. Ali
conheceu o comerciante norte-americano Gilbert Imlay, que a
registrou como esposa em 1793, para protegé-la da perseguicao
dos franceses durante a Revolucdo. Eles niao se casaram, mas
coabitaram até 1796 e tiveram uma filha. Ela também se apaixonou
por Imlay, mas o relacionamento lhe trouxe muita infelicidade, em
virtude da falta de ardor e da infidelidade dele. Gragas a isso, ela
tentou matar-se por duas vezes em 1795. Finalmente, retornou a
Inglaterra e se separou de Imlay em 1796, quando reencontrou
William Godwin e desta vez se tornou amante dele. Casou-se com
ele em mar¢o de 1797 e, em agosto, teve uma filha, chamada Mary
Wollstonecraft Godwin, futura Mary Shelley, autora de
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Frankenstein. Morreu em setembro do mesmo ano, em virtude de
complicagdes provenientes do parto. Sua reputagao foi prejudicada
pelo relato bastante franco de sua vida, feito por Godwin, nas
Memoérias da autora de ‘Uma defesa dos direitos da mulher’ (1798).
E o texto de Stuart Mill, Sujeicdo das mulheres (1869), acabou por
eclipsar a maior parte das contribui¢des aos debates feministas do
periodo.®” Dentre as obras que Wollstonecraft escreveu, as que nos
interessam mais diretamente aqui sao Pensamentos sobre a
educacao das filhas, com reflexdes sobre a conduta feminina nos
deveres mais importantes da vida (1787), Uma defesa dos direitos
dos homens, em uma carta ao muito honrado Edmund Burke
(1790) e Uma defesa dos direitos da mulher com criticas sobre
assuntos  politicos e morais (1792).  Apresentaremos
resumidamente as duas primeiras e a tltima em mais detalhes.

%7 John Stuart Mill (1806-1873) defende os direitos das mulheres ao voto e a uma educagio adequada.
No texto mencionado, On the subjection of women, escrito em coautoria com sua esposa, ele defende
a igualdade dos sexos. Para ele, o tratamento desigual das mulheres é inconsistente com o
utilitarismo. Ele pensa que as mulheres ainda escolherao ficar em casa, cuidando do lar e dos filhos,
mas que, nas questoes de educacio, voto e tomada de decisdo no interior da familia, a moralidade
exigia um papel igual para as mulheres. Para ele, o que se chama de natureza feminina é uma coisa
eminentemente artificial, resultado de repressdo forcada em algumas direcoes e de estimulagiao
desnaturada em outras. O trabalho de Mill se baseia em Wollstonecraft. Nos textos de ambos,
observamos a esperanca por um mundo melhor, desde que a sociedade deixe de ignorar as
capacidades de metade da populagdo (Ver verbete Feminism. In: Crimmins, J. E. (ed.). The
Bloomsbury encyclopedia of utilitarianism. London; New York: Bloomsbury Publishinc Plc, 2017, p.
166). De acordo com Botting, Wollstonecraft desenvolveu uma justificativa racional teoldgica para a
igualdade dos sexos e Mill construiu uma fundagio secular liberal para o0 mesmo argumento (Ver
Botting, E. H. Editor’s Introduction: Reading Wollstonecraft’s A Vindication of the Rights of Woman.
In: Botting, E. H. A Vindication of the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Ed. and with an Intr. by
E. H. Botting. New Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 1). Embora a teoria de Wollstonecraft
seja fundada na teologia racional, ela é naturalista no sentido de que depende da concepcio de ser
humano como feito a imagem racional de Deus. Em contraste, a teoria de Mill é secular, ou seja, ndao
contém apelo a teologia ou ao sobrenatural. Sua teoria também ndo é metafisica, pois rejeita o
apriorismo e favorece uma abordagem empirica para definir o ser humano em relagado a uma
concepcao utilitarista de felicidade (Botting, E. H. Editor’s Introduction: Reading Wollstonecraft’s A
Vindication of the Rights of Woman. In: Botting, E. H. A Vindication of the rights of woman. Mary
Wollstonecraft. Ed. and with an Intr. by E. H. Botting. New Haven and London: Yale Un. Press, 2014,
p. 19). As informagoes sobre a vida de Wollstonecraft foram extraidas de Tomaselli, S. Verbete Mary
Wollstonecraft. In: Stanford Encyclopedia of  Philosophy. Disponivel em
<http://plato.stanford.edu/entries/wollstonecraft/>. Acesso em novembro de 2016. As informagoes
sobre o caso com Fuseli foram extraidas de Godwin, W. Memoirs of the Author of A Vindication of
the rights of woman. 2nd ed., corrected. London: J. Johnson, 1798, pp. 85 ss.; 96-7; 100-1.
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Os Pensamentos sobre a educacdo das filhas foram a
primeira obra escrita por Wollstonecraft e ja trazem em embriao
as suas ideias futuras sobre a condicdo da mulher. O livro
compreende uma série de recomendagdes sobre a conduta
feminina nas diversas areas da vida em sociedade. Por exemplo,
Wollstonecraft argumenta que a amamentacgao dos filhos deve ser
feita pela mae.®® No cultivo da disciplina moral, deve-se evitar
dissimulagdo, com aderéncia estrita a verdade, submissao prépria
aos superiores e condescendéncia para com os inferiores. A mulher
deve aprender a combinar as ideias.?® As realizagdes externas
tornam a pessoa meramente atraente. As meninas precisam
aprender mais do que musica, desenho e geografia, para que
possam desenvolver suas mentes. E essas realizagdes ndo devem
impedir o cultivo de outras mais importantes.?® As maneiras
artificiais decorrem da afetacdo, enquanto as realizagdes externas
envolvem apenas um erro de julgamento.®' Muito tempo de uma
menina é gasto em vestidos, que correspondem a uma realizacdo
exterior. A simplicidade da roupa e maneiras sem afetacio
deveriam vir juntas.%> As belas artes podem encher o tempo e
impedir uma jovem de se perder na dissipacdo, que enerva a
mente e muitas vezes leva a conexdes imprdprias. O conhecimento
sera adquirido imperceptivelmente e o gosto aperfeicoado se a
admiracao dos outros nado é tao buscada quanto o aprimoramento

88 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 1-10.

89 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 11-23.

9 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 24-9.

9 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 30-4.

92 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 35-41.
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pessoal.®3 A leitura é a ocupagdao mais racional, se as pessoas
buscam alimento para o entendimento. Uma mulher pode ser a
companheira e amiga de um homem culto e ainda saber como
cuidar de sua familia.?* Os internatos concentram-se demais nas
maneiras, de tal modo que o temperamento é negligenciado. Além
disso, as mesmas licdes sao ensinadas para todos e ha um excesso
de informacao. As virtudes sdo melhor ensinadas em casa, se a
mae dedica seu tempo e pensamentos a essa tarefa.9 A formacao
do temperamento deveria ser o pensamento constante e a primeira
tarefa de um progenitor ou de um professor. E o exemplo reforca
melhor o preceito.? No caso do casamento, quando ele ocorre
muito cedo, acaba por atrapalhar o desenvolvimento. Se a mente
de uma mulher ganhou alguma forca, ela provavelmente dara mais
atencao a suas agdes do que uma garota. E se ela pensa seriamente,
escolherd como companheiro um homem de principios, coisa que
uma jovem nao faria.9” Quanto ao tratamento dos servos, nao
podemos torna-los sdbios ou bons, mas podemos ensinar-lhes a ser
decentes e organizados, o que levara algum grau de moralidade.?®
Nada mais absurdo do que permitir as garotas adquirirem gosto
pelos jogos de cartas.” O teatro é adequado para quem vai assistir

9 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 42-7.

94 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 48-56.

9 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 57-60.

9 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 61-8.

97 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 93-103.

98 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 118-23.

9 Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 144-7.
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a peca e ndo para quem vai se mostrar e perder tempo.'*° A
sociedade exige um gosto imoderado pelas roupas e muitas
mulheres da moda gastam metade da noite indo de um lugar a
outro para exibir sua riqueza, repetir cuamprimentos costumeiros e
despertar inveja naquelas que pretendem rebaixar.’* Muitas
outras reflexdes e recomendacbes sobre a condicdo feminina sao
analisadas no livro em questdo, mas acreditamos que os exemplos
acima servem para dar uma ideia do clima intelectual que inspira a
autora.

Uma defesa dos direitos dos homens (1790) foi escrita em
resposta a Reflexbes sobre a revolucao na Franca (1790), de
Edmund Burke, que faz uma critica conservadora ao movimento
francés de 1789, defendendo a monarquia constitucional, a
aristocracia e a Igreja da Inglaterra. Em oposicdo a isso,
Wollstonecraft ataca a monarquia e a aristocracia, defendendo o
republicanismo. FEla critica Burke por sua linguagem sexista,
através da qual ele associa, por um lado, o belo a fraqueza e a
feminilidade e, por outro, o sublime a for¢a e a masculinidade.'**
Wollstonecraft joga essas definicdes contra o proéprio Burke,
acusando-o de tornar os cidaddos em mulheres fracas e de
defender uma sociedade desigual baseada na passividade das
mulheres. Favoravel ao republicanismo, ela invoca o ethos da
classe média emergente no pais. Influenciada pelos iluministas, ela
acredita no progresso e acusa Burke de basear-se na tradicdo, a
qual ela opde a crenca na razao.

Por fim, o famoso livro Uma defesa dos direitos da mulher
foi escrito as pressas, depois que Wollstonecraft leu o Relatério

1°° Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 148-55.

°t Wollstonecraft, M. Thoughts on the education of daughters: with reflections on female conduct, in
the more important duties of life. London: Printed for J. Johnson, 1787, pp. 156-60.

19> Wollstonecraft, M. A Vindication of the rights of men. In: Wollstonecraft, M. Oxford World’s
Classics. A vindication of the rights of woman. A vindication of the rights of men. Introd. by Janet
Todd. Oxford: Oxford Un. Press, 1994, pp. 45-6.
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sobre a instrugao publica, de 1791, que Talleyrand apresentou para
a Assembléia Nacional Francesa e no qual ele defendia a ideia de
que as mulheres deveriam receber apenas educagao doméstica. A
autora nao ficou satisfeita com o resultado e pretendia escrever um
segundo volume mais elaborado, mas faleceu antes de completa-lo.
O livro foi dedicado a Talleyrand, na expectativa de que as ideias de
Wollstonecraft sobre os direitos da mulher pudessem ser
discutidas na Franca e, caso confirmadas, fossem respeitadas na
revisdao da constituicio do pais.’®> Como se trata de uma obra
longa, exporemos abaixo apenas aquelas partes da mesma que
interessem mais diretamente a nossa discussao.

Na Introdugado, Wollstonecraft faz uma apresentagio prévia
de sua opiniao, alegando que, do ponto de vista fisico, a mulher é
mais fraca do que o homem. Mas, ndo satisfeitos com essa
preeminéncia natural, os homens procuram colocar a mulher mais
abaixo ainda, para torna-la um objeto sedutor momentaneo. E a
mulher, intoxicada pela adoragao sensual que o homem lhe move,
ndo busca conseguir um interesse duravel no coracdao masculino
nem tornar-se amiga dessa criatura que encontra satisfacio ao
associar-se com ela. Wollstonecraft pretende mostrar que a
elegancia ¢ inferior a virtude e que o primeiro objeto da ambicao
louvavel ¢é desenvolver o carater como ser humano,
independentemente da distingao de sexo.'*4

No inicio de sua discussao, Wollstonecraft afirma que a razéo
humana foi obscurecida por preconceitos profundamente
enraizados, levando-a tomar qualidades espurias por virtudes. Dai
a necessidade de examinar o curso seguido pela razao em direcao
ao erro, curso esse marcado por diversas -circunstancias

193 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 21-4..

1°4 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 29-31.
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adventicias. Para Wollstonecraft, a civilizacdo europeia de sua
época era rica em preconceitos, que deram origem a um mundo
irracional e injusto, no qual uma pequena parcela do povo era rica
e poderosa simplesmente por nascimento.'’> Nessa perspectiva, ela
se refere a Rousseau, que estava insatisfeito com essa situacao e se
esforgou para provar que tudo estava certo no passado. Uma
multidao de outros autores se esforcavam para provar que tudo
esta certo na época de Wollstonecraft. Ela, por sua vez, se esforcara
para provar que tudo estard certo no futuro.’*® Contra Rousseau,
ela afirma que o retorno ao estado de natureza com sua ignorancia
sensual nao é a solugao, mas sim a busca da perfeicio humana no
estabelecimento da verdadeira civilizagao.**”

Ao discutir a opinido predominante em sua época sobre o
caradter sexual, Wollstonecraft alega que muitos argumentos
engenhosos foram usados para provar que a mulher ndo possui
suficiente forca de espirito para adquirir a virtude auténtica e que
os caminhos do homem para a virtude sao diferentes. Mas se a
mulher possui uma alma, s6 deveria haver um tinico caminho para
conduzir a humanidade para a virtude ou para a felicidade.’*® Um
ser s6 pode ser virtuoso pelo exercicio de sua prépria razao.
Rousseau tem essa opinido a respeito dos homens e Wollstonecraft
a estende também para as mulheres.”” O que escritores como

195 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 37-8.

196 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 40.

1°7 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 44-

198 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 45.

199 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 47.
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Rousseau e o Dr. Gregory escreveram sobre a educagdao feminina
contribuiu para tornar as mulheres mais artificiais, fracas no
carater e, portanto, mais intteis como membros da sociedade."®
Sofia, a futura esposa de Emilio, tal como apresentada no livro de
Rousseau, é cativante, mas os fundamentos de seu carater devem
ser atacados. Nesse ponto, a opgdo que se apresenta para
Wollstonecraft é a seguinte: ou a mulher é um ser moral ou é tao
fraca que precisa ser governada pelo homem.™ Ora, para o
pensador de Genebra, a mulher nunca deve sentir-se
independente. Ela precisa ser governada pelo medo para exercitar
sua dissimulacdo natural e tornar-se uma escrava coquete, um
objeto de desejo sedutor, uma companheira mais doce para o
homem, sempre que ele escolher relaxar. A esse argumento
Wollstonecraft replica dizendo que, embora os homens sejam mais
fortes do que as mulheres, e por isso parecam estar destinados a
atingir um maior grau de virtude do que elas, ndao ha nada que
permita concluir que as virtudes da mulher sejam diferentes por
causa de sua natureza. Na verdade, a virtude possui um unico
padrédo eterno, de tal modo que o homem e a mulher tém a mesma
direcao simples. Isso é tao verdadeiro quanto o fato de existir um

1 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 48. O texto de Rousseau sobre a educagao da mulher
esta no Livro V do seu Emilio (1762), em que ele trata da formacdo de Sofia, a futura esposa do
personagem principal (Ver Rousseau, J. J. Emile. In: Oeuvres complétes de J. J. Rousseau. Tome
Deuxiéme. Paris: Lib. Hachette, 1865). O Dr. John Gregory (1724-1773) foi um médico e moralista
escocés que escreveu O legado de um pai a suas filhas, para lembrar e honrar os pensamentos de sua
mulher morta em 1761. Gregory pretendia que o texto fosse destinado apenas a suas filhas, mas ap6s
sua morte seu filho o publicou em 1774 e a obra se tornou famosa, obtendo muitas edigdes e
tradugdes em outras linguas. Gregory da conselhos as filhas sobre religido, conduta moral, diversdes,
amizade, amor e casamento. (Ver Gregory, J. A father’s legacy to his daughters by the late Dr.
Gregory, of Edingurgh. A new edition. Illustrated with plates. London: printed for T. Cadell and
others, 1809). Em virtude da alusdo explicita que Wollstonecraft faz a obra A father’s legacy to his
daughters, temos certeza de que ela estd se referindo a John Gregory e ndo a Olynthus Gilbert
Gregory. Isso, como veremos mais adiante, torna mais provavel que o autor a que Nisia se refere, no
Optsculo, seja John Gregory e ndo Olynthus G. Gregory, como pensa Duarte.

" Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 51.
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Deus.* O Dr. Gregory, por sua vez, caiu num erro similar ao de
Rousseau, ao aconselhar suas filhas a cultivar o natural apreco da
mulher pelos vestidos. Dizer que a mulher ja nasce com aprego
pelos vestidos é risivel. E supor que o exercicio das faculdades
femininas produzira esse apreco é falso, pois ele nao é natural e
sim adquirido. O Dr. Gregory vai mais longe e recomenda que a
jovem esconda seus sentimentos, dissimulando-os, para que os
homens nao tirem conclusdes inadequadas de suas agdes."? Ora,
que o libertino tire a conclusao que quiser. Nenhuma maée sensivel
ird coibir a franqueza da juventude de sua filha em nome dessas
precaucoes indecentes. A mulher que fortalece seu corpo e exercita
sua mente na administracao de sua familia e na pratica da virtude
tornar-se-a uma amiga e nao uma humilde dependente de seu
marido. O elo mais sagrado da sociedade é a amizade. O amor é
sentido em algum grau pela grande massa da humanidade. Essa
paixdao afasta a mente de seu estado costumeiro e exalta as
afeicbes. Mas a seguranga do casamento permite que a febre do
amor diminua, fazendo com que a calma ternura da amizade
substitua a admiracdo cega e as emocoes sensuais. O curso da
natureza é tal que a amizade ou a indiferenca se segue ao amor. E
isso parece harmonizar-se perfeitamente com o sistema de
governo predominante no mundo moral."#

Mais adiante, Wollstonecraft defende, entre outras teses, que
a mulher, enquanto criatura nao s6 moral, mas também racional,
deve empenhar-se em adquirir virtudes humanas pelos mesmos
meios que o homem, ao invés de ser educada como um ser
imaginario que sé existe pela metade, ao estilo das quimeras

"2 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 52-3.

"3 Ver Gregory, J. A father’s legacy to his daughters by the late Dr. Gregory, of Edinburgh. A new
edition. Tllustrated with plates. London: printed for T. Cadell and others, 1809, p. 36.

"4 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 54-6.
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selvagens de Rousseau.”> A mae que quiser dar uma verdadeira
dignidade de caridter a sua filha deve proceder de maneira
diametralmente oposta aquela que Rousseau recomenda com 0s
ilusorios encantos da eloquéncia e dos sofismas filos6ficos. Na
verdade, a eloquéncia do genebrino torna plausiveis os
contrassensos e suas conclusdes dogmaticas fazem ficar perplexos
aqueles que nao conseguem refuta-las, apesar de nao terem sido
convencidos por elas.®

Ao discutir o estado de degradagdo a que a mulher foi
reduzida em sua época, Wollstonecraft afirma que o poder de
generalizar ideias, de extrair conclusoes gerais a partir de
observagdes particulares, é o Unico que merece o nome de
conhecimento. Ora, ela pensa que esse poder foi negado a mulher
por autores que o consideram inconsistente com o carater sexual
feminino. Se o homem puder provar isso, entao a mulher s6 existe
para ele. E verdade que o poder de generalizar ideias néo é comum
entre homens e mulheres. Mas esse poder depende de exercicio e,
no caso das mulheres, tudo conspira para torna-lo mais dificil no
mundo feminino do que no masculino."”

Neste ponto, Wollstonecraft faz diversas criticas a autores
que contribuiram para a situacdo degradada da mulher, como
Rousseau, Fordyce, Gregory e Chesterfield."® Por motivos de
espago, ndo as apresentaremos aqui."?

5 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 65.

16 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 67-8.

7 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 81-2.

"8 James Fordyce (1720-96) foi um poeta e pastor presbiteriano escocés. Atuou como ministro da
congregacao presbiteriana em Monkwell Street, em Londres. Seus Sermons to young ladies foram
publicados originalmente em 1776 e tiveram intimeras edicdes. Trata-se de uma obra bastante
conservadora, que, embora pretenda compreender a mulher de um ponto de vista religioso, revela
grande dose de chauvinismo masculino (Ver Fordyce, J. Sermons to young women. Two wolumes in
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Um pouco mais a frente, Wollstonecraft procura mostrar as
consequéncias desastrosas da méa educacdo que as mulheres
recebem desde a mais tenra infincia. De acordo com nossa autora,
existe uma associagao habitual de ideias que cresce junto conosco e
que produz um grande efeito no carater moral da humanidade.
Essa mesma associagdo molda a nossa mente de tal forma que
permanece por toda a vida. Essa escraviddo habitual as primeiras
impressoes tem um efeito mais prejudicial na mulher do que no
homem, porque as ocupagdes a que ele se dedica tendem a
enfraquecer os sentimentos e romper associa¢des que violentam a
razdo.”>® Se as mulheres fossem racionalmente educadas, elas
teriam uma visao mais abrangente das coisas e ficariam satisfeitas
em amar apenas uma vez em suas vidas. E o casamento levaria a
paixao a transformar-se em amizade, essa intimidade terna que
constitui o melhor reftgio contra a preocupacao.''

Em outro ponto, Wollstonecraft discute a modéstia, que em
sua época era vista como um dos mais importantes atributos da
mulher. Entendida no sentido de pureza de espirito, a modéstia
constitui a Unica base da castidade e possui parentesco préoximo
com aquele refinamento de humanidade que s6 se encontra em

one. Third American from the twelfth London edition. Philadelphia: M. Carey; New York: L. Riley,
1809). Philip Dormer Stanhope, 4° Conde de Chesterfield (1694-1773), foi um estadista e homem de
letras britanico. Era egoista, calculista, prepotente, dissimulado e pouco generoso, apesar de possuir
talentos brilhantes. A obra criticada por Wollstonecraft se intitula Cartas a seu filho sobre a arte de
tornar-se um homem do mundo e um cavalheiro, de 1774 (Ver Chesterfield, Conde de. Letters to his
son by the earl of Chesterfield on the fine art of becoming a man of the world and a gentleman.
Project Gutenberg Ebook. Disponivel em <http://www.gutenberg.org/files/3361/3361-h/3361-
h.htm>. Acesso em outubro de 2017.

9 Ver Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication
of the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, Capitulo V, pp. 105-41.

2% Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 143.

> Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 146.
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mentes cultivadas. E a mulher que mais aperfeicoou sua razao deve
ser aquela que mais modéstia possui, embora uma digna
moderacao de conduta possa ter-se seguido a timidez encantadora
da juventude. A mulher que dedicou uma porg¢ao consideravel de
seu tempo em empreendimentos intelectuais e cujas afeicoes foram
exercitadas com base na utilidade, deve ter mais pureza de espirito
do que aqueles seres ignorantes que se ocuparam apenas com
prazeres e conquistas. Enquanto sexo, as mulheres sao mais castas
do que os homens. E uma vez que a modéstia é efeito da castidade,
merecem ter essa virtude atribuida a elas. Mas a castidade nao
produzird modéstia se nao passar de mero respeito pela opinido
dos outros e se o coquetismo e as histérias de amor infeliz
ocuparem 0s pensamentos.'?

Wollstonecraft discute ainda os efeitos perniciosos da
importancia conferida a boa reputacdo sobre a moral, os
problemas sociais resultantes da riqueza e da desigualdade social,
os resultados negativos da tirania dos pais na educagao dos filhos e
os problemas gerados pela imposicao de deveres aos filhos sem
justificacao racional.”>3 Nao discutiremos esses pontos aqui, por
motivos de espago.

Um dos aspectos mais importantes da discussao de
Wollstonecraft esta no longo Capitulo XII, em que propde um sistema
educacional para o pais com base em suas reflexdes sobre a situagao
da mulher. De acordo com nossa autora, as criangas deveriam ser
motivadas a pensar por elas mesmas, e isso s6 pode ser feito se elas
conviverem com outras criancas e buscarem os mesmos objetivos. No
convivio apenas com adultos, a crian¢a adquire cedo uma preguica
mental, pois fica acostumada a fazer perguntas aos mais velhos e nao

1?2 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 149-53.

123 Ver Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication
of the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, Capitulo VIII, pp. 160-69; Capitulo IX, pp. 170-79; Capitulo
X, pp. 180-2; Capitulo XI, pp. 183-7.
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a buscar a informagao por si prépria. Se ela convivesse com outras
criangas, isso nunca aconteceria e os assuntos de investigacdo nao
ficariam inteiramente nas maos dos adultos, que frequentemente
restringem ou mesmo destroem as capacidades infantis ao introduzi-
las de maneira precoce.* A educacdo em casa também ndo é
recomendavel, pois, embora propicie um plano de estudos mais
ordenado, faz com que a crianga adquira uma opiniao muito elevada
de sua prépria importancia. Isso é assim porque, em casa, ela pode
tiranizar os criados e, gracas a ansiedade das maes preocupadas em
transmitir-lhe boas maneiras, a crianca tem as virtudes sufocadas no
momento de nascerem. A Unica maneira de evitar esses
inconvenientes seria buscar uma combinagdo de educagdo publica e
privada: em casa, a crianga teria as afeigdes domésticas, que em
primeiro lugar abrem o coracdo para as varias modificagbes da
humanidade; na escola, a crianca poderia passar, em termos
igualitarios, grande parte de seu tempo em companhia de outras
criangas. Mas Wollstonecraft pensa que o medo de inovacdo se
estendia a tudo na Inglaterra de sua época. E a causa estava na
timidez apreensiva de um bando de preguicosos que queriam
preservar o lugar confortdvel que receberam por hereditariedade.
Eram essas as pessoas que mais esforcadamente insistiam em manter
a tradicdo, clamando contra qualquer reforma, como se fosse uma
violacdo da justica. Uma das causas disso estava nas reminiscéncias do
catolicismo romano, presentes nos colégios do pais.’*> Esses colégios
também separavam os sexos, de tal modo que as mesmas criticas ja
feitas por Wollstonecraft aos colégios de meninas também se
aplicavam aos colégios de meninos. O aprimoramento dos dois sexos
demanda que eles sejam educados juntos, tanto em seus lares como

24 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 188.

25 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 189-91.
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nas escolas publicas. Se os meninos e as meninas puderem estudar
juntos durante o dia, a decéncia graciosa poderia ser inculcada em
ambos, produzindo a modéstia sem aquelas distingbes sexuais que
mancham o espirito.'?® Nas escolas publicas, ndo apenas 0s meninos e
as meninas deveriam ficar juntos, mas também os pobres e os ricos.
Para prevenir distingdes provenientes da vaidade, todos deveriam
vestir-se da mesma maneira e submeter-se a mesma disciplina. Isso
também promoveria casamentos mais cedo, os quais produzem os
efeitos morais e fisicos mais saudéaveis. E nas escolas, quando
cometessem alguma falta, as criancas deveriam ser julgadas por seus
colegas, pois isso seria um método excelente para fixar principios de
justica na mente delas, além de influenciar seus temperamentos, que
podem ser estragados pela tirania.

Um outro ponto que Wollstonecraft defende é que a
educagdo também deveria ser voltada para um tratamento mais
humano para com os animais.”” Ela afirma que suas observagoes
sobre a educagdo nacional sdo apenas pistas, mas que deseja
sobretudo enfatizar a necessidade de educar os sexos juntamente,
para aperfeicoar ambos, fazendo as criangas dormirem em casa
para aprender a amar o lar e frequentarem durante o dia a escola
publica mista igualitaria, pois s6 assim formardao uma opiniao justa
delas mesmas.'?® E nessas escolas publicas as meninas deveriam
aprender os elementos de anatomia e medicina, nao s6 para
cuidarem de sua prépria sadde, mas também para se tornarem
enfermeiras racionais de seus filhos, pais e maridos. Ao discutir as
vantagens da educagdo publica e doméstica combinadas,

126 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 196.

27 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 199-202.

128 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 204.
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Wollstonecraft reconhece ter lidado mais com as peculiaridades
relativas as mulheres, porque se trata de um sexo oprimido. Mas a
gangrena produzida pelos vicios da opressdo nao esta confinada a
elas e sim a sociedade como um todo."*®

No ultimo capitulo de seu livro, Wollstonecraft discute
alguns exemplos da loucura gerada pela ignorancia das mulheres,
complementando sua analise com reflexbes sobre o
aperfeicoamento moral da sociedade que seria produzido por uma
revolu¢do nas maneiras femininas.’3° Nao apresentaremos essa
discussao aqui, destacando apenas que, no final desse capitulo,
Wollstonecraft argumenta que, para a mulher tornar-se um
membro verdadeiramente Util da sociedade, ela deve ser levada,
através do cultivo extensivo de seu entendimento, a adquirir uma
afeicao racional por sua péatria. A mulher se tornou tola ou imoral
em virtude da ignorancia que lhe foi imposta, de tal modo que a
mudanga salutar da sociedade depende de uma revolugdo nas
maneiras femininas. E da tirania do homem que muitas das
loucuras da mulher provém. A dissimulacdo que caracteriza seu
caréter foi produzida pela opressdo. Ao afirmar os direitos que a
mulher tem em comum com o homem, Wollstonecraft nio esti
tentando desculpar suas faltas, mas provar que elas sao
consequéncia natural de sua educagao e posicao na sociedade. Se
isso é verdade, entdo é razoavel supor que a mulher mudara seu
carater, corrigindo seus vicios e loucuras, quando puder ser livre
num sentido fisico, moral e civil.'3!

129 Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 208-9.

13° Ver Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication
of the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, Capitulo XIII, pp. 210-26.

3! Wollstonecraft, M. A vindication of the rights of women. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of
the rights of woman. Mary Wollstonecraft. Edited and with an Intr. by Eileen Hunt Botting. New
Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 224-6.
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Como podemos ver, Wollstonecraft é uma reformista e sua
defesa do feminismo apresenta uma evolucao que vai de uma posigao
mais moderada, em Pensamentos sobre a educacao das filhas,
passando pelos ataques ao sexismo de Burke em Uma defesa dos
direitos dos homens, até chegar a uma postura mais radical, em Umna
defesa dos direitos da mulher. Concentraremos nossa atencao nessa
ultima obra, que, de acordo com Janet Todd, é extraordindria em
virtude da disjuncao que faz entre o titulo e o contetido. Nao temos
aqui um equivalente feminino do texto dela sobre os Direitos do
Homem, mas antes um livro voltado para as maneiras e nao para os
direitos civis. O que parece mais revolucionario em Wollstonecraft é
sua insisténcia em que o publico e o privado estdo juntos, que o
politico e o pessoal sdao uma coisa sb. Ela acredita no progresso
individual, de tal modo que, com algumas mudangas, todo mundo
poderia melhorar.’3® Em Uma defesa dos direitos do homem ela
combate o reacionario Burke e, em Uma defesa dos direitos da
mulher, ataca Rousseau, cujas ideias sobre a mulher ela considera ao
mesmo tempo fascinantes e perigosas.’33 O principal impeto de seu
argumento é a educacio, ndo apenas estendendo-a para as mulheres,
mas formando um novo curriculo para ambos os sexos. As ideias de
Wollstonecraft sobre a religido apresentam um grande contraste
quando comparamos os Pensamentos sobre a educagao das filhas e
Uma defesa dos direitos da mulher. O Deus da primeira obra é um
Ser misterioso que conforta, enquanto o Deus da segunda é um
racionalista severo que recompensa suas criaturas com uma vida
post mortem pelo bom uso que fizeram de sua razao.’3* Em Uma
defesa dos direitos da mulher, a sedugao é deixada de lado em nome
de um sentimento agudo do eu, restando pouco espaco para a
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Todd, J. Introduction. In: Mary Wollstonecraft. A vindication of the rights of woman. A vindication
of the rights of men. Oxford world’s classics. Oxford: Oxford Un. Press, 1993, p. XIX.

133 Todd, J. Introduction. In: Mary Wollstonecraft. A vindication of the rights of woman. A vindication
of the rights of men. Oxford world’s classics. Oxford: Oxford Un. Press, 1993, p. XVIIL

134 Todd, J. Introduction. In: Mary Wollstonecraft. A vindication of the rights of woman. A vindication
of the rights of men. Oxford world’s classics. Oxford: Oxford Un. Press, 1993, p. XX.



Paulo Margutti | 191

atividade sexual na energia da vida. A sexualidade depende de uma
depravacao do apetite e nao passa de uma atividade desagradavel que
constrange o espirito. Fla deveria ser usada apenas para a
procriacao.'3> Concordamos com a avaliacdo de Todd.

Além disso, como observa muito bem FElizabeth Botting, Uma
defesa dos Direitos da mulher constitui a um dos poucos textos
politicos ou filos6ficos escritos por uma mulher que sao
reconhecidos como classicos da civilizagdo ocidental. O livro de
Wollstonecraft foi construido a partir da teologia moral heterodoxa
de Samuel Richardson, das epistemologias empiricas de Locke e
Hume, das filosofias educacionais de Locke, Rousseau, Talleyrand e
Catharine Macaulay, assim como das teorias do iluminismo escocés
sobre desenvolvimento politico e econdémico. Ao fundir essas
influéncias intelectuais diversificadas em Uma defesa dos Direitos
da mulher, Wollstonecraft inspirou os debates sobre a Revolucdo
Francesa com uma perspectiva universal visionaria sobre os
direitos dos seres humanos.3°

5.5. Jules Michelet (1798-1874)

Chegamos agora ao momento de apresentar as doutrinas de
Jules Michelet (1798-1874), que Nisia considera, como vimos,
“progressista e eloquente” e cujas ideias ela afirma compartilhar de
coragdo. Ele foi sobretudo um historiador, responsavel pela
introducdo do termo Renascenca para nomear o periodo da
evolucdo cultural europeia marcado pelo rompimento com a Idade
Média e pelo retorno a Antiguidade Classica. Escreveu uma
Histéria da Revolucdo Francesa (1847), mas sua obra mais
importante é a Histéria da Franca (1855-67, 19 vols.). Michelet
também ministrou varios cursos, como, p. ex., o Curso de filosofia

'35 Todd, J. Introduction. In: Mary Wollstonecraft. A vindication of the rights of woman. A vindication
of the rights of men. Oxford world’s classics. Oxford: Oxford Un. Press, 1993, p. XXIIL.

13 Botting, E. H. Editor’s Introduction. In: Botting, E. H. A Vindication of the rights of woman. Mary
Wollstonecraft. Ed. and with an Intr. by E. H. Botting. New Haven and London: Yale Un. Press, 2014, p. 4.
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professado na Escola Normal (1827-8), o Curso de histéria
professado na Escola Normal (1828-9), os Cursos no Colégio da
Franca (1849-51). Ele escreveu também uma grande quantidade de
pequenas obras sobre assuntos variados, como Do padre, da
mulher e da familia (1845), O povo (1846), As mulheres da
revolucdo (1854), O péssaro (1856), O amor (1859), A mulher
(1860), O mar (1861), A montanha (1868), etc. Essas obras
menores, sobretudo aquelas que tratam da situacdo da mulher,
foram extensamente lidas por toda a Europa.

Dentre os cursos que Michelet ministrou, sdo relevantes para
nosso estudo aqueles do Colégio de Franca.” De acordo com
Monod, esses cursos trataram dos seguintes temas: O amor (1849),
A mulher (1850) e Nossos filhos (1851). Neles se encontram
fragmentos dos trés livros que ele publicou mais tarde sob esses
trés mesmos titulos. O objetivo pedagogico de Michelet nos trés
cursos é o da educagao da familia para a cidade. Ainda de acordo
com Monod, o programa desses cursos era o seguinte: em 1849, o
tema era a necessidade que os homens tém de aprender a se amar
e fundar seu amor na justica que sera a base da educagio; em
1850, no 1° semestre, o tema era a necessidade que o homem e a
mulher tém de se amarem na justica e se salvarem pela educacdo
mutua; no 2° semestre, o tema era a necessidade que o homem e a
mulher tém de se amarem no seu melhor ego (moi), a saber, a
crianca, e se salvarem pela justica; em 1851, o tema era a
necessidade que o homem letrado e a mulher iletrada tém de se
amar em seu melhor ego (moi), a saber, a cidade, e a se salvar pela
justica. Os textos dos trés cursos deveriam formar um livro que
teria por plano mostrar o amor como a lei moral do mundo,
enquanto repousando sobre a liberdade da justica. Michelet prega a
educacdo da humanidade no amor, a liberdade de justica,
comecando pela educacdo mutua do homem e da mulher,

37 Infelizmente, sé conseguimos copias manuscritas desses cursos, bastante ilegiveis para nossos
olhos nao treinados. Por esse motivo, recorremos a biografia de Michelet, escrita por Gabriel Monod,
como fonte de informagdes sobre o contetido dos cursos em questao.
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continuando pela da crianga e completando-se pela da cidade.
Monod informa também que as licdes de 1850 foram muito
metodicas e substanciais, cobrindo os itens que seguem. Em
primeiro lugar, para fundar a unidade moral, é preciso mudar a
familia e a iniciativa deve provir da mulher. E ela que deve ensinar
o homem a responder as duas exigéncias da época, a saber, a
concentracao da forca e o alargamento do coragao. Em segundo, o
acordo moral entre o homem e a mulher é necessario para que eles
se associem na educacdo da crianga e lhe proporcionem a mesma
fé. Para Michelet, a mulher e o homem de sua época estavam
separados: ele, voltado para seus afazeres e ela, voltada para a
Igreja e o mundo. Em terceiro, a mulher da época nao tinha o
senso de justica, em virtude do divércio entre ciéncia e religiao. Os
homens devem saber explicar o como das coisas para as mulheres
e para as criangas que perguntam pelo porqué. Em quarto, o
género humano foi enfraquecido moralmente pela separacao dos
sexos. Por causa disso, as mulheres devem trazer o homem de
volta ao lar pelas virtudes interiores, pela ordem e pela justica. Elas
devem também aprender a amar a igualdade. Em quinto, os
franceses perderam o sustentaculo da lenda e da tradicdo. Com
isso, o mundo antigo da graca se tornou o mundo da fantasia e da
copia. E preciso fazer com que a mulher entre junto com o homem
no mundo da justica. Em sexto e Gltimo lugar, a familia, o estado e
a religidao ndo tinham encontrado sua base e sua formula definitiva
antes da Revolugio. E s6 depois dela que serdo encontrados. Até
aqui, temos os assuntos tratados no primeiro semestre de 1850. No
segundo, Michelet traca um retrato ideal da mulher e de seu papel.
Essa segunda parte do curso, da qual se reencontram muitos
trechos em A mulher, constitui uma espécie de poema, uma
meditacdo lirica que se afasta completamente do que seria um
curso de historia. Os principais assuntos tratados aqui sdo os
seguintes. Primeiro, nenhuma revolucdo serd sodlida se ndao
transformar a familia e ndo se fundar nela. Segundo, a mulher
alimenta o homem moralmente pela oracdo e materialmente pelo



194 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

cuidado com o corpo dele e pela cura de seus males. Terceiro, o
homem, por sua vez, alimenta a mulher pela ciéncia. Mesmo
assim, é através dela que se dara a unidade entre a ciéncia e a vida.
Quarto, a mulher representa a natureza e a pureza para o lar. Ela
se concebe como alguém que cré. O homem se concebe como
alguém que sabe. E preciso associar a fé e a ciéncia em um amor
comum por Deus e pela Franca, lar das nagoes. A mulher deve ser
um Deus-péatria. Quinto e dltimo, a mulher é padre e médico.
Somente ela sabe o prego da dor e os remédios para cura-la.
Monod considera esse curso de 1850 extraordinario e estranho,
fadado a escandalizar, mas inspirado pelos mais nobres
sentimentos, ligados a conviccao de que a salvacdo da Franga
dependia de uma revolucao moral. Além disso, na época Michelet
se encontrava em um estado de exaltacdo causado pela espera do
nascimento de seu filho com a esposa que ele adorava e cuja satde
fragil o deixava dolorosamente ansioso o tempo todo. Esse filho
veio a falecer pouco depois do parto, fato que, aliado a outros
problemas, como a doenca de sua esposa, a reagao contra suas
ideias e a situacdo politica da Franca, o levou a abandonar a
terceira parte de seu curso sobre a educagdo. Ele preferiu recorrer
a licdes que constituiam um apelo a acdo e um protesto contra a
reacdo crescente.3® Por motivos de espaco e relevancia, nio
apresentaremos o teor dessas licoes aqui.

Concentraremos nossa atencao agora na obra Do padre, da
mulher e da familia, que provavelmente Nisia leu antes de escrever
o Opusculo humanitario, no qual ela faz a citagdo elogiosa de
Michelet.’39 No Prefacio a terceira edicao de seu livro, o pensador
francés se coloca contra o padre que se intromete entre o homem e

3% Monod, G. La vie et la pensée de Jules Michelet (1798-1852). Cours professé au Collége de France
par Gabriel Monod. Tome second. La crise de la pensée de Michelet. La prédication démocratique.
Paris: Lib. Ancienne Honoré Champion, 1923, pp. 255-7.

1390 livro de Michelet foi publicado originalmente em 1843. Tivemos acesso a terceira edicéo, de 1845. Ver
Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845.
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a mulher, rompendo a unidade do casamento.’*°. Condenado ao
celibato, o padre estd privado ndo s6 das mais doces alegrias do
coragdao, mas também, e principalmente, ndo tem acesso a
milhares de coisas do mundo natural e moral. Muitos acreditaram
que, com o celibato, estavam dedicando sua vida a ciéncia. Mas
justamente essa ultima nunca encontrou seu aprofundamento
nessa vida seca e mutilada. O celibato produz uma atividade
inquieta nas pesquisas, nas intrigas e nos afazeres, uma sutileza
azeda de escolastica e de disputa.”* Com isso, caimos numa
situagdo em que o padre, aquele que menos ama, governa a
mulher, aquela que mais ama."#* E a culpa por essa situacdo nao é
dos jesuitas nem dos padres, mas dos proprios homens.'43 O
homem deve sustentar a mulher. Fle deve alimentar
espiritualmente - e materialmente, se puder - aquela que o
alimenta com seu amor, seu leite e seu sangue.'** Michelet se sente
profundamente um filho da mulher. A cada instante ele reencontra
sua mae em si. Ele lhe deve muito e tenta compensa-la através da
sua tentativa de recuperagao das mulheres e das maes.'#>

No Prefacio a primeira edicdo, também no mesmo texto que
consultamos, Michelet afirma existir uma discérdia na familia em sua
época, separando o marido das mulheres. E no seio dessa discordia
estd um homem invisivel, o padre. Michelet pensa que as mulheres

'4° Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p.vi.
Embora esse Prefécio constitua um acréscimo, acreditamos que ele possa ser mencionado, porque o
espirito continua 0 mesmo da primeira edigao provavelmente lida por Nisia.

4! Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp.
XVI-VIL. Ver também Andnimo. Du prétre, de M. Michelet, et du simple bom sens. Par un solitaire.
2éme éd. Paris: A. Sirou, 1845, p. 50. Obs.: ao final do exemplar que consultamos, ha uma anotagao a
lapis indicando que o autor é Hyppolite Barbier.

14> Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p. XIX.

3 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p.
XXV.

44 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p.
XXVIIL

15 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp.
XXXV-VIL
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francesas sao educadas e governadas pelos padres, esses inimigos dos
homens, que combatem o espirito moderno, a liberdade e o futuro.
Tais inimigos, influenciados pelo espirito de morte do jesuitismo, sao
invejosos naturais do casamento e da vida em familia.'4

O livro Do padre, da mulher e da familia tem trés partes
principais. Na primeira delas, Michelet trata da supervisao
educacional no s. XVIL.'¥7 Ali, depois de analisar diversos aspectos e
autores ligados ao tema, Michelet conclui que o periodo em
questao foi o século do triunfo do equivoco. Ele pensa que os fatos
historicos por ele estudados, 0s quais nao exporemos aqui por
motivos de espago, assim o demonstram. Para ele, todos os
intelectuais da época, obedientes ou rebeldes, fazem a guerra de
joelhos e beijam os pés do papa, embora querendo atar-lhe as
maos. FEles articulam suas razoes através de distingbes e de
pseudoverdades. Os tracos dominantes do s. XVII sdao a mentira, a
falsidade, a hipocrisia.'

Na segunda parte, Michelet discute a pratica educacional em
geral e especialmente no s. XIX. Ele procura mostrar como a
instituicdo da confissao produz efeitos negativos sobre a familia. O
confessor entra de posse da alma do marido e isola sua esposa. Nessa
perspectiva, o confessor de uma moga é o invejoso do marido e seu
inimigo secreto. Todo o seu trabalho é isolar essa mulher e ele faz
isso em sa consciéncia. Ademais, em sua época, o confessor se tornou
supervisor. Como confessor, ele recebe a mulher na igreja; como
supervisor, ele a visita em casa. Como confessor, ele é sobretudo
passivo, escuta muito e fala pouco, sendo obrigado ao segredo; como
supervisor, ele é ativo, prescreve agdes e influencia os pensamentos,

146 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 14-6.

47 0O titulo da Primeira Parte é De la direction au dix-septiéme siécle. A palavra direction é de dificil
tradugdo. Ela significa administracdo, gerenciamento, supervisdo. As atividades de Fénélon como
tutor, p. ex., sdo descritas como as de um directeur, ou seja, de alguém que exerce a direction. Por
esse motivo, achamos conveniente traduzir direction por supervisdo educacional.

148 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 186-7.
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nao sendo obrigado ao segredo.'®® Nessa parte, Michelet discute
ainda o habito, a supervisao nos conventos, a absorcao da vontade e a
concupiscéncia, assuntos que nao desenvolveremos aqui por motivos
de espaco.

Finalmente, na terceira parte, Michelet trata Da familia. Aqui
encontramos assuntos mais relevantes para compara¢ao com as
ideias de Nisia. Nessa parte, ele afirma que o cisma na familia é
marcado pela unido da mulher e da filha contra o marido. A causa
disso esta em que a mulher e a filha sdo educadas pelo padre,
inimigo do marido. O padre tem um privilégio especial, inico, que
o marido pode invejar: a virgindade da alma da mulher, os inicios
da sua vontade.'>® O casamento da ao marido a oportunidade tnica
de se apossar verdadeiramente da mulher, subtraindo-a da
influéncia externa, assegurando-se dela para sempre. Mas ele
raramente faz isso, deixando-a a parte, entediada, vivendo como
uma vitva. Mas a mulher francesa, mais do que a inglesa e a
alema, mais do que qualquer outra mulher, se presta a secundar o
homem e pode tornar-se para ele a companheira, a amiga, o alter
ego. O homem que quiser seriamente iniciar uma mulher em sua
vida podera fazé-lo com certeza, mas precisara de muita paciéncia
e docura. Nesse caso, terd uma companheira auténtica, uma
confidente segura e uma ajudante zelosa. Nessa pessoa que,
deixada a si mesma, lhe parece pouco séria, ele encontrard, nos
momentos dificeis, uma luz de inspiracio e muitas vezes um
conselho sabio. Mas Michelet denuncia que isso nao estava
acontecendo em seu tempo. Abandonada a si prépria, a mulher
buscava refagio no filho, que se tornava um irmaozinho, um
pequeno marido. Mas o filho ia para o colégio e a mulher ficava so.

149 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 229-33.
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Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p.
204; 296.
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Fla era s6, mesmo tendo um marido e um filho. E, sem ter também
o que fazer, ela ndo apenas ficava s, mas também entediada.'s'

Para que a familia mantenha sua forca e unidade, é preciso
que a crianca fique em seu seio 0 maximo possivel. A mae deve
educa-la sob a supervisao do pai, até o momento em que a patria, a
grande mae, a reclame para a educacdo publica. Com a educagdo
da crianca pela mae, a ideia verdadeira da familia se realizara, pois
ela envolve uma iniciagao da crianca pela mulher e da mulher pelo
homem. A alimentacéo intelectual, como a material, no seu inicio,
deve chegar a crianca sob a forma de aleitamento, ou seja, como
algo fluido, tépido, doce e vivo. S6 a mulher pode fazer isso.'s*
Além da educacio na familia, é necessaria a educacao publica. Essa
tltima pretende harmonizar a crianca com a patria e com o
mundo, transmitindo-lhe um fundo de ideias comuns e
impedindo-a de entrar em discordancia com seu meio. Ela regula o
que pode haver de muito irregular nas pretensdes da crianga. Em
oposicao, a educacdo familiar ensina a liberdade. Mas na familia a
crianca também encontra entraves aos seus impulsos originais,
através da autoridade do pai. Quem a defende é a mae, gerando
assim uma via média.'s3

O amor materno e a educacdo materna ajudam a
compreender como deve ser toda educacdo, toda supervisao, toda
iniciagdo. A vantagem singular da mae na educagio esta em que,
estando acima de todos, devotada e desinteressada, ela respeita na
criancga a personalidade nascente. O ideal de toda mae - o ideal
verdadeiro na educagao - é fazer um heréi, um homem poderoso
em seus atos e fecundo em suas obras. O ideal da educacdo e da
supervisao eclesiastica é outro: ela quer fazer um santo e ndao um
heréi. Essa educacdo se engana a respeito da ideia de santidade,

5! Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp.
298-305.

152 Michelet, ].Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 310-2.
133 Michelet, ].Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 317-8.
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localizando-a ndo na harmonia com Deus e sim na absor¢ao em
Deus, ou seja, na aniquilacdo da atividade, da vontade e da
personalidade. A prética educacional inspirada por essa teoria
atingie o contrario de seu objetivo. Com efeito, ela s6 consegue
absorver o homem nele mesmo, na pequenez infinita. O
supervisionado se aniquila no supervisor, de tal modo que as duas
personagens se tornam uma s6. Em oposicdo a isso, o verdadeiro
amor quer criar um ser igual que ama livremente.'>* Enquanto o
homem busca a Deus, o milagre se encontra em seu proprio lar. O
homem, a mulher e a crianga: a unidade dessas trés pessoas, sua
mediacdo mutua, eis ai o mistério dos mistérios. A ideia divina do
cristianismo € ter colocado a familia no altar. Cabe ao homem
moderno restaurar e reafirmar essa religiao do lar, que a Idade
Média nao foi capaz de realizar.'s>

Ao final do livro, Michelet acrescenta um anexo intitulado
Uma palavra aos padres. Ali, ele afirma que nao est4 atacando os
padres, mas sim a situacdo de escravidao dos mesmos, a situa¢do
antinatural em que se encontram, as condigdes bizarras que os
tornam ao mesmo tempo infelizes e perigosos. O papado, com
palavras de unidade e de Igreja Universal, fez com que os padres
do pais abandonassem os caminhos da Igreja de Franca. Se Roma
possuiu algum dia a universalidade do espirito, ela ja a perdeu ha
muito tempo. Esses atributos se reencontram, nos tempos
modernos, na Franca. Depois de dois séculos, podemos dizer que a
Franga é o papa. A autoridade est4 nesse pais, de uma forma ou de
outra. Nesse ponto, Michelet revela ainda ter simpatias pelo padre,
esse homem infeliz na sua carreira de privagdes, na sua vida
miseravel a que o arrasta uma autoridade hip6crita. O padre é
vitima da contradicdo das leis: a lei candnica lhe diz para nao
obedecer a natureza; a lei civil lhe diz para obedecer a natureza.
Michelet confessa que dois homens sempre tocaram

154 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 323-8.
15 Michelet, J.Du prétre, de la femme, de la famille. 3eme éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 331-2.
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profundamente o seu coracao: o soldado e o padre. Eles sao dois
solitarios, dois monges. A palavra padre, em sua origem,
significava velho. Um padre jovem é um contrassenso. O soldado,
por sua vez, é o jovem que, depois da escola da infancia e da escola
da profissdo, vai ser testado na grande escola nacional do exército,
nela se fortificando, antes de ocupar o assento fixo do casamento e
da familia. A vida militar, quando praticada de maneira adequada,
sera a ultima educacao, cuja experiéncia sera aproveitada pela nova
familia que o homem forma ao retornar. O padre, ao contrério,
deve ser um velho, ou pelo menos um homem maduro que
comunica aos jovens o tesouro da experiéncia. Fle deve ser o
homem de todos, o homem que pertence ao pobre, o arbitro
conciliador que impede o avango dos processos, o0 médico higiénico
que previne os males. Para isso, ndo é preciso um jovem raivoso e
inquieto, mas sim um homem bastante vivido e sofrido, que tenha
encontrado em seu proprio coracdo as doces palavras que nos
encaminham ao mundo do porvir.'5

Além das ideias de Michelet a respeito da mulher e do
casamento, pensamos que a sua concep¢ao de religido merece
consideragao aqui. De acordo com Paul Cohen, a evolucéo religiosa
de Michelet reflete a da Franga, que vai do feudalismo medieval
para a Revolucdo de 1789. Sua devogao a liberdade humana nao
poderia tolerar a politica reacionéria e a teologia da graca passiva
da Igreja. Em virtude disso, ele rejeita sua mae espiritual, mas se
mantém ambivalente em relagdo aos seus nobres ideais. Em seu
livito O povo, de 1846, Michelet afirma que a crianca deve ser
educada para ter fé primeiro num Deus revelado pela mae, no
amor e na natureza, e depois num Deus revelado pelo pai, na
nacgdo viva, na sua historia heroica e no sentimento da patria.
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Michelet condena a religiao estabelecida, mas isso nao o impede de
defender a espiritualidade privada ou uma religido puablica.'s”
Michelet é prolixo e utiliza uma linguagem bastante floreada,
o que torna um pouco dificil a leitura de seu texto. Mas as ideias
que ele oferece a respeito da mulher, do casamento e da religidao
revelam algumas importantes caracteristicas de seu tempo.
Segundo Bell & Offen, na época de Michelet a influéncia da mulher
na sociedade estava aumentando. Isso gerou um debate em que se
opuseram duas posi¢des: a da igreja poés-revolucionéria e a dos
defensores masculinos de um cientificismo secular. Joseph de
Maistre representa a primeira, alegando que somente o papa,
enquanto guardidao da autoridade moral crista, pode contribuir
para a efetivacdo da verdadeira liberdade da humanidade. E a
mulher é a chave para que a Igreja consiga obter uma influéncia
redentora sobre o homem. Michelet representa a segunda posicao,
defendendo o papel vital da mulher como mae e reconhecendo
assim a importancia simbolica de sua propria progenitora, que
morreu quando ele era muito jovem. Ele denuncia o divdrcio
espiritual existente nos lares de seus contemporaneos, condenando
o celibato dos padres e sua presenca intrusiva na vida das familias,
além de conclamar os “homens progressistas” a expulsar os
religiosos e retomar o comando sobre as mulheres em seus
proprios lares. Ele procura estabelecer um patriarcado secular,
desenvolvendo intelectualmente a mulher e tornando-a
companheira do marido. Com isso, ele pretende afastd-la das
forcas das trevas do catolicismo. Posteriormente, sua preocupagao
com a mulher e a familia, bem como sua adoragao pelas qualidades
femininas e funcOes fisicas se tornaram obsessivas. Embora
Michelet tenha se dirigido sobretudo aos homens em O padre, a
mulher e a familia, as mulheres também acharam suas doutrinas
estranhamente atraentes. Sua segunda esposa, Athénais Mialaret,

57 Cohen, Paul M. Freedom’s moment. An essay on the French idea of liberty from Rousseau to
Foucault. Chicago and London: The Un. of Chicago Press, 1997, p. 118.
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p. ex., passou a interessar-se por ele depois de ler essa obra,
quando ainda era solteira.’s® Em nossa apresentacio das ideias de
Comte, logo abaixo, falaremos mais sobre sua maneira doce, mas
conservadora, de referir-se a mulher.

5.6. Auguste Comte (1798-1857)

Passemos agora as ideias de Comte sobre a religido e a
mulher, que também sao importantes para a discussao do
pensamento de Nisia.’> A obra mais relevante para a presente
andlise é o Catecismo Positivista, publicado originalmente em
1852.1%° A estrutura desse texto inclui um Prefécio, uma Biblioteca
do proletario no s. XIX, uma Introducdo, trés Partes e uma
Conclusdo.”® Apresentaremos aqui apenas um resumo das
doutrinas dessa obra que sdo mais relevantes para nossa discussao.

No Prefacio, Comte afirma que seu objetivo é libertar o
Ocidente de uma democracia anarquica e de uma aristocracia
retrograda, para constituir uma verdadeira sociocracia que retina
sabiamente todas as forcas humanas em direcdo a regeneracao
comum, aplicando cada uma delas de acordo com sua natureza.'®

158 Bell, Susan G. & Offen, Karen M. (eds.) Women, the family, and freedom.The debate in documents.
Volume One, 1750-1880. Stanford: Stanford Un. Press, 1983, p. 168-9.

159 Talvez o leitor estranhe o fato de nao apresentarmos aqui as ideias de Comte no seu Curso de
Filosofia Positiva e no seu Sistema de Politica Positiva. Acontece que o texto de fato relevante para
nossa andlise é o Catecismo Positivista. As demais obras de Comte serdao apresentadas em nossa
Histéria da Filosofia do Brasil, no volume em que trataremos do positivismo no pais.

% Ver Comte, A. Catéchisme positiviste ou sommaire exposition de la religion universelle en onze
entretiens systématiques entre une femme et un prétre de Uhumanité. Reprodution du texte de
I'édition originale du Catechisme positiviste, Paris, chez lauteur, 1852. Disponivel em
<http://classiques.uqac.ca/classiques/Comte_auguste/catechisme_positiviste/catechisme_positiviste
.pdf>. Acesso em janeiro de 2015. As citagOes seguintes serdo feitas pelo niimero de pagina dessa
versao eletronica do texto comtiano.

1 Ao final do Prefécio, Comte informa que, por razdes préticas, incluiu uma edicio melhorada de
um curto catélogo para dirigir os espiritos populares na escolha de livros para serem lidos, chamado
Biblioteca do proletéario no s. XIX. Nao consideraremos tal catalogo em nossa exposi¢ao das doutrinas
do Catecismo.

12 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, p. 5.
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A razao ocidental ndo pode mais se deixar conduzir por opinides
evidentemente indemonstraveis inspiradas pela teologia. A
atividade pratica deve parar de se consumir em hostilidades
mutuas, para desenvolver pacificamente uma exploracdio comum
do planeta humano.'®3

Comte pensa que, depois da expansdo da dominacdo
romana, as populacdes de elite na Europa buscaram em vao pela
religido universal, que nao pode ser satisfeita por nenhuma crenca
sobrenatural. Dois monoteismos incompativeis, o islamismo e o
catolicismo, aspiram igualmente a universalidade necessaria, mas,
em seus esforcos opostos, acabaram por se neutralizar
mutuamente, de tal modo que essa universalidade ficou reservada
a doutrinas demonstraveis e passiveis de discussdo. O Oriente e o
Ocidente devem buscar entao, fora de toda teologia ou metafisica,
as bases sistemdticas de sua comunhéo intelectual e moral. Essa
fusdo tao desejada s6 pode emanar do positivismo, uma doutrina
caracterizada pela combinacdo da realidade com a utilidade. Mas o
método positivo, desenvolvido inicialmente em direcio a ordem
material, deve agora abracar a ordem vital, estendendo-se
finalmente a ordem humana, coletiva ou individual. O instinto
moderno reprova uma moral que proclama as inclinagdes
bondosas como estranhas a natureza humana, que desconhece a
dignidade do trabalho a ponto de fazé-lo derivar de uma maldicao
divina e que erige a mulher como fonte de todo mal. Na evolucao
histérica, o positivismo elimina irrevogavelmente o catolicismo
assim como todo teologismo, de acordo com a admiravel maxima
S6 se destroi aquilo que se substitui.'®4

O regime positivo, destinado a disciplinar sistematicamente
todas as forgas humanas, repousa principalmente sobre o concurso
continuo do sentimento e da razao para regrar a atividade. Em

13 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, p. 7.

%4 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, pp. 8-9. A maxima mencionada se
encontra a p. 6.
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virtude disso, Comte se propde a apresentar no Catecismo uma
série de conversagdes entre duas personagens: a mulher e o
sacerdote. Ela representa o coracgao e ele, o espirito. Os dois entram
religiosamente em acordo, com o objetivo de moralizar a poténcia
material a qual o mundo real esta submetido. Ao organizar essa
santa coalizacdo social, cada uma das personagens procede
segundo sua propria natureza, de tal modo que o coracdo coloca as
questdes que o espirito resolve. Isso revela a principal concepgao
do positivismo comtiano: o homem pensando sob inspiracdo da
mulher. Nessa perspectiva, o acontecimento decisivo da solucao
ocidental depende da mulher.'%5

Na histéria europeia, as quatro grandes classes que
compoem a sociedade moderna tiveram de sofrer sucessivamente
o abalo radical exigido pela sua regeneracao final. Esse abalo
comecou no s. XVIII pelo elemento intelectual, que instituiu uma
insurreicao decisiva contra o conjunto do regime teoldgico e
militar. Em seguida, a burguesia tentou substituir a nobreza.
Diante da resisténcia dessa ultima, a burguesia buscou auxilio no
proletariado, que aproveitou a oportunidade para levantar
pretensoes irresistiveis sobre sua justa incorporagao a ordem
moderna. Todavia, esse encadeamento revolucionario ainda nao
incluiu o elemento mais fundamental do regime humano: a
revolucao feminina, que deve completar a revolugdo proletaria, do
mesmo modo que essa consolidou a revolucdao burguesa, que, por
sua vez, emanou da revolugao filoséfica. A revolugao feminina se
liga a revolucdo popular, em conformidade com a evidente
solidariedade que subordina a incorporacao social do proletariado
a digna libertacao da mulher em relacdo a todo trabalho exterior.
Sem essa emancipagdo universal, a familia proletaria ndao podera
de fato ser constituida, uma vez que a existéncia feminina em
regime de servidao estd abandonada a uma horrivel alternativa
entre a miséria e a prostituicao. Nessa perspectiva, o melhor

15 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 15-7.
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resumo pratico de todo o programa moderno estd no principio
incontestavel segundo o qual o homem deve sustentar a mulher,
para que ela possa cumprir convenientemente sua santa destinacao
social. Sob a santa reacdo da revolugao feminina, a revolucdo
proletaria serd espontaneamente expurgada das disposigoes
subversivas que a neutralizaram até entdo.'*®

A Introducdo do Catecismo compreende uma conversacao
entre o sacerdote e a mulher sobre a Teoria geral da religiao. Ela
comega com a seguinte pergunta: por que chamar de religido a
uma doutrina universal que rejeita toda crenga sobrenatural?
Porque a palavra religido indica um estado de completa unidade ao
mesmo tempo pessoal e social, quando todas as partes morais e
fisicas convergem para um destino comum. Religido é sinonimo de
sintese. Na verdade, s6 existe uma Unica religido, a0 mesmo tempo
universal e definitiva, que constitui o fundo comum ao qual se
ligam todas as religides precedentes. Ao propor esse fundo comum,
o positivismo dissipa o antagonismo mutuo dessas mesmas
religides. A unidade proposta pela religiao universal inclui nao s6 a
disciplina da alma, mas também a do corpo, de tal modo que o
dominio da moral se estende também a medicina. A separagao
anarquica da alma em relagdo ao corpo devera cessar depois de
uma sébia reintegracio da medicina ao dominio sacerdotal.'®”

A unidade da religidao envolve a participacao do coragao e do
espirito. A fim de constituir uma harmonia completa e duravel, é
preciso ligar (lier) o interior pelo amor e religa-lo (le relier) ao
exterior pela fé. A unidade moral obtida pode ser egoista ou
altruista. O primeiro tipo de unidade exige o sacrificio de todas as
tendéncias altruistas que se lhe opdem. Mas o segundo tipo, o
altruista, ndo exige tal sacrificio das tendéncias egoistas, apenas as
subordina sabiamente a afeicdo preponderante. O positivismo
condensa toda a moral sadia na lei do viver para outrem,

16 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 19.

17 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 27-30.
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consagrando assim a justa satisfacdo permanente dos diversos
instintos pessoais.'®®

Comte nao se limita a concepcdo filoséfica decorrente da
preparacao cientifica, mas vai até a concluséo religiosa que resume
o conjunto dessa filosofia. Ao completar o estudo da ordem
universal, o dogma positivo se concentra ao redor de uma
concepgao sintética, favoravel tanto ao coracdo como ao espirito.
Essa concepcdo sintética estd condensada na nogao de um ser
imenso e eterno, a Humanidade, cujos destinos sociol6gicos se
desenvolvem sempre sob a preponderancia necessaria das
fatalidades bioldgicas e cosmolégicas. Nas palavras de Comte:

Ao redor deste verdadeiro Grande Ser, motor imediato de cada
existéncia individual ou coletiva, nossas afeigoes se concentram
tao espontaneamente quanto nossos pensamentos e nossas agoes.
Sua ideia, por si s6, inspira diretamente a formula sagrada do
positivismo: o Amor como principio, a Ordem como base e o
Progresso como fim. Sempre fundada numa convergéncia livre de
vontades independentes, sua existéncia composta, que toda
discordia tende a dissolver, consagra tanto a preponderancia
continua do coragdo sobre o espirito como a base tGnica de nossa
verdadeira unidade.'®?

O estudo da religido positiva inclui como temas o dogma, o
culto e o regime, que se referem respectivamente aos nossos
pensamentos, nossos sentimentos e nossos atos. Com isso, a
religido positiva abarca simultaneamente a filosofia, a poesia e a
politica. Mas sempre sob o dominio da moral, que dirige sem
cessar nossa tripla busca do verdadeiro, do belo e do bom."° As
restantes partes do Catecismo constituem apresentacdes da
maneira pela qual Comte vé cada um dos trés temas mencionados.

18 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 31-2.
%9 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 36.

17° Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 38.
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A Primeira parte trata da Explicacgo do dogma e
compreende trés conversagoes, uma sobre o Conjunto do dogma,
outra sobre Ordem exterior, no inicio material e depois vital, e
outra sobre Ordem humana, no inicio social, depois moral."”* Como
os aspectos do pensamento de Comte que nos interessam se
referem apenas a religiao e a mulher, iremos destacar a partir
daqui apenas aqueles pontos do Catecismo que tratam desses
temas. Em boa parte dessas ocasides, porém, o papel dos
proletarios também surgira, porque o publico a que se destina o
Catecismo é formado principalmente pelas mulheres e pelos
proletarios. Essa énfase na religido, na mulher e por vezes nos
proletarios acarretara uma certa desarticulagio no restante de
nossa apresentacgao das ideias do Catecismo, dando a impressao de
que montamos apenas uma colcha de retalhos. Mas, para os
objetivos de nossa discussao, esse procedimento sera suficiente.

Nas conversacoes da Primeira parte, Comte afirma que as
mulheres e os proletarios ndo podem nem devem se tornar
doutores, embora todos tenham necessidade de compreender o
espirito e a marcha da doutrina universal, de modo a exigir de seus
chefes espirituais uma suficiente preparacao logica e cientifica,
sobre a qual repousa o oficio sistematico do sacerddcio.'”>

Para conceber a natureza e a construgio da unidade
preconizada pela religido positiva, é preciso distinguir trés tipos de
leis: as fisicas, as intelectuais e as morais. As primeiras pertencem
ao sexo ativo e as dultimas ao sexo afetivo, enquanto as
intermediarias pertencem ao sacerdote, que, devendo sistematizar
a colaboracao dos dois sexos, participa de maneira desigual de sua
dupla vida.'”3

Os fil6sofos devem estudar a moral com a mesma disposi¢ao
que as mulheres, para extrair as regras de nossa conduta. Somente

7' Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 39 ss.
72 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, p. 41.

173 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 47.
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a sua ciéncia dedutiva proporciona as indugdes femininas uma
generalidade e uma coeréncia que elas nao adquiririam de outro
modo, embora tais indugdes quase sempre se tornem
indispensaveis a eficacia dos preceitos morais."74

A providéncia moral das mulheres, a providéncia intelectual
do sacerddcio e a providéncia material do patriciado (patriciat) tém
necessidade de ser complementadas pela providéncia geral
emanada do proletariado, para constituir o admiravel conjunto da
providéncia humana.'’s

H& trés tipos de sociedades humanas: a familia, fundada
naturalmente sobre o amor, é a sociedade mais intima e mais
restrita, constituindo o elemento necessdrio as duas outras; a
cidade, sociedade politica, cujo liame resulta sobretudo de uma
cooperacao habitual que nao seria suficientemente percebida se
combinasse um namero excessivamente grande de associacoes
domésticas; a igreja, que liga todos pela fé, sendo a Unica que
comporta uma verdadeira universalidade que realizara a religido
positiva. Essas trés sociedades humanas tém como centros
respectivos a mulher, o patriciado e o sacerdécio.'”®

A Segunda parte do Catecismo trata da Explicacdo do culto,
compreendendo trés conversagdes, uma sobre o Conjunto do culto,
outra sobre o Culto privado e outra sobre o Culto ptiblico.””7 Alj,
Comte afirma que, se a principal tarefa das mulheres consiste em
formar e aperfeicoar os homens, seria absurdo e injusto glorificar
um bom cidaddo sem honrar a mae, a esposa, etc., as quais seu
sucesso foi devido.'”8

74 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, p. 61.

75 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez l'auteur, 1852, p. 82. O patriciado a que Comte se refere
corresponde ao grupo social formado por aqueles que possuem o poder, os privilégios e as riquezas.

7% Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, p. 84.
77 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez l'auteur, 1852, pp. 99 ss.

78 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 126.
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A Terceira parte do Catecismo trata da Explicacdo do regime e
compreende trés conversagoes, uma sobre o Conjunto do regime,
outra sobre o Regime privado e outra sobre o Regime ptiblico.'”® Nessa
discussao, Comte pensa que, enquanto o sacerdote age pelo espirito
sobre o coragdo, a mulher deve agir pelo coragdo sobre o espirito,
fazendo espontaneamente prevalecer a melhor disposi¢io.'8°

Nenhuma sociedade pode conservar-se e desenvolver-se sem
um sacerdote qualquer. Ele representa o tnico poder tedrico capaz
de consagrar os governantes e proteger os governados. FEle
constitui 0 moderador normal da vida ptblica, do mesmo modo
que a mulher é moderadora da vida privada. E essas duas
existéncias exigem a combinagao continua da influéncia moral com
a poténcia intelectual.’®!

As mulheres ndao devem seguir os mesmos estudos que 0s
homens. Dispensadas da vida ativa, as mulheres devem se limitar,
em matematica, a um estudo mais l6gico do que cientifico, para o
qual basta uma tnica licio por semana.®?

Embora o casamento seja facultativo para os cidadaos
comuns, ele se torna obrigatorio para os sacerdotes, cujo oficio nao
pode ser realizado dignamente sem a influéncia continua da
mulher sobre o homem. 3

A evolucdo moral do homem constitui a principal missao da
mulher, na incomparavel unido matrimonial instituida para o
aperfeicoamento reciproco dos dois sexos. Quanto as funcdes da mae,
elas consistem sobretudo em dirigir o conjunto da educacao humana,
a fim de que o coraciio prevaleca sempre sobre o espirito.'3+

79 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 139 ss.
% Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, p. 141.

81 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez lauteur, 1852, p. 144.

182 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 149-50.
%3 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 154.

184 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, p. 163.
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O duplo oficio fundamental da mulher como mae e como
esposa no seio da familia equivale aquele do poder espiritual no
seio do estado. Ele exige a mesma libertagao da vida ativa e uma
semelhante rentncia a todo mando. Toda mulher deve ser
cuidadosamente preservada do trabalho exterior a fim de poder
realizar dignamente sua santa missao. Voluntariamente encerrada
no santuario doméstico, ela busca livremente o aperfeicoamento
moral de seu esposo e de seus filhos, dos quais ela recebe
dignamente as justas homenagens. Tal situacdo depende
materialmente da regra fundamental, mencionada no Prefacio, a
qual apenas o positivismo sistematizou, mas que foi sempre
pressentida pelo instinto universal: o homem deve sustentar a
mulher. Sustentada inicialmente por seu pai ou seus irmaos, cada
mulher é em seguida sustentada por seu esposo ou seus filhos. Em
falta dessas bases especiais, o governo deve tomar a
responsabilidade de sustentar a mulher. Mas o cumprimento dessa
condicdo exige que a mulher renuncie a toda heranca. Esse
deserdamento livre é tao motivado quanto aquele dos sacerdotes,
seja para prevenir uma influéncia corruptora, seja para concentrar
os capitais humanos nas maos daqueles que devem dirigir o seu
emprego. A riqueza é mais perigosa no sexo feminino do que no
sacerddcio, pois afeta mais a preeminéncia moral do que a
superioridade mental. E a degradagao moral é maior ainda quando
a mulher enriquece por seu préprio trabalho. Nao pode haver
chefes industriais piores do que as mulheres.'85

Uma familia constituida de acordo com os parametros do
positivismo se encontra sob a responsabilidade moral do seu chefe
masculino, responsabilidade essa que esta sempre submetida ao digno
exame do sacerddcio e do publico. Nessa familia, um sacerdécio
livremente venerado por todos os seus membros se esforcara sem
cessar para prevenir ou reparar os conflitos decorrentes das mas
paixoes. Ele fara as mulheres sentirem o mérito da submisséo,

%5 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 165-6.
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desenvolvendo a admiravel maxima de Aristoteles: a principal forca
da mulher consiste em superar a dificuldade de obedecer.'®® A
educacao das mulheres as tera preparado para compreender que toda
dominacao de que disponham, longe de eleva-las, necessariamente as
degrada, ao alterar seu principal valor que esta na forca ascendente
devida apenas a0 amor. Ao mesmo tempo, o sacerddcio as protegera
contra a tirania dos esposos e a ingratidao dos filhos, lembrando a uns
e outros, com sabedoria, os preceitos da religidao positiva a respeito da
superioridade moral e da tarefa social do sexo afetivo.'®”

O positivismo nado reconhece a pessoa alguma qualquer direito
além daquele de sempre cumprir o seu dever. Seu ponto de vista
social ndo é compativel com a nogdao de direito, constantemente
fundada na individualidade. A religiao positiva impde a todos a
obrigacao de ajudar o préximo a desempenhar sua propria fungdo. A
nocdo de direito deve desaparecer do dominio ptblico, do mesmo
modo que a nocao de causa deve desaparecer do dominio filoséfico.
Com efeito, ambas se ligam a vontades indiscutiveis. Os direitos
supdem necessariamente uma fonte sobrenatural, a tinica que pode
subtrai-los da discussdo humana. '8

Por fim, a Conclusao do Catecismo trata da Histéria geral da
religido, compreendendo uma tUnica conversacio.’®® Nao
encontramos nessa parte referéncias significativas a mulher e sua
funcao social.

Como podemos ver a partir da apresentagdo acima, Comte
concebe a posicao e a funcdo da mulher na sociedade de uma
maneira bastante conservadora, influenciada pelo catolicismo e

86 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 167. Em nota de rodapé & mesma
pégina, Tremblay, o responsavel pela edi¢do eletronica do Catecismo, nos informa que Aristételes
nunca disse isso. Sua declaragio mais proxima nesse sentido é a seguinte: “o mando faz a forca do
homem, a submissdo faz a da mulher” (Ver Aristotle, Politics. In: The Politics of Aristotle. Transl.
into English with introduction, marginal analysis, essays, notes and indices by B. Jowett. Vol. 1,
containing the introduction and translation. Oxford: Clarendon Press, 1885, I, 13).

17 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 166-7.
188 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez I'auteur, 1852, pp. 168-9.

189 Comte, A. Catéchisme positiviste. Paris: chez 'auteur, 1852, pp. 185 ss.
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pelo patriarcalismo tradicional. A mulher comtiana nao difere
muito da Sophie rousseauniana. Ademais, nao ¢ dificil constatar
que as ideias de Comte sobre a educagao e o papel da mulher se
aproximam bastante das concepgdes de Fénélon. Por exemplo,
ambos concordam em que as mulheres nao devam ocupar cargos
publicos nem buscar uma educacdo mais detalhada. Ambos
pensam que a tarefa fundamental da mulher estd na administracao
do lar e na educacdo dos filhos. Ambos concordam em que as
mulheres devem ser educadas dentro de principios religiosos
elevados. E um ponto de convergéncia importante entre Fénélon e
Comte esta na sua concepgao do amor e da rentincia de si como
elementos importantes para a coesao e o progresso social. Segundo
Juliette Grange, o coragao é, tanto para Comte como para Fénélon,
o lugar em que Deus age sobre o eu, a sede da sensibilidade moral.
Nessa perspectiva, a religiao da humanidade é uma religidao do
puro amor.'9° Isso sugere que as doutrinas politicas defendidas por
Mentor nas Aventuras de Telémaco prenunciam o conceito
comtiano de altruismo. E verdade que, segundo Dixon, esse
conceito surgiu pela primeira vez quando Comte estava redigindo a
secao do Sistema de Politica Positiva que trata da biologia. Foi ali
que ele formulou a oposicdo entre impulsos egoistas e os instintos
simpatéticos em termos de egoismo e altruismo. Para fazer isso, ele
se inspirou em Buffon e Georges Leroy, no campo da zoologia, e
em Franz Joseph Gall, no campo da ciéncia do cérebro.'* De fato,
Comte afirma, no Sistema, que, embora a unidade animal se baseie
quase sempre no egoismo, muitas espécies encontram no
altruismo uma alternativa mais nobre, mais completa e mais
duravel. Esse aspecto merece uma profunda atengao filoséfica e
social, independentemente de sua importancia teérica. Os animais
que praticam o altruismo merecem ser incorporados

190 Grange, Juliette. Auguste Comte: la politique et la science. Paris: Editions Odile Jacob, 2000, p. 175.

' Dixon, Th. La science du cerveau et la religion de ’humanité: Auguste Comte et I'altruisme dans
I’Angleterre victorienne. Revue d’histoire des sciences, 2012/2, Tome 65, p. 293.
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acessoriamente ao Grande Ser muito mais do que certas
personagens vas que nao o praticam e sempre foram um peso para
Ele. A biocracia e a sociocracia devem ser igualmente regidas pelo
altruismo, em oposicao ao egoismo, que prevaleceu dos dois lados
durante o curso da nossa preparagao teoldgica e militar.'9* Assim,
segundo Comte, hd dois modos distintos para a realizacio da
unidade de cada ser: o egoismo e o altruismo. E o pleno
desenvolvimento desse regime pertence a espécie humana.'93
Apesar de o termo altruismo ter surgido num contexto
eminentemente bioldgico, bem ao estilo do cientificismo comtiano,
ndao ha davidas de que ele possui um tom religioso e esta
diretamente ligado a doutrina catdlica do amor e da rendncia de si
como bases da vida moral, permitindo que consideremos valida a
aproximacao entre Comte e Fénélon.

O fundador do positivismo apresenta também semelhancas
com Rousseau, principalmente no que diz respeito a concep¢ao de
educagdo. De acordo com Smithner, Comte converge com o
genebrino no desejo de reformar a sociedade, na énfase no
altruismo, na crenca de que os homens devem tornar-se cidadaos
dignos em um sistema adequado para tanto. Comte e Rousseau se
veem como Unicos na histéria das ideias, tendo oferecido utopias
que consideram inimitaveis. Ambos reconhecem que o
conhecimento nao deve ter a primazia, a qual deve ser conferida a
vontade ética no dominio dos valores espirituais. Mas ambos
acabaram defendendo a formacao de um estado totalitario em que
a religidao desempenha um papel importante.'9+

Um outro autor que apresenta semelhancas com o fundador
do positivismo é Michelet. Cada um deles tinha, porém, uma

92 Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et

UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, p. 619; 621.

93 Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, p. 691.

94 Ver Smithner, E. W. Auguste Comte and J. J. Rousseau on education. Educational theory, Wiley
Blackwell (Blackwell Publishing), v. 18, n. 1, 1968, pp. 39-51.
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opinido diferente sobre os méritos do outro. Comte considerava
Michelet 0 mais celebrado escritor de sua época. Michelet, de seu
lado, pensava que, se o positivista tivesse interagido com Clotilde
de Vaux mais cedo, ele teria sido menos brutalmente abstrato,
menos selvagem, mais pratico e mais humano, como Saint
Simon.’5 Em que pese a essas diferencas de opinido, podemos
constatar que, embora as doutrinas de ambos tenham objetivos
diferentes, elas expressam ideias pertencentes a uma mesma época
e, por esse motivo, compartilham alguns aspectos importantes,
fato esse que nos permitira compreender melhor as relagdes entre
o pensamento de Nisia e o desses pensadores franceses. Deixando
de lado as diferencas entre eles, podemos ver que, como
representantes da Franca pds-revolucionaria, ambos compartilham
o ideal de salvar a sociedade mediante uma revolucdo moral;
ambos pensam que, nessa revolucdo, o papel da mulher é
fundamental; ambos restringem a vida da mulher ao ambiente
doméstico, de tal modo que ela deve ser sustentada pelo homem
enquanto o auxilia na regeneragdo moral; ambos veem uma
diferenca fundamental entre os sexos, de tal modo que, para
Michelet, a mulher esta ligada a crenga e o homem, ao
conhecimento, enquanto, para Comte, a mulher estd ligada ao
coracdo e o sacerdote, ao espirito; ambos defendem o aleitamento
materno e exaltam o santo papel da mulher no aconchego do lar;
ambos rejeitam o celibato do sacerdote; ambos criticam o
obscurantismo da religido catdlica, embora retenham diversos
aspectos da mesma em suas respectivas doutrinas; finalmente,
ambos defendem um patriarcado secular, em que a mulher é ao
mesmo tempo exaltada pela santidade de sua tarefa e limitada em
sua liberdade de acéo.

Um outro aspecto que Michelet e Comte apresentam em
comum estd na maneira doce com a qual se referem a mulher,

195 Pickering, Mary. Auguste Comte: an intellectual biography. Vol. 2. Cambridge: Camb. Un. Press,
2009, p. 575.
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ocultando com isso boa parte de seus respectivos sexismos. Jenny
d’Héricourt, uma feminista francesa mais radical da época,
percebeu isso muito bem em seu livro A mulher libertada, uma
resposta aos Srs. Michelet, Proudhon, E. de Girardin, A. Comte e
aos outros inovadores modernos, quando fez uma comparagao
entre Proudhon e Michelet:

O livro do Sr. Michelet e os dois estudos do Sr. Proudhon sobre a
mulher ndo passam de duas formas de um mesmo pensamento.
A tnica diferenca que existe entre esses dois senhores estd em
que o primeiro é doce como mel e o segundo, amargo como
absinto. Eu contudo prefiro o bruto ao poeta, porque as injtrias e
os golpes revoltam e fazem gritar liberdade! liberdade!, ao passo
que os cumprimentos anestesiam e fazem suportar covardemente
os grilhdes.'®

Embora d’Héricourt nao faca referéncia a Comte nesse
ponto, ela o critica em outros lugares de seu livro pelo seu sexismo.

196 D’Héricourt, Jenny P. La femme affranchie. Réponse a MM. Michelet, Poudhon, E. de Girardin, A.
Comte et aux autres novateurs modernes. Par Mme. Jenny P. d’Héricourt. Tome I. Bruxelles: Lacroix,
van Eeenen et Cie.; Paris: chez tous les libraires, 1860, p. 94.

Jenny Poinsard d’Héricourt (1809-1875) foi uma escritora francesa feminista e ativista. Casou-se com
Michel Gabriel Joseph Marie, mas separou-se dele. Foi dona de um colégio para mocas. Tornou-se
uma feminista ativa no final da década de 1840, tendo publicado intimeras obras, das quais a mais
importante é a ja mencionada La femme affranchie. Em meados da década de 1860, mudou-se para
os Estados Unidos, 14 envolvendo-se também com o movimento feminista.

Emile de Girardin (1802-1881) foi um conhecido e bem sucedido jornalista e politico francés. Autor,
entre outras obras, de A liberdade no casamento pela igualdade das criangas diante da mae (1854),
em que denuncia a escravidao e a degradagdo da mulher, propondo como solu¢io a modificagio do
casamento pela substituicdo do regime de paternidade pelo da maternidade, com as seguintes
consequéncias: a aboli¢ao do casamento civil, a troca do sobrenome paterno pelo materno para a
crianga, a heranga localizada apenas na linha materna. Para Girardin, a mulher tem os mesmos
direitos que o homem a liberdade e & igualdade. Os dois sexos sdo iguais ndo pela similitude, mas
pela equivaléncia das faculdades e fungdes. O homem produz e adquire, a mulher administra e
economiza. Assim, o homem deve ser o provedor do lar, permitindo a mulher que cumpra
convenientemente suas fungdes maternais. As mulheres e as criancas devem ser afastadas dos
trabalhos industriais, deixando-os para os homens, que assim conseguirao melhores salarios.
D’Héricourt critica Girardin com base no mesmo principio da dignidade individual e da liberdade
humana por esse autor adotado, argumentando que ele ndo suprime de fato o casamento, apenas
dando uma nova forma ao antigo sistema de dominagao da mulher pelo homem (Ver La femme
affranchie, Tome I, pp. 78-90).
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Tendo em conta que o estilo do fundador do positivismo ao falar da
mulher é também cheio de docura, acreditamos poder aplicar
igualmente a ele o que d’Héricourt diz de Michelet. Em sua anélise
do feminismo francés no s. XIX, Claire Goldberg Moses identifica o
aparecimento de um clima antifeminista na Franga a partir de
1851, quando o estado reprimiu as manifestacoes a favor da mulher
e com isso permitiu o avanco das posicdes sexistas de Comte,
Cabet, Proudhon e Michelet.’” De acordo com Moses, algumas
reacOes feministas surgiram contra essas posi¢des, através dos
trabalhos de Juliette Adam e Jenny d’Héricourt, mas elas nunca
lograram obter a divulgacao e a influéncia de seus adversarios
masculinos.'¥® De qualquer modo, parece que um dos fatores que
levaram Nisia a simpatizar com Michelet e Comte foi a maneira
suave e elogiosa com que eles tratam a mulher. E como eles
defendem muitas teses em comum, fica dificil dizer qual dos dois
exerceu mais influéncia sobre o pensamento da brasileira. Esse
ponto sera discutido mais adiante.

197 Etienne Cabet (1788-1856) foi um socialista utépico francés que participou das lutas politicas do
proletariado nas décadas de 1830 e 1840 na Franca. Escreveu Viagem a Icaria (1840), em que
descreve seu plano para uma nova sociedade, sob a forma de comuna agraria modelo. Mudou-se
para os Estados Unidos em 1848, tendo organizado uma col6énia no Texas com 69 partidarios, a qual
fracassou posteriormente.

198 Moses, C. G. French feminism in the nineteenth century. Albany: State Un. of New York Press,
1984, pp. 151-2.
Juliette Adam (1836-1936), também conhecida pelo nome de solteira juliette Lambert, foi uma

escritora feminista francesa. Dentre outras obras, escreveu Paradoxes d’'um docteur allemand (1860),
sobre seu pai, e Idées antiproudhoniennes sur U'amour, la femme et le mariage (1858).
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Nossa interpretacao e discussao das ideias de Nisia

6.1. Questao da autoria de Direitos das mulheres e injustica
dos homens

Depois dessa extensa preparagao, estamos finalmente em
condigoes de avaliar o pensamento de Nisia Floresta e suas relagoes
com outros autores do passado e de sua época. O primeiro aspecto
a ser considerado é o das interpretacbes do pensamento da
brasileira com base na determinagao da real autoria de Direitos das
mulheres, injustica dos homens. Como vimos, a tradi¢ao exegética
da obra de Nisia, inaugurada por Duarte, estabeleceu que esse
texto constitui uma “traducdo livre” de Vindication of the rights of
women, de Wollstonecraft. Nessa perspectiva, Nisia ter-se-ia
apropriado antropofagicamente do titulo e do texto da autora
inglesa para redigir o seu, mais adaptado a situagdo da mulher na
cultura brasileira de sua época. Isso explicaria as semelhancas e as
diferencas entre o texto de Wollstonecraft e o de Nisia. Mas criava
o problema de explicar por que o liberalismo e o cartesianismo da
“tradugdo livre” ndo coadunavam muito bem com posi¢des mais
conservadoras e catolicas de obras posteriores, como o Opusculo
humanitario. Vimos também que Pallares-Burke descobriu mais
tarde ser o texto de Direitos das mulheres uma traducdo de
Woman not inferior to man, cuja autora é apresentada como
“Sophia, uma mulher de qualidade”. E Pallares-Burke considera o
texto dessa Ultima um plagio nao confessado de Da igualdade dos
dois sexos, de Poulain de la Barre. Nesse caso, Sophia é que teria
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realizado uma “traducdo livre” do texto desse pensador francés. A
partir de entdo, a “traducdo livre” realizada por Nisia se tornaria
uma “travessura literaria” que nado passaria de um “plagio-
tradugdo de outro plagio”.

Mas a descoberta de Pallares-Burke também néo explicava
adequadamente a divergéncia de tom ideoldgico entre Direitos das
mulheres e as obras posteriores de Nisia. Além disso, criava um
novo problema: o de saber por que uma mulher séria e honesta
como Nisia ter-se-ia apropriado indevidamente de um texto que
ndo era de sua autoria. Sabemos que a propriedade intelectual nao
era muito respeitada no s. XIX, mas dizer que em sua suposta
“travessura literaria” ela estava prestando uma homenagem a
Wollstonecraft e conferindo maior prestigio ao texto de Sophia nédo
nos parece satisfatério. De qualquer modo, essa é uma falsa
questdo, pois, a partir da pesquisa de Botting & Matthews,
realizada em 2011 e publicada em 2014, sabemos agora que Nisia
de fato traduziu o texto pirateado por Gardeton e falsamente
atribuido a Mrs. Godwin. E, pela comparagao do texto francés com
o traduzido para o portugués, podemos constatar que Nisia agiu
em total confianca em relacdo a atribuicio de autoria e foi
inteiramente fiel ao texto francés. As diferencgas entre o original
inglés e a versdao em portugués, apontadas por Pallares-Burke,
desaparecem quase completamente quando fazemos a comparacao
com a versao francesa. Matthews, em seu artigo sobre a suposta
“travessura literaria” de Nisia, faz uma analise detalhada de apenas
trés dessas diferengas. No que segue, iremos apresentar e discutir
todas elas: a) “is not this the case with most of the Men, our clergy
not excepted?” (Sophia, p. 5), alterado para o francés como “voila
précisement le cas dans lequel se trouvent la plus grande partie des
hommes: les Juifs, les Mahometans, les Payens, tous se conduisent
de méme” (1750, p. 13) e reproduzido fielmente em portugués
como “eis aqui precisamente o caso em que se acha a maior parte
dos homens: os Judeus, os Maometanos, os Pagdos, todos se
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conduzem da mesma maneira” (Nisia, p. 116-7);' b) “and as our sex,
when it applies to learning, may be said at least to keep pace with
the Men” (Sophia, p. 38), traduzido fielmente para o francés como
“et, comme on peut dire que notre sexe va aussi loin que les
hommes” (1750, p. 88) e alterado em portugués como “o nosso
sexo aplicando-se as ciéncias excede mito [sic] aos homens” (Nisia,
P- 145);* ©) “but granting Cato to be infallible in his assertions,
what then? Have not Women as much right to be mistresses, as
the Men have to be masters? No, says Cato. But why? Because they
have not. Such convincing arguments must make us fond of
hearing him farther” (Sophia, p. 31), traduzido erroneamente para
o francés como “mais supposons que Caton soit infaillible dans ses
décisions, qu’en résulte-t-il? Les femmes n’ont-elles pas autaut de
droit d’étre maitresses, que les hommes en ont d’étre maitres?
Non, dit Caton. Pourquoi? Parce qu’elles n‘ont pas des arguments
assi convaincans qui doivent nous donner de la curiosité de les
entendre plus long-tems” (1750, p. 72) e reproduzido fielmente em
portugués como “mas suponhamos que Catdo seja infalivel em
suas decisdes, o que resulta daqui? Nao tém as mulheres tanto
direito de serem senhoras, como os homens? Nao, diz Catdo. Mas
por qué? Porque ndo tém argumentos assaz convincentes que nos
excite [sic] a curiosidade de ouvi-los por muito tempo” (Nisia, p.
139; grifos nossos para indicar as diferencas entre o original inglés
e as versoes em francés e portugués); d) “A Schurman, with a
thesis in her hand, displaying nature in it's most innocent useful
lights, wou'd have been as familiar a sight, as a Physician in his
chariot, conning Ovid's Art of Love” (Sophia, p. 37), alterado em
francés para “un écclésiastique une thése a la main, expliquant la

' Com Sophia, estamos nos referindo a edicdo de 1739 de Woman not inferior to Man; com 1750,
estamos nos referindo a traducio francesa de 1750; com Nisia, estamos nos referindo a edicdo de
Direitos das mulheres que consultamos. Essa diferenca foi analisada por Matthews, a p. 17 de seu
artigo sobre a suposta “travessura literaria”.

? Matthews também analisa essa diferenca a p. 18 de seu artigo, alegando que ela nao contribui para
alterar o sentido geral do texto de Sophia.
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nature das ses points les plus utiles & les plus innocents, éut été un
objet aussi familier, qu'un médecin das son carosse apprenant par
coeur UArt d’Aimer d’Ovide” (1750, p. 86) e reproduzido quase
fielmente em portugués como “um eclesidstico com uma tese na
mao explicando a natureza em seus pontos mais inocentes e Uteis,
seria um objeto tao familiar como um médico na sua carruagem
aprendendo de cor e arte de amor [sic] de Ovidio” (Nisia, p. 144);3
e) “thus far I think it evidently appears, that there is no science,
office, or dignity, which Women have not an equal right to share in
with the Men” (Sophia, p. 55), alterado em francés para “je pense
avoir prouvé d’une facon évidente qu’il n’y a point de sciences, de
charges, de dignités ausquelles les femmes n’ayent autant de droit
de prétendre que les hommes” (1750, p. 125) e reproduzido
fielmente em portugués como “julgo, pois, ter provado de uma
maneira evidente, que nao ha ciéncia, empregos e dignidades, a que
as mulheres ndao tenham tanto direito de pretender como os
homens” (Nisia, p. 159); f) “I myself was accidentally witness to the
diverting scene of a journeyman taylor’s beating his wife about the
ears with a neck of mutton, to make her know, as he said, her
sovereign lord and master” (Sophia, p. 15), alterado em francés
para “jai été témoin moi-méme par hazard de la scéne
divertissante d’un homme de néant, qui jetta un pain qu’il tenoit a
la téte de sa femme, uniquement pour lui faire voir, disoit-il, qu’il
étoit son seigneur & son maitre” (1750, p. 36) e novamente
alterado em portugués para “ja fui testemunha da cena divertida
de um homem de baixa condicao, pondo um sinal na testa da
mulher para lhe fazer ver, unicamente, dizia ele, que era seu
senhor” (Nisia, p. 126);* g) “but yet they are of opinion, that even
such of us are most remarkable [...], still betray something which

3 Estamos supondo aqui que e arte de amor de Ovidio corresponde a um erro tipogréfico para a Arte
de Amar de Ovidio.

4 Matthews, as pp. 18-9 de seu artigo, também analisa essa diferenca, alegando que, com ela, Nisia
procurou mascarar a crueldade da passagem, atenuando-a para o caso do sinal na testa da mulher.
Com isso, porém, o aspecto saneador do original inglés fica perdido na tradugao brasileira.
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speaks the imbecility of our sex” (Sophia, p. 19), alterado em
francés para “mais ils prétendent que celles d’entre nous qui sont
les plus recommandables [...] laissent toujours échapper quelque
chose qui se sent de la foiblesse de notre sexe” (1750, p. 45) €
reproduzido quase fielmente em portugués como “mas ainda assim
dizem, que essas dentre nés, que sdao mais recomendaveis [...],
deixam escapar todavia alguma coisa de fraqueza do sexo” (Nisia,
p. 129). Como podemos ver, Nisia seguiu de perto a tradugao
francesa de Woman not inferior to man. As alteracdes do francés
para o portugués, verificadas nos itens b e f, sao pequenas e podem
ser explicadas como segue. Matthews sugere que, em b, Nisia
estava tentando ser mais consistente do que a prdpria Sophia em
relacdo ao espirito do texto original. Mas talvez seja mais correta a
hipétese de que Nisia pode ter-se distraido e traduzido o francés
aussi loin que, significando literalmente tdo longe quanto, por algo
como muito mais longe do que. Dai o seu uso da expressao excede
muito. Estamos supondo aqui que provavelmente a expressao
excede mito, presente em Direitos das mulheres, decorreu de um
erro tipografico - a palavra mito seria corruptela de muito. De
qualquer modo, o pequeno erro de tradugdo nao altera em
praticamente nada o sentido do texto original. Em f, temos um
caso claro de adaptagao feita pelo tradutor as condigdes culturais
de seu respectivo pais: o original inglés descreve um alfaiate
profissional batendo na regiao das orelhas de sua mulher com um
pedaco de carne ossuda de pescogo de carneiro; a versao francesa
descreve um homem insignificante jogando um pao na cabega de
sua mulher; a versao em portugués, bem mais leve, descreve um
homem de baixa condicio fazendo um sinal na testa da mulher. E
provavel que Matthews tenha razdo em sua analise das motivacoes
que levaram Nisia a fazer a atenuacgdo. De qualquer modo, como
podemos ver, Nisia seguiu o mais fielmente possivel a versao
francesa, cometendo equivocos por vezes ou fazendo adaptacoes
muito pequenas quando achou que deveria ser o caso.
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Levando adiante a comparacdo entre o texto francés e a
traducao de Nisia, vemos que até mesmo o enigmatico Potlos, cuja
identidade tanto incomodou Duarte e Pallares-Burke, pode ter uma
explicacdo trivial. Com efeito, o texto do original inglés é o
seguinte: “the learned and the illiterate alike are prepossest with
the opinion, that men are really superior to women...” (Sophia, p.
6). O texto em francés que Nisia usou como base para sua tradugao
reza: “Les scavans aussi-bien que les ignorans sont prévenus de
I'opinion que les hommes sont réellement supérieurs aux
femmes...” (1750, p. 15). Nos dois casos, o conteido expresso é o
mesmo e ndo ha qualquer referéncia ao enigmatico Potlos, sobre
quem, alids, nao conseguimos encontrar informacdo alguma.
Acontece que a versao original da traducao dessa frase por Nisia foi
modificada por Duarte. Com efeito, o texto de nossa autora, tal
como aparece na edicdo original de Direitos das mulheres
consultada por Duarte antes da publicagdo pela Fundacao Ulysses
Guimaraes, reza: “Potlos, quer sabios, quer ignorantes, supde que
os homens sdao realmente superiores as mulheres...” (grifos
nossos). Nao consultamos a edicdo original de Direitos, mas
sabemos disso porque, na edicao da Fundagao Ulysses Guimaraes,
Duarte acrescentou uma nota informando a respeito da formulacao
original e da modificagdo por ela feita.5 Ora, partindo dos trechos
em inglés e em francés, vemos que a traducdo correta seria algo
como “Todos, quer sabios, quer ignorantes, supéem que os homens
sdo realmente superiores as mulheres...” Essa seria uma traducao
perfeitamente aceitavel para o texto francés utilizado por Nisia,
sem apelo a um personagem enigmatico e em concordancia com o
original inglés. Em nossa explicacdo, estamos supondo que a
versao original de Nisia continha dois erros tipograficos: Potlos por

5Ver observacdo de Lima Duarte em Direitos das mulheres e injustica dos homens. Por Mistriss
Godwin. Traduzido livremente do francés para portugués, e oferecido as Brasileiras e Académicos
Brasileiros por Nisia Floresta Brasileira Augusta. In: Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta
Brasileira Augusta. Uma mulher a frente de seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos homens.
Editora Fundagao Ulysses Guimardes, s/ local e s/d, p. 118, nota 12.
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Todos e supde por supdem. Corrigidos esses dois erros, obtemos
uma frase com o mesmo sentido que o do texto francés e o do
original inglés. Sem se dar conta disso e insatisfeita com a redacao
inicial de Nisia, Duarte corrigiu a frase para “Potlos supde que 0s
homens - quer sébios, quer ignorantes - sejam realmente
superiores as mulheres...” (grifos nossos).® A correcio feita
certamente melhorou o portugués, mas ndo correspondia ao
sentido original e conferia a palavra Potlos, mera corruptela de
Todos, a roupagem de um nome préprio, dificultando mais ainda a
percepcao do que de fato tinha acontecido. E, mesmo consultando
o texto inglés de Sophia e comparando-o com a tradugao de Nisia,
Pallares-Burke ndo percebeu o equivoco, reforcando assim a aura
de mistério em torno do inexistente Potlos.

Com base na descoberta de que Direitos das mulheres nao é
um texto de autoria da propria Nisia, mas sim uma tradugdo sua
bastante fiel do texto em francés, podemos agora tentar elaborar
uma explicacdo mais realista para a diferenca de tom ideoldgico
entre esse livro e a obra posterior da brasileira. Sabemos que,
quando fez a traducdo, Nisia tinha vinte e dois anos. Um pouco
antes, ja tinha passado pela experiéncia pouco comum no Brasil do
s. XIX de romper um matrimonio, tornando-se uma mulher
“separada”. Embora ndo tenha tido uma educagao formal, adquiriu
uma cultura admirdvel para a época, provavelmente tirando
vantagem da biblioteca do Convento das Carmelitas. Por volta de
1828, apods o assassinato de seu pai, passou a viver maritalmente
com Manuel Augusto de Faria Rocha, outra coisa pouco comum no
pais de entdo. Essas atitudes heterodoxas certamente revelam uma
mulher de personalidade forte e, sobretudo, sujeita aos arroubos
da juventude. Esses fatores contribuem para explicar o seu

5 Ver Direitos das mulheres e injustica dos homens. Por Mistriss Godwin. Traduzido livremente do
francés para portugués, e oferecido as Brasileiras e Académicos Brasileiros por Nisia Floresta
Brasileira Augusta. In: Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a
frente de seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos homens. Editora Fundagao Ulysses
Guimaraes, s/ local e s/d, p. 118.
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entusiasmo pelo texto de Sophia, falsamente atribuido a Mrs.
Godwin, levando-a a traduzi-lo para o portugués quando tinha
apenas os vinte e dois anos acima mencionados. Quando, porém,
comegou a escrever seus proprios textos, suas posigdes se
revelaram menos radicais e mais moderadas do que as de Sophia.
Para explicar isso, temos a0 menos duas hip6teses. De acordo com
a primeira delas, a medida que o tempo foi passando e as
atribulagdes da vida foram se apresentando, o catolicismo de Nisia
acabou vencendo o seu liberalismo radical da juventude e isso se
refletiu em sua obra posterior, sob a forma de um aumento do
conservadorismo. De acordo com a segunda, Nisia poderia estar
preocupada com a recep¢ao que o publico brasileiro conservador
ofereceria aos seus escritos, condenando-a e dificultando sua
atuacdo como diretora do Colégio Augusto, optando entdo por
atenua-los e apresentar suas ideias de maneira menos radical. Pode
ser também que as duas hip6teses sejam verdadeiras, envolvendo
atenuacOes em virtude nao s6 do catolicismo, mas também do seu
receio de ser mal recebida pelo publico leitor. Essa atenuagao,
porém, se diminui um pouco o carater inovador das ideias de Nisia
para a época, nao o elimina, pois muitos dos elementos mais
radicais do pensamento de Sophia permaneceram em seus textos
posteriores a tradugdo. Além disso, ndo podemos esquecer a
avaliacao de Botting & Cronin, para as quais a dedicatéria de Nisia
na traducdo brasileira do texto de Sophia, promovendo a educagao

7

das mulheres, é um dos documentos fundadores do feminismo
brasileiro.” Essa opinido, com a qual concordamos, também ¢é
partilhada por Matthews, como vimos.

O fato de Nisia ndo ser autora, mas sim tradutora do texto de
Direitos das mulheres também nos leva a concluir que sua obra
filos6fica mais importante, do ponto de vista da defesa da mulher,

passa a ser outra. Para determinar qual é essa obra, fizemos uma

7 Botting, E. H. & Cronin, M. A vindication of the rights of women within the women’s rights
tradition, 1739-2015. In: Botting, E. H. (Ed.). A vindication of the rights of woman. Mary
Wollstonecraft. New Haven and London: Yale Un. Press, 2014, pp. 315-22.
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comparacdo entre os diversos textos de Nisia, buscando aqueles
que apresentam teses filos6ficas de maneira mais explicita e
articulada. Isso, em geral, ocorre quando estamos diante de textos
tedricos. Ora, ao efetuar essa busca, constatamos que os dois
Unicos textos mais tedricos de Nisia sao os Conselhos a minha filha
(1842) e o Optsculo humanitario (1853). FEles realmente
apresentam teses filoséficas sobre a mulher e sua conduta de
maneira explicita e articulada. Os demais sao ou obras de ficcao, ou
um pequeno discurso, ou relatos de viagem, que, apesar de
também apresentarem teses filosoficas, fazem isso apenas
esporadicamente e ndo tao articuladamente como nos dois livros
citados. E, comparando esses altimos, vemos que, embora tenha
sido montado com base numa reuniao de artigos de jornal, o
Optsculo é o mais importante, tanto pela unidade tematica como
pela defesa da educacdo da mulher. Os Conselhos, apesar de
também defenderem a educacgao feminina, sio uma obra mais leve
e e menos sistematica, revelando inclusive maior conservadorismo
do que o Optsculo. Concordamos, portanto, com Duarte, que
também o considera o trabalho mais importante de Nisia. Nessa
perspectiva, vamos um pouco além de Matthews, que vé o
Optisculo apenas como o texto brasileiro mais ambicioso da nossa
brasileira.

6.2. Observacoes prévias: Nisia como mulher de acao

Antes, porém, de avaliar as ideias de nossa autora em suas
obras, temos de fazer algumas observacdes prévias importantes.
Vale a pena lembrarmo-nos inicialmente que Nisia é uma
pensadora voltada para a agao, dentro da tradigao ibérica a que
pertence. Fla ndo fica restrita a mesa do escritorio, apenas
lancando suas ideias e seus projetos no papel, mas procura
corajosamente realiza-los na vida pratica. E seus atos revelam uma
pessoa bastante inteligente, culta, de personalidade forte e
corajosa. Mesmo assim, e esse aspecto foi muito bem observado
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pela maioria de seus intérpretes, Nisia sempre experimentou uma
tensdo entre suas ideias liberais e seu catolicismo. Isso se refletiu
mais em sua producao tedrica do que em seus atos.

Com efeito, do ponto de vista da agdo, ela mostra um
comportamento bastante independente e heterodoxo, como
pudemos concluir a partir dos relatos de sua vida. Além disso, ela
obteve, praticamente como autodidata, uma formacdo cultural
muito acima da média para as mulheres da época, dominando
diversas linguas, como o latim, o inglés, o francés e o italiano, p.
ex. Seu cabedal de leituras incluia os pensadores mais relevantes
do periodo. Sua excelente formagdo parece ser devida a
frequentacdo no Convento das Carmelitas e a interagdo com seu
companheiro Augusto. Ainda jovem, efetuou uma traducdo da obra
reformista e feminista de Sophia, que, por culpa de Gardeton,
equivocadamente atribuiu a Wollstonecraft. Escreveu para jornais
e publicou diversos livros, alguns dos quais foram traduzidos para
outras linguas. Seu corajoso poema sobre o Caeté, em homenagem
aos revoltosos da Praieira, despertou a insatisfacao dos poderosos
da capital e s6 pode ser publicado mediante cortes impostos pela
censura. Sustentou a familia na condigdo de diretora de colégio em
Porto Alegre e no Rio de Janeiro. Nessa atividade, promoveu
inovagoes pedagdgicas na educacdo das meninas, que lhe valeram
criticas de adversarios conservadores. Viajou sozinha pela Europa,
na situagdo de viiva, acompanhada na primeira vez pelos dois
filhos e na segunda apenas pela filha. Frequentou por conta
propria cursos de nivel superior no College de France, quando de
suas estadias em Paris. Conheceu e interagiu com intelectuais e
politicos importantes de seu tempo, como Comte e Garibaldi. O
filosofo francés chegou a planejar um saldo positivista que seria
por ela dirigido. Por todo esse percurso, que revela independéncia
e rebeldia diante de valores estabelecidos, Nisia foi vitima de
acusacgoes difamatodrias, como aquelas promovidas pela escritora
Isabel Gondim.
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E verdade que algumas criticas podem ser feitas a atuacio de
Nisia, como acontece no caso das avaliacoes de Rosa e de Marinho
Lucio. A primeira, como sabemos, acusa Nisia de ser insegura e
possuir uma mentalidade tipica das mulheres do s. XIX, deixando
de romper com os padroes de comportamento da época. Diante
dos fatos ligados a biografia de Nisia e a sua obra, parece-nos
bastante claro que essas criticas de Rosa sdao equivocadas e
injustas, nao possuindo uma justificativa adequada e nao
necessitando, por isso, de uma resposta mais detalhada. O caso das
criticas de Marinho Lacio a Nisia, porém, merece uma
consideragdo maior, em virtude das justificacbes apresentadas.
Essa intérprete identifica uma série de falhas em nossa autora.
Mas, em nossa leitura, essas falhas refletem, por um lado, a tensao
entre liberalismo e conservadorismo que perseguiu o pensamento
de Nisia por boa parte da vida e, por outro, a aplicagao indevida de
critérios de uma “boa leitora do século XX”, como confessa a
propria Marinho Lucio, a uma escritora do século XIX, que vivia
num contexto completamente diverso. Desse modo, parece-nos
injusta a afirmacdo de que Nisia ndo seria uma feminista
combativa por causa das contradicoes que por vezes revela, seja
em sua conduta, seja em suas propostas tedricas. A sua
combatividade feminista se encontra em diversas das suas
atividades descritas no paragrafo anterior, principalmente no que
diz respeito ao fato de ser uma mulher ilustrada e escritora, de ter
apresentado uma conduta corajosamente heterodoxa em relacao
ao casamento, de professar uma pedagoga reformista como
diretora de colégio e de ter viajado sozinha pela Europa, na
condicio de vitva. E certo que essa combatividade aparentemente
diminui se levarmos em consideragao as falhas apontadas por
Marinho Ltcio. Mas essas falhas ou ndo existem ou nao sao tao
graves assim, pois encontram uma explica¢ao ligada ao contexto da
cultura brasileira do s. XIX. Vejamos alguns dos casos.

Primeiramente, Marinho Lucio alega que, apesar de suas
intencgoes reformistas, Nisia defende posicoes conservadoras em
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relacio ao casamento. E verdade que ela via a mulher como esposa
e mae, restrita ao dominio do lar. Mas foi realista o suficiente para
reconhecer que essa imagem ideal, quando as circunstancias
fossem desfavoraveis, nem sempre poderia realizar-se. Em casos
de viuvez, de pertencimento a classes sociais menos favorecidas ou
a tribos indigenas, as mulheres ndo tinham como desempenhar
adequadamente o papel de esposa e mae. Tornando-se vitva, Nisia
enfrentou bravamente sua situagdo, ingressando no mercado de
trabalho como diretora de colégio para sustentar os filhos, embora
nao tenha escrito a respeito do papel da mulher nessa condigao. No
caso das mulheres pertencentes as classes mais pobres ou
originérias de tribos indigenas, ela se manifestou claramente a
respeito, oferecendo propostas reformistas. Isso certamente atenua
0 seu conservadorismo em relacdo ao casamento. Além disso, a
postura por ela adotada era provavelmente a Unica aceitavel para
uma mulher brasileira do s. XIX, a0 mesmo tempo catélica e
ilustrada. Nessa perspectiva, esse aspecto da critica de Marinho
Lacio pode atenuar um pouco o carater reformista das propostas
de Nisia, mas ndo o elimina de forma alguma. Em que pese as
inegaveis atenuacdes eventuais, o tom geral de sua obra é
predominantemente reformista.

Em segundo lugar, Marinho Lucio alega que, apesar de suas
simpatias pelo republicanismo, Nisia considerava a monarquia
brasileira adequada ao pais. Isso estd certo, mas precisa ser
entendido cum grano salis. Com efeito, nos paragrafos finais de Il
Brasile, Nisia faz a seguinte observacao:

Ela [a nacao brasileira] é a tnica daquele vasto continente que
tem um governo monérquico; e apesar disso, colocada em
confronto com todas as suas outras irmas, governadas de modo
democratico, goza, de preferéncia a elas, de uma plena liberdade,
a sombra de sdbias e moderadas leis, conformissimas a indole
humanitéria de seus cidados.®

8 Floresta, N. 1l Brasile. In: Floresta, N. Scintille d'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta
Brasileira. Firenze: Barbera, Bianchi e C., 1859, p. 25. Grifo nosso.
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Como podemos ver, a expressao apesar disso, usada por
Nisia, indica que ela aceita o regime monarquico, mas nao o
considera ideal. Em virtude de circunstancias histéricas especificas,
a monarquia do Brasil de seu tempo colocava o pais numa situagao
politica preferivel a de seus vizinhos que tinham adotado o sistema
republicano. Isso se devia as leis sébias e moderadas do pais,
adequadas ao temperamento de seus cidadaos, permitindo o gozo
de uma plena liberdade que ndo se encontrava entre seus vizinhos.
Em outras palavras, ela parece pensar que a republica é melhor do
que a monarquia, mas reconhece que o caso brasileiro possui uma
especificidade que permite aceitar - ao menos por enquanto - o
regime monarquico. No contexto histérico da nossa libertagao da
colonizacdo portuguesa inicialmente com o auxilio de um monarca
portugués e depois com o governo de seu filho brasileiro, essa
posicdo era provavelmente a mais aceitavel nao s6 para as classes
dominantes, mas também para a maioria dos intelectuais catolicos
brasileiros da época.

Em terceiro lugar, Marinho Ltcio alega que, apesar de ter
educado sua filha de acordo com seus principios feministas, Nisia a
tratou como crian¢a, deixando-a sempre na sombra.® Essa
acusacgao é grave, mas parece-nos bastante equivocada. Nisia ndo
deixou sua filha Livia na sombra, tratando-a por causa disso como
crianca, conforme alega Marinho Lucio. Na verdade, ela educou
Livia dentro de padrdes muito acima da média da época, como
revela, p. ex., a publicacgio do nome da filha numa lista das
melhores alunas do Colégio Augusto num jornal carioca. E Nisia
escreveu o livro Conselhos a minha filha, dedicando-o
explicitamente a Livia. O mais importante a respeito de suas
relagdes com a filha, porém, encontra-se revelado na obra Trés
Anos na Italia, em que ela aparece como uma moga amorosa,
inteligente, culta, desejosa de saber, espontanea e sincera, que toca

9 Duarte concorda com isso, ao afirmar que Nisia quase sempre ignora Livia em seus escritos.
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piano e canta, que cita Horécio e Virgilio."* Essa moga, além disso,
nao se dispunha a aceitar um casamento arranjado e Nisia
concordava com ela, preferindo que a filha ficasse feliz com seus
livros e seu trabalho, ao invés de derramar lagrimas por ela no
caso de uma unido infeliz. Dai ter Livia recusado dois pedidos de
casamento desse tipo." Acresce ainda que, nos Fragmentos de uma
obra inédita, Nisia relata que, quando viajou da Europa para o
Brasil, em 1872, depois de ter ficado dezesseis anos fora da patria,
deixou Livia em Lisboa, porque sua filha ali quis permanecer,
cuidando da educacao de duas jovens na casa de uma familia
conhecida. Ela pretendia aguardar naquela cidade o regresso da
mae, na esperanca de que uma parte da familia viesse com ela para
morar em Portugal.”> Além disso, ndo podemos esquecer que foi
Livia que traduziu A mulher do italiano para o inglés em 1865,
escrevendo inclusive uma dedicatéria em homenagem ao
aniversario de sua mae. Toda essa exposicao da filha dificilmente
poderia ser interpretada como uma atitude de manté-la sempre na
sombra, como alega Marinho Luacio. A educagao de Livia e sua
postura como pessoa eram tao evidentes que o proprio Comte,
como mencionamos, avaliou ter a moga um espirito mais aberto as
propostas do positivismo do que a prépria Nisia, além do fato de
inexistir qualquer forma de competicdo entre ambas, que viviam
em harmonia como mae e filha.

Em quarto lugar, Marinho Lucio alega que, apesar de
defender a participacdo da mulher na sociedade, Nisia nado faz

1° Ver Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Liicio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Grece (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 12; 18; 49; 70; 103;
157; 204; 285; 288; 298; 302; 327; 344; Vol. Il 106; 141; 204; 205; 259; 266; 275 € 283.

" Ver Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Liicio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 36; 39; 49; 275-6.

' Brasileira Augusta, Nisia Floresta. Fragmentos de uma obra inédita: notas biogréficas. Trad. de
Nathalie Bernardo da Camara. Brasilia: Ed. da UnB, 2001, p. 37.
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referéncia a autoras brasileiras de sua época. Isso é verdade, mas
pensamos que ha circunstancias atenuantes. Tomemos o caso de
Ana de Barandas, a tnica autora que provavelmente era conhecida
de Nisia e tinha escrito Didlogos, um texto claramente feminista e
possivelmente influenciado pela traducao do livro de Sophia para o
portugués. Mesmo assim, nao ha indicagbes de que Nisia tenha
tomado conhecimento desse escrito. Sabemos que, a partir de
1833, Barandas e o marido ja moravam no Rio, fugindo dos males
da Revolucdo Farroupilha, enquanto Nisia ainda residia em Porto
Alegre. £ verdade que o texto de Barandas foi escrito em 1837, ano
em que Nisia e a familia se mudaram para o Rio de Janeiro, mas s
foi publicado em 1845, em Porto Alegre. A respeito do contato de
ambas no Rio, Hiibner Flores assim se pronuncia:

Nisia manteve educandério no Rio de Janeiro entre 1837-56; Ana
morou na capital do Império entre 1836-40 e talvez posterior a
1850. Teriam se encontrado? Teria Ana continuado a escrever,
como Nisia? Teria continuado a influéncia literéria entre ambas?
Sao perguntas que carecem, ainda, de resposta.'

Como podemos ver, existe a possibilidade de que Nisia nao
tenha feito referéncia a Didlogos porque nao leu o texto. E claro
que, se ela tivesse conhecimento do trabalho de Barandas, a
auséncia de referéncia a ele seria uma evidéncia de conduta
inconsistente neste ponto. Mas nao temos certeza desse fato, o que
nos impede de corroborar a critica de Marinho Liicio.

Isso, porém, nao é tudo, pois ha outros fatores atenuantes. Com
efeito, no caso de outras autoras brasileiras da época, Nisia pode nao
té-las mencionado simplesmente por desconhecé-las. Afinal de contas,
essas mulheres, em sua maioria, eram relativamente invisiveis ao
publico brasileiro e s6 mais recentemente estao sendo trazidas a luz. E
a auséncia de referéncias a autoras brasileiras é claramente

'3 Hiibner Flores, H. A. Ana Euridice Eufrosina de Barandas. Vida e Obra. In: Barandas, A. E. E. de. O
ramalhete. 2 ed. Porto Alegre: Nova Dimensao; EDIPUCRS, p. 42.
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compensada nos escritos de Nisia pelas diversas mencoes relativas a
mulheres européias de sua época, as quais, em sua opinido, se
destacavam por suas posturas pro-feministas, como, p. ex., Mary
Wollstonecraft, Elizabeth Simpson, Mary Edgeworth, Jane Austin,
Elizabeth Hamilton e Hannah More, na Inglaterra, Mme. Sevigné,
Mme. Maintenon, Mme. Campan, Mme. Necker, Mme. Stael e George
Sand, na Franga. Numa cultura como a nossa no s. XIX, ainda em
processo de busca da identidade nacional depois de mais de trés
séculos de exploragao colonial predatéria, era bem mais provavel que
Nisia mencionasse autoras estrangeiras, ao invés de brasileiras. E,
tendo em vista a influéncia predominantemente francesa sobre a
nossa cultura na época, é digno de nota que Nisia também tenha feito
alusio a autoras britinicas. Desse modo, a auséncia de referéncia a
escritoras brasileiras ndo nos parece tao grave assim, sendo explicavel
pelas circunstancias peculiares do Brasil no s. XIX.

Em quinto e dltimo lugar, Marinho Licio denuncia o contraste
entre a admiragdo de Nisia pela poesia de Byron e suas criticas a
conduta do poeta em Veneza. A isso poderiamos acrescentar por
conta prdpria o contraste entre a admiracdo de Nisia pela obra
literaria de George Sand e suas criticas a conduta libertina dessa
escritora, tal como vimos na apresenta¢do das doutrinas do Optisculo
humanitario. Um outro aspecto pouco consistente com as intengoes
gerais de Nisia estd no fato de que, em Um passeio no jardim de
Luxemburgo, como vimos, o Ginico personagem que nao se manifesta,
permanecendo em siléncio, é a mulher que acompanha os dois
homens. Nesses trés casos, Nisia parece ter falhado. E Marinho Licio
tem alguma razdo aqui, ao denunciar a0 menos o caso do poeta
britanico. Com efeito, fato digno de nota é que o contraste entre a
poesia de Byron e seus desmandos em Veneza e o contraste entre a
escrita de George Sand e sua conduta libertina, embora sejam mais
extremados, apresentam alguma semelhanca com o contraste entre o
feminismo conservador de Nisia e sua conduta heterodoxa como
mulher. E seria de esperar que, dadas as teses pro-feministas do
passeio no jardim de Luxemburgo, a mulher se manifestasse tanto
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quanto ou até mais do que seus companheiros masculinos.
Infelizmente, Nisia ndo parece ter percebido isso com a devida clareza.
Entretanto, aqui também ha fatures atenuantes. No balanco geral de
uma vida marcada pelo conflito entre uma conduta rebelde e uma
obra nao tao rebelde, ainda pensamos que Nisia pode ser considerada
uma feminista combativa, que, na defesa de seus ideais, usou da
melhor forma possivel os instrumentos de que dispunha no contexto
da cultura brasileira do s. XIX. Podemos dizer que, em geral, se ela
teorizou como cat6lica moderada, a0 menos compensou isso ao agir
como liberal radical, fato esse que contribui para atenuar a critica de
Marinho Licio nesse aspecto.

Depois dessas observagdes prévias, em que fica marcado o
paradoxal contraste entre a vida de Nisia e sua obra, podemos
passar agora para a avaliacao de suas ideias. Ora, em seus escritos,
Nisia se concentrou sobretudo nos temas da educagao das
mulheres, da escravidao, da situagao dos indios, do republicanismo
federalista e da posicao do Brasil diante da Europa.'* Embora com
outros titulos, esses temas foram em geral tratados pelos seus
intérpretes, principalmente por Duarte e Matthews. A partir desse
ponto, depois de avaliarmos as ideias de Nisia em relagdo aos
temas mencionados, faremos uma comparagao entre essas ideias e
as de outros autores que possam té-las influenciado. Finalmente,
analisaremos a posigao de Nisia no contexto da historia da filosofia
brasileira do s. XIX.

6.3. Questao do Catolicismo de Nisia

Antes de qualquer outra coisa, porém, iremos discutir o
catolicismo de Nisia, um dos aspectos mais importantes de seu
pensamento, que ndo nos parece ter sido adequadamente
analisado pelos seus intérpretes. Em geral, o catolicismo de Nisia é

* Um outro tema tratado por Nisia é o da descrigao e avaliacdo dos paises pelos quais viajou. Como,
porém, possui menor relevancia filosofica, ndo trataremos dele aqui.
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apresentado como fonte de seu conservadorismo e como criador de
uma tensdo insuperavel com suas tendéncias liberais. No que
segue, procuraremos mostrar que esse seu catolicismo ndo era tao
ortodoxo assim e que a tensdo com as suas tendéncias liberais era
menor do que a suposta até agora.

Os intérpretes de Nisia em geral afirmam que ela era catdlica
fervorosa, mas nem todos parecem estar cientes de que ela adotava
posicdes heterodoxas no interior de sua fé religiosa. Por exemplo,
ela se coloca contra o celibato dos padres. Em um trecho de Trés
anos na Itdlia, Nisia faz uma rapida alusio ao problema,
comentando a situagdo de um velho capuchinho, que tinha
abandonado a vida na melhor sociedade italiana e que, através da
conversa animada que tiveram, a fez perceber as incessantes e
cruéis lutas pelas quais ele tinha passado, tornando-se uma “bela
ruina humana”. Fla atribui a culpa por essa situacdo ao celibato,
que, em plena sociedade moderna progressista, ainda privava os
padres das docuras da vida em familia, deixando assim de evitar as
abominaveis consequéncias que dai resultavam.’s Mais a frente, na
mesma obra, Nisia faz uma critica bastante severa do mesmo
celibato, ao analisar a situagdo do aquipresbitero de Mombeasilio.
Ela o descreve como possuidor ndao s6 de virtudes eclesiasticas,
mas também das mais elevadas qualidades que fazem um
verdadeiro amigo. Apesar disso, ela pensa que esse digno paroco
tinha envelhecido prematuramente em virtude da excessiva
constricdo imposta pela regra muito rigida do celibato, que
desnaturaliza o homem que a ela se submete, transformando-o
num hipécrita ou num infeliz. Nas palavras de Nisia:

Privado da felicidade da familia, que o padre catélico usufruia nos
primeiros séculos da Igreja, o padre deve ver com os olhos tristes
as incontestaveis vantagens do clero protestante sobre o clero

5 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, S6nia Valéria.
Uma viajante brasileira na Itélia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en Italie
suivis d’'un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta. Tese de
doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 104.
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romano, desde que o Concilio de Trento o fez devotar-se
irrevogavelmente a uma luta constante e estéril contra a natureza,
imputando-lhe um crime apenas por ser um homem. Para uns as
doces e tranqtiilas alegrias da familia que acalmam o cansaco de
um trabalho incessante, regular, ao qual entrega-se o pastor
compenetrado de sua missao; para outros o isolamento do lar, o
completo vazio dos afetos de marido, de pai, e de todos os santos
deveres que deles derivam, a aridez enfim de toda uma existéncia
de onde devem ser excluidos tdo fortes sentimentos!*®

Em outro ponto, Nisia reitera que, por quinze séculos apds a
morte de Cristo, os padres se casavam. Mas que o Concilio de
Trento proibiu isso, contra a doutrina de S. Paulo, que, na sua
primeira Epistola a Timéteo, defende o casamento monogamico
para padres e bispos, alegando que uma pessoa que nao sabe
governar a propria familia ndo conseguird conduzir a igreja de
Deus."

Parece que Nisia também tinha algumas criticas ao
sacramento da confissao, como podemos ver pelas pistas que
seguem. Primeiramente, em Trés anos na Italia, Nisia relata o fato
de o bispo de Mondovi ter ficado chocado com uma recomendacao
dela em Conselhos a minha filha, que ele estava avaliando como
obra a ser reimpressa e adotada nas escolas de mocgas de sua
diocese. Como sacerdote, ele acreditava ter o direito exclusivo de
ser o Unico guardido do segredo das almas e ndo podia aceitar o
conselho de Nisia no sentido de que sua filha de doze anos lhe
confiasse tudo o que estivesse pensando, para que ela, como mae,
pudesse guia-la mais eficazmente contra as armadilhas da vida.
Todavia, Nisia conseguiu vencer as resisténcias do bispo e o livro

6 Floresta, N. Trés anos na Itlia, seguidos de uma viagem & Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 267.

'7 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, S6nia Valéria.
Uma viajante brasileira na Itélia do Risorgimento. Traducado comentada do livro Trois ans en Italie
suivis d’'un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta. Tese de
doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 262.
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foi reimpresso e adotado.'® Isso mostra que Nisia, diferentemente
do que pensavam as pessoas em sua época, ndo acreditava no
direito exclusivo do padre em receber a confissao da filha dela,
também admitindo - ou até mesmo preferindo, quem sabe - que a
mae pudesse ter acesso aos segredos envolvidos. Em segundo
lugar, na mesma obra, Nisia descreve um episdédio em que um
senhor muito educado, mas distraido, brincou com Livia a respeito
da necessidade de confissao, dizendo-lhe em tom pouco sério que
queria ser o confessor da mesma em Roma. Livia retrucou com
ingénua espontaneidade, dizendo que ndo queria se confessar com
ele. Um tanto desconcertado, esse senhor perguntou a Nisia por
que sua filha nao o desejava como confessor. A resposta de Nisia
foi a seguinte:

Os porqués sao algumas vezes bem dificeis de explicar, senhor.
Além disso, em matéria de consciéncia deve-se deixar toda a
liberdade ao espirito. Felizmente ndao estamos mais no tempo do

famoso Santo Oficio, completei rindo, esta crianca ndo me
sera tomada por conta de sua sinceridade."

A fala de Nisia parece sugerir que ela acredita no direito que
uma pessoa tem de confessar-se quando e a quem o quiser,
podendo talvez ficar restrita ao proprio exame de consciéncia, sem
estar necessariamente presa aos rituais catdlicos. Em terceiro
lugar, ainda em Trés anos na Italia, Nisia relata um episo6dio que
ela observou por ocasido de um terrivel acidente em que se
envolveu, com choque de dois trens, incéndio e muitas vitimas. Ela
viagjava de Susa a Turim, para encontrar-se com Livia, que

8 Floresta, N. Trés anos na Itlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 267.

9 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Ltcio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugio comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 49. Grifos nossos.
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esperava por ela na cidade de destino. Depois do choque, temendo
pela propria vida, ela se jogou pela janela do vagao e caiu sobre
dois cadaveres queimados. O vagao em que ela estava quebrou-se
em seguida. No meio da confusdo gerada pelo acidente, ela
deparou com uma mulher que amparava em seus joelhos a cabeca
de um moribundo. Nesse momento, conforme conta Nisia,

um padre se aproximou, curvou-se sobre ele e gritou: "Irmao,
esqueca a terra, tema o inferno, sonhe com sua saude, se
confesse!" O pobre moribundo, e tantos outros estendidos nas
planicie, ndo podiam mais ouvir aquele que falava de inferno e
confissdao, quando seu udltimo pensamento talvez ainda se
voltasse, naquele momento supremo, para a terra onde estavam
aqueles que amava. Eles entregaram a alma ao criador, e tenho
certeza que ele as acolheu em sua bondade infinita, apesar do que
dizem aqueles que seguem pela vida fazendo o mal e: A salvagao
esperando / Da mao do homem da terra / Que a santa vontade
encerra / Em seu mundo miserando.>

Os quatro versos citados no final dessa passagem sdo os de
numeros 290 a 293 de Lagrima de um Caeté e nao deixam muito
claro o que Nisia pretende dizer. Mas o contexto estabelecido pelos
versos precedentes, que se referem ao remorso que os opressores
da nagdo Caeté deveriam sentir, esclarece a mensagem. Para
ilustrar isso, reproduzimo-los abaixo:

Sentira talvez ainda

Tardio arrependimento!
Correra a igreja sua

A minorar-lhe o tormento:
E nela cré ele achar

O céu que buscou calmar!...

Mas o céu nao deu ao homem

?° Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducado comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 202.
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De perdoar o poder,

Quando o homem a humanidade
Barbaramente fez sofrer!

Se assim nao pensa o cristao,
Nao tem ele um coragao!

Mas hipdcrita, fanatico

E esse povo somente,

Quando diz, que o céu clemente
Ao homem deu tal poder!...

Iria 0 mau cometer

Terrivel crime nefando

A salvagao esperando

Da méao do homem da terra.
Que a santa vontade encerra

Em seu mundo miserando!...*'

Analisando a passagem anteriormente citada com o auxilio
dos versos acima, vemos, primeiramente, que, para Nisia, em
certas circunstancias, a confissdo nao é necessaria para a salvacao
da alma, pois ela afirma que as vitimas fatais do acidente foram
bem recebidas por Deus, mesmo sem terem se confessado. Em
segundo lugar, os versos do final da passagem, devidamente
contextualizados, revelam que, para Nisia, Deus ndo conferiu ao
homem o poder de perdoar. Como o arrependido correu a igreja
para pedir perddo, podemos supor que ele buscou o padre para
confessar-se e que Nisia estd contestando justamente o poder de
perdoar os pecados através do sacramento da confissao. Mas isso
parece valer apenas quando o homem “a humanidade
barbaramente fez sofrer”. As pistas, se nao sao suficientes para
configurar uma rejeicio completa do sacramento da confissao,
bastam ao menos para concluirmos que Nisia ndo via tal
sacramento da mesma maneira que os catdlicos ortodoxos,

* Floresta, N. Lagrima de um Caeté, estrofes XLVII-L, versos 272-293. In: Lima, Stélio Torquato. O
indianismo e o problema da identidade nacional em A Lagrima de um Caeté, de Nisia Floresta. Tese
de doutorado. Jodo Pessoa: Un. Federal da Paraiba, 2008, Anexos, p. 172.
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possuindo uma opinido mais flexivel e talvez até mesmo critica da
tradicdo em alguns casos.

No Optsculo, ha outros pontos que também revelam uma
posicao independente de Nisia em relacdo ao catolicismo e a Igreja
de Roma, como, p. ex.: a) suas criticas aos desvios de conduta do
clero brasileiro, que deveria utilizar como modelo o clero francés,
que considerava “o mais instruido do mundo catélico”;>* b) suas
criticas as Cruzadas, que, para ela, foram uma aberracdo do
espirito do cristianismo;*> ¢) suas criticas aos abusos da
Inquisi¢ao;** d) sua dentncia da contradi¢do entre as maximas
cristas ensinadas aos indigenas e o tratamento dado a eles pelos
colonizadores;?* e) seus elogios ao livro antiescravagista de E.
Stowe, que Nisia considerava um moderno Evangelho, em que
todos os coragoes americanos deveriam ir beber as licdes de Cristo,
transmitidas pelo apdstolo feminino a quem Fle inspirou;® f) sua
opinido de que a mulher nédo foi criada para ser a boneca dos
saldes, a mitologica-ridicula divindade a cujos pés queimam falso
incenso os desvairados adeptos do cristianismo.?” E na obra Trés
anos na Italia também encontramos alguns pontos que revelam
essa mesma independéncia. O primeiro deles envolve uma critica
feminista a bula de Inocéncio VIII, que proibia as mulheres de
entrar na capela de S. Jodao Batista por causa do crime de uma
Unica delas, Herodias, alegando que nesse caso todos os homens

2 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 142.

3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 14.

4 Floresta, Nisia. Optsculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 15-6.

% Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 147.

* Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 42.

* Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
P 99y P
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 158.
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deveriam ser proibidos de entrar em capelas, por causa dos crimes
analogos que cometeram.® O segundo ponto tem a ver com sua
dentncia do contraste existente entre o0s principios cristaos
pregados e os abusos tolerados pelo governo do papa.*® O terceiro
ponto se refere a uma outra sua discordancia com o bispo de
Mondovi sobre a validade do exemplo de amor filial que ela oferece
em Conselhos a minha filha. Ali, ela relata o caso de uma moga
romana que salvou o pai da morte ao oferecer-lhe as escondidas o
proprio seio para que ele se alimentasse na prisdao, uma vez que
estava condenado a morrer de fome. O bispo, muito rigido, ndo
gostou do exemplo, que é bastante inusitado. Mas Nisia via 0 caso
de maneira mais flexivel, como um inocente ato que expressava a
sublimidade da caridade filial. Ao final, o bispo voltou atras em seu
julgamento e, como ja mencionamos, permitiu a reimpressao dos
Conselhos a minha filha para serem usados nas escolas de mogas
de sua diocese.3° O quarto ponto tem a ver com as criticas que
Nisia fazia ao excesso de rigor em certas préticas externas do clero
italiano.3* O quinto ponto envolve suas criticas a pompa inatil e
profana das festas de S. Jodao Batista em Florenga, em contraste
com o que ela pensa ser a sublime simplicidade do culto catélico.3*

% Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 16.

* Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Grece (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. , p. 151.

3° Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducédo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. I - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 267.

3 Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sénia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 267.

3 Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
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Essas posicoes revelam certa heterodoxia em relacdo ao catolicismo
tradicional.

Essa postura mais independente de Nisia todavia é
contrabalangada por um viés ortodoxo na sua religiosidade,
principalmente em suas ideias sobre a educacdo da mulher. Com
efeito, ela argumenta que, ao receber uma educacao religiosamente
moral, a mulher sera ndo apenas o que deve ser - o modelo da
familia - mas ainda sabera conservar a dignidade em qualquer
posicao na qual a sorte a colocar;33 a religiao deve ser a base da
educacdo da mulher.3* Nessa perspectiva, ela faz inclusive uma
adaptacdo em uma das méaximas do Marqués de Marica: para ele, a

7

religido é a cadeia de ouro que liga a terra ao céu; para ela, a
religido é a cadeia indestrutivel que liga a mulher aos seus
deveres.3> Por esses motivos, os pais devem educar suas filhas nos
solidos principios da moral baseada no perfeito conhecimento da
santa religido catdlica.3®

Como podemos ver, o catolicismo de Nisia ndo corresponde
a uma adesdo submissa e completa a todas as doutrinas de Igreja
de Roma, mas envolve uma postura critica que leva nossa autora a
denunciar aqueles aspectos mais controversos dessas mesmas
doutrinas. Isso, porém, nao afeta o cerne das doutrinas cristas em
que ela acredita. Nessa perspectiva, como veremos mais a frente, a
sua postura apresenta analogias com as de Michelet e Comte, que,
embora também critiquem certos aspectos do catolicismo,
permanecem fiéis ao cerne das suas doutrinas. A diferenca esta em

Italie suivis d’un voyage en Grece (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 275.

3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 34.

34 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 25.

3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 134.

3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 158.
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que as criticas de Nisia ao catolicismo sdo aparentemente mais
moderadas do que as dos pensadores franceses. De qualquer modo,
a discussao acima revela que, em tltima analise, ha uma tensdo na
fé catdlica de Nisia, em que uma tendéncia liberal tem de conviver
com uma tendéncia conservadora, do mesmo modo que no
restante de seu pensamento. Nessa perspectiva, Nisia nao
professou um catolicismo conservador, mas sim um catolicismo
liberalizante.

6.4. Questao do Feminismo e da educacao da mulher

Uma vez apresentada a nossa interpretacao do catolicismo
tensionado de Nisia, podemos passar agora para a discussao de
suas doutrinas ligadas a educacdo da mulher, que correspondem
mais diretamente ao seu feminismo. Pensamos que, em seus
escritos, ela busca adotar uma posi¢dao a meio caminho entre, de
um lado, as propostas liberais mais radicais de Poulain/Sophia e,
de outro, as limitagdes impostas pela parte conservadora de seu
catolicismo liberalizante. E seus textos refletem essa tensdo de
multiplas maneiras. Em sua tentativa de conciliar essas tendéncias
opostas, Nisia chama primeiramente a atencdo para as condicoes
precarias da mulher no pais e depois constr6i uma imagem
feminina ideal, baseada na triade filha/esposa/mae. A mulher vista
sob o prisma dessa imagem tem seu reino no interior do lar,
cuidando da economia doméstica, educando os filhos e
contribuindo para a regeneragio moral do marido. Dai a
importancia do aleitamento materno, que Nisia defende tanto em
seus escritos brasileiros como nos europeus.

Para realizar essas tarefas, a mulher ideal precisa nao s6 de
uma formagao moral de carater religioso, que representa o viés
conservador do pensamento de Nisia, mas também de uma
educacdo intelectual de carater humanista, que representa o viés
liberal desse mesmo pensamento. A formagao proposta por Nisia
deve ser proporcionada preferencialmente através da educacdo
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privada, ja que a publica estimula a competicao e a inveja. Dizemos
preferencialmente porque parece haver situacdes em que a
educacdo publica se revela uma alternativa aceitavel, como no caso
do proprio Colégio Augusto. Nele, como sabemos, Nisia
desenvolveu uma pedagogia mais favoravel a formagao intelectual
da mulher, propiciando-lhe conhecimentos mais amplos na area de
humanidades. E verdade que o colégio praticava punicdes, fato esse
informado por Camara e criticado por Rosa. Essa era uma
caracteristica dos colégios brasileiros do s. XIX. Nessa época, era
comum o apelo a castigos fisicos nao s6 para punir o mau
comportamento, mas também para sanar dificuldades de
aprendizagem. Essas praticas, que revelavam uma sociedade
violenta, foram proibidas por uma Lei Imperial redigida em 1827.
A partir de entdo, os castigos corporais foram prescritos e
substituidos por punicdes de cunho moral, baseadas no método
lancasteriano. Isso nao significou o término desses castigos
corporais, que continuaram a ser praticados mesmo depois da
publicagdo da lei em questao.3” Em que pese a esses fatos, temos de
lembrar que, ndo s6 pela sua critica no Optsculo aos castigos
violentos nos colégios brasileiros da época, mas também pelo tipo
de punicdo previsto pelos estatutos do Colégio Augusto, Nisia
provavelmente optou pelos castigos de carater moral para educar
suas alunas, o que atenua bastante a critica de Rosa.

Vimos também que, para a mesma Rosa, Nisia apresenta
uma proposta contraditéria de educagdao, em que a situagido da
mulher é criticada, mas sem a contrapartida de oferecer um lugar
para ela fora do lar. Isso significaria que Nisia tinha por objetivo a

37 Aragdo, M. & Freitas, A. G. B. de. Praticas dos castigos escolares: enlaces histdricos entre normas e
cotidiano. Conjectura, v. 17, n. 2, mai/ag 2012, p. 18. Sobre a continuagdo dos castigos corporais no
pais mesmo depois da lei de 1827, ver Almeida, S. de B. Castigos corporais nas escolas da Corte: a lei
e a acao docente (1860-1891). Disponivel em <www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhes/pdf/
171.pdf>. Acesso em setembro de 2017. O Método Lancaster foi criado por Joseph Lancaster, que
enfatizava o ensino oral da repeticdo e memorizagdo, buscando a disciplina mental e fisica, em
detrimento da originalidade e da elocubracao intelectual. Nesse método, o estimulo motivador é
superior ao castigo fisico. Nao sabemos se Nisia adotou esse método em seu colégio, embora o tipo
de punicao por ela utilizado seja compativel com o mesmo.
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mera formacdo de “matronas esclarecidas”. Mas isso nao é
inteiramente verdadeiro. Com efeito, o que descrevemos acima nao
constitui 0 Unico lado da imagem nisiana da mulher ideal. H&
situacoes excepcionais que dificultam ou impedem a realizacdo de
suas tarefas especificas no lar e que ela tem de enfrentar, como, p.
ex.,, quando pertence as classes mais pobres ou a alguma
comunidade indigena, ou quando é forcada a romper um
casamento insustentavel, ou quando tem de enfrentar a morte do
marido, tornando-se vitva.3® Nesses casos, s30 necessarias
adaptacgdes. Para as mulheres pobres, Nisia sugere, como vimos, a
criacio de uma “classe publica de operarias em toda sorte de
trabalhos”, que lhes forneceria um meio nao sé de livra-las da
miséria, mas também de prepara-las para um futuro melhor. Ela
nao deixa claro em que consistiria essa “classe publica”, mas
estamos supondo que a mesma envolveria a reunido de todas as
mulheres pobres trabalhadoras numa espécie de associacdo, que as
distribuiria de acordo com suas especialidades, defenderia os seus
interesses e, quem sabe, lhes propiciaria alguma educagdao. Com
tais atividades, essa “classe publica” teria condicao de preparar as
mulheres pobres trabalhadoras em direcdo a um futuro melhor.
Para as mulheres indigenas ou “caboclas”, Nisia denuncia, como
vimos, a situagdo miseravel em que se encontravam, apesar de seu
heroismo. Depois, passando para a situagao dos indigenas dos dois
sexos, afirma que eles ndo foram adequadamente civilizados e
sugere que os governantes e o clero do pais tomem medidas
adequadas para que sejam retirados da vida vegetativa e se tornem
uteis ao pais. Mas ela nao diz que medidas sao essas, embora
parecam corresponder as providéncias necessarias para que 0s
indigenas sejam integrados a sociedade brasileira e se tornem uma
parcela produtiva da populacdo. Certamente alguma forma de
educacdo para as mulheres indigenas estaria prevista aqui. Mas a

¥ 0 caso das escravas africanas ¢ diferente na perspectiva nisiana e seréd discutido quando
estivermos tratando da questdo da escraviddo em seu pensamento.
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proposta de Nisia para os indigenas nao é consistente com o que
ela pensa ser melhor para o Caeté, a quem ela aconselha a
refugiar-se nas matas e fugir da civilizacdo. Parece-nos que isso é
um reflexo do fato de que ela teve mais de uma atitude em relacdo
ao indio brasileiro, ponto que sera discutido mais adiante.

Pensando os dois casos acima considerados em conjunto,
vemos que, para Nisia, as mulheres pobres e as indigenas
mereciam especial atencao, em virtude de suas condigoes
precérias. Elas eram as que mais precisavam de uma educagiao
adequada. Mesmo assim, as solugdes propostas por Nisia para o
problema sdo genéricas e paliativas, sem as oportunidades de uma
formagao religiosa e humanista que ela preconiza para as mulheres
das classes mais elevadas, como ela propria.

Restam ainda as situagdes da mulher que se separa do
marido ou o perde, tornando-se vitiva, que Nisia nao discute
explicitamente. Nos dois casos, a mulher deixa de possuir as
condicbes para realizar a imagem feminina ideal. No primeiro
deles, em que sdo rompidos os lacos do casamento, considerados
praticamente indissoliveis no Brasil do s. XIX, a mulher se
encontra numa posi¢ao extremamente desconfortavel no interior
da sociedade, podendo ter sua imagem moralmente denegrida
num piscar de olhos. Eram raros os casos em que a mulher e o
marido conseguiam uma separagao socialmente aceitavel entre nos
no s. XIX. Nessa perspectiva, o “divorcio” amistoso de Ana de
Barandas, aprovado por juiz e registrado em cartério, constitui
uma excecao.? Isso nao aconteceu com Nisia, que, com cerca de
catorze anos, teve a coragem de separar-se unilateralmente do
marido e, mais tarde, de coabitar com um estudante de direito,
comprometendo gravemente sua imagem de “mulher honesta” e

39 Insatisfeita com a infidelidade do marido, o advogado José Joaquim Pena Penalta, Barandas entrou
em acordo com ele e, gragas a isso, os dois se separaram através de um processo vanguardeiro para
a época: com base em uma escritura, estabeleceram a separacgdo de corpos e de bens, sem contudo
dissolver o vinculo matrimonial, ficando impedidos de se casarem novamente. Ver Hiibner Flores, H.
A. O divércio. In: Barandas, A. E. E. de. O ramalhete, ou flores escolhidas no jardim da imaginagdo. 2
ed. Porto Alegre: Nova Dimensao; EDIPUC, 1990, p. 31.
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tornando-se vitima de ataques de seus inimigos conservadores,
como Isabel Gondim. O segundo caso, em que o casamento se
encerra por motivo da morte do marido, é mais leve, porque, em
principio, ndo compromete a imagem da viiva enquanto “mulher
honesta”. Mesmo assim, essa imagem se torna comprometida,
porque uma vitiva era vista na época como desprovida de protecao
e vulneravel a avangos masculinos. Além disso, ha o problema
financeiro, pois a responsabilidade pelo sustento da familia fica
apenas nas maos da mulher. Nisia viveu as experiéncias desse caso
também, perdendo assim a oportunidade de realizar pessoalmente
a imagem da mulher ideal tal como retratada em sua obra
posterior a traducdao de Direitos. Embora ndo tenha discutido
explicitamente essas situacOes em seus escritos, ela teve de agir no
sentido de tomar as providéncias necessarias para enfrentar o
problema. Nessa perspectiva, sua biografia constitui um modelo
vivo do que deve fazer uma mulher de acdo, possuidora de uma
solida educacao religiosa e humanista, quando confrontada com
esses problemas. Se ela nao se manifestou explicitamente a
respeito, defendendo teses tdo radicais quanto as atitudes que
adotou na vida, isso pode ter sido por razdes estratégicas. Talvez
ela considerasse que isso seria temerario demais, diante da
sociedade brasileira excessivamente conservadora. E possivel que
as circunstancias em que viveu a tenham levado a agir conforme os
preceitos de Sophia e Poulain e a escrever conforme os preceitos de
Fénélon, Michelet e Comte. O pseudénimo que ela adota, Nisia
Floresta Brasileira Augusta, constréi, como bem observa
Matthews, uma identidade em sentido forte. Mas sua obra, como
pudemos ver, atenua essa identidade em diversos momentos.
Assim, sua vida, em confronto com sua obra, revela a mesma
tensao entre o viés liberal e o viés conservador que se encontra em
seus escritos. Esse pode ser o0 motivo por que, nesses ultimos, Nisia
afirma estar preocupada em defender ndo a emancipacdo da
mulher, mas sim a sua educagao adequada, que varia em funcao da
posicao social ocupada pela interessada. Essa posi¢ao atenuada,
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que ndo encontra reflexo adequado na proépria vida de Nisia,
parece ter sido por ela adotada porque era mais compativel com a
realidade do Brasil no s. XIX.

6.5. Questio da escraviddo

Com relagdo ao tratamento que Nisia dd ao problema da
escravidao, em geral concordamos com a interpretagio de
Matthews em seu excelente estudo sobre o assunto. Os pontos em
que concordamos com ela sdo os seguintes: a) o fato de que Nisia
faz pouca referéncia as escravas africanas em suas discussoes,
criticando apenas o costume brasileiro de recorrer as amas de leite
e reconhecendo implicitamente a disponibilidade sexual dessas
mulheres, sem oferecer um projeto adequado para superar as
condicoes miseraveis em que se encontravam e efetivamente
incorpora-las a sociedade; b) a tese de que o texto de Paginas foi
em parte inspirado pelo sucesso do romance de Beecher Stowe; ¢)
as afirmacdes de que em Nisia ndo ha uma proposta concreta para
a solucao do problema da escravidao e de que ela se limita a
sugerir a resignacdo diante da situacdo da mesma no pais,
deixando a solugdo nas maos do governo; d) a constatagao da
existéncia de contradicoes em Nisia, que acaba associando a
ideologia escravocrata de justificagdo religiosa com a pregagao da
resignacdo e da cumplicidade cristds, conduzindo a um
antiescravismo problematico; e) a classificacdo de Nisia como
emancipacionista e nao como abolicionista; f) a hipdtese, contra
Duarte, de que a rapida apresentacao das ideias do escravo
revoltado em P4ginas, defendendo uma posicao radical oposta a de
Domingos, ndo constitui uma apresentacao da real posicao de Nisia
a respeito da escraviddao, mas sim um alerta quanto aos efeitos
perniciosos que resultam dos maus tratos infligidos aos escravos;
g) a constatagio de que o escravo aparece em Nisia sem
nacionalidade brasileira e carente de um projeto de integracdo a
sociedade, uma vez que ela parece sugerir o desaparecimento da
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populagdo negra através do aumento da imigracao estrangeira; h)
a proposta de que a escraviddo deve ser substituida pela
domesticacdo, em que o escravo, embora continue a sé-lo por
natureza, deixa ao menos de ser chamado por esse nome; i) a tese
de que Nisia reconhecia a impossibilidade de uma solucao rapida
para o problema da escraviddo no pais, sugerindo a necessidade de
“sébias medidas” para a realizacdo desse projeto; j) a percepcao de
que, nos escritos europeus, Nisia dd um tratamento genérico da
escravidao, pregando a abolicdo sem fazer referéncia direta ao caso
brasileiro; 1) finalmente, o reconhecimento do fato de que a
contribuicdo de Nisia para o debate antiescravista no pais é
inegavel, embora possamos encontrar em sua obra uma grande
cumplicidade com os argumentos favoraveis a escravidao em voga
na época, como, p. ex., aqueles ligados ao racismo, a complacéncia
e a dependéncia da escravocracia.

Os pontos em que divergimos de Matthews e que
discutiremos agora sao os seguintes. Em primeiro lugar, temos a
questao da ligacdo de Pdginas de uma vida obscura, de 1855, com A
cabana do pai Tomds. No texto nisiano, encontramos a descricao
dos sofrimentos e da resignacdo crista do escravo Domingos, numa
narrativa que, segundo Duarte, se inspira na visao do Pe. Vieira a
respeito da escravidao, e que, segundo Matthews, se inspira
inteiramente no romance de Beecher Stowe sobre o pai Tomas.
Para justificar sua interpretacao, Matthews alega que, por volta de
1855, quando Nisia contou a estéria de Domingos, ja era obsoleto o
argumento vieiriano segundo o qual os africanos estariam em
melhor situacio no Brasil como escravos do que na Africa como
pagaos. A propria Nisia critica, segundo Matthews, esse argumento
em Pdginas. Acontece que, lendo com mais cuidado a passagem
relevante, percebemos um quadro diferente. Com efeito, Nisia
afirma:

A Africa, sobre a qual ainda ndo aprouve a Deus mandar um reflexo
de sua luz fazendo-a ressurgir das trevas da ignorancia, purificada
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da maldicao fulminada sobre a cabega do seu primeiro povoador,
forneceu a ambigdo e a tirania de certos homens um amplo meio de
enriquecer-se no infame trafico de outros homens!

“Os negros d’Africa sdo mais infelizes vivendo ali livres, do que
escravos em qualquer outra parte; nds lhes fazemos pois um bem
arrancando-os a miséria em que vivem na sua patria.” Assim dizem
geralmente impudentes e sofisticos mercadores que nao se
envergonham de mentir a humanidade e a sua prépria consciéncia!
Mentir, porque bem lhes fariam se os fossem 14 buscar como
colonos sujeitos somente por um razoavel nimero de anos de
trabalho em proveito dos que lhes proporcionassem meios de
transporte e de manutencdo, mas nao a um cativeiro perpétuo
para si e seus descendentes!...*°

Podemos ver aqui que Nisia ndo faz referéncia ao fato de que
os africanos eram pagdos. A oposi¢do mentirosa que ela acusa os
“sofisticos mercadores” de fazer é entre o africano em sua terra
natal, onde é livre, porém miseravel, e o africano no Brasil, onde
nao ¢ livre, mas deixa de ser miseravel. Essa oposicao inconsistente
pode ser facilmente rejeitada. Mas argumento vieiriano que opoe o
africano livre, porém pagdo, ao africano escravo, porém cristao,
nao foi explicitamente considerado no trecho acima. Isso significa
que Nisia ainda poderia dar algum valor a essa justificativa, que
esta ligada a ideia vieiriana de que a vida do escravo imita a paixao
de Cristo. Isso certamente constitui um ponto de contato entre o
jesuita e Beecher Stowe. Mas, enquanto o pai Tomas morre por
espancamento no romance da americana, a semelhanca do
sacrificio de Cristo, Domingos continua vivo no relato de Nisia,
aguardando pela recompensa post mortem. Mattthews reconhece
que Nisia e Beecher Stowe se afastam neste ponto, mas nao lhe da
a devida importancia. Com efeito, esse detalhe se revela decisivo
para a resolugdo da divergéncia interpretativa com Duarte. A
situacdo de Domingos, alimentado espiritualmente pela promessa

4° Floresta, Nisia. Paginas de uma vida obscura. In: Duarte, C. Lima. (Org.). Inéditos e dispersos de
Nisia Floresta. Natal: Ed. Universitaria da UFRN, 2009, p. 26. Texto obtido no formado doc pela
internet. Infelizmente, ndo conseguimos localizar novamente a pagina de onde ele foi descarregado.
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da recompensa eterna, sugere implicitamente ao leitor que a
escraviddao ¢ uma espécie de crueldade mundana transitoria, que
purifica o individuo e o prepara para a salva¢do no paraiso celeste.
H4 algum conforto em saber que a vida de sofrimento e resignacao
do escravo pelo menos terminara sob forma de redengao quando
ele morrer. Neste mundo, o escravo se identifica nio com Cristo,
mas com o sofrimento de Cristo. A identificagdo final fica
postergada para depois da sua morte. Ja a situacdao do pai Tomas,
que falece em virtude das crueldades a que foi submetido, permite
identifica-lo diretamente com Cristo, excluindo qualquer sugestao
implicita de que suportar os sofrimentos da escraviddo neste
mundo possui algum elemento positivo pelo viés da salvacao
eterna. Nessa perspectiva, a visdo de Nisia sobre a escravidao esta
muito mais préxima daquela de Vieira do que daquela de Beecher
Stowe. E ha ainda um outro aspecto que contribui para reforgar
essa hipdtese. Com efeito, Nisia e a americana se afastam mais
ainda em suas respectivas abordagens, uma vez que a brasileira
coloca na boca de Domingos a asser¢io de que os africanos
estavam sendo escravizados como forma de punicao pelos pecados
de seus pais. No inicio da passagem citada acima, Nisia reconhece
que Deus ainda ndo mandou um “reflexo de sua luz” sobre a
Africa, fazendo-a “ressurgir das trevas da ignorancia’ e
purificando-a da “maldicdo fulminada sobre a cabeca do seu
primeiro povoador”. Ora, isso equivale a aceitacao da tese vieiriana
segundo a qual os africanos estavam sendo escravizados em
virtude dos pecados de Cam. Matthews reconhece também essa
diferenca entre Nisia e Beecher Stowe, mas ndo deduz as
consequéncias que se seguem dai. Um outro aspecto importante
que marca a diferenca entre as concepgdes da brasileira e da
americana esta no Ultimo paréagrafo da citacdo acima, em que Nisia
admite como vélida a possibilidade de trazer os africanos ao Brasil
como colonos temporarios que depois seriam devolvidos a suas
respectivas patrias. Essa hip6tese nao ¢ considerada por Stowe,
que provavelmente a rejeitaria. Mas é consistente com a visao
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vieiriana, que admite alguma forma de serviddio em prol da
colonizagao, desde que os africanos sejam tratados sem crueldade.
Desse modo, a hipdtese de Duarte, que aproxima Nisia e Vieira na
questdao da escravidao, parece ser mais correta do que a de
Matthews. Nao ha davida de que a leitura de Beecher Stowe pode
ter servido para motivar Nisia a escrever P4ginas. Mas isso nao
significa que as duas autoras tenham a mesma percep¢ao do tema
e que Nisia tenha se inspirado inteiramente em Beecher Stowe,
deixando de lado a doutrina de Vieira, a qual, embora nao fosse tao
preponderante no s. XIX quanto no Periodo Colonial, ainda tinha
forca suficiente para influenciar pessoas de formacao catélica que
nao estavam satisfeitas com o tratamento dado aos escravos.

Em segundo lugar, Matthews sugere que Nisia estaria
usando um mero recurso retérico ao recorrer a “tatica familiar” de
culpar os portugueses pelos males do pais. E 0 mesmo ocorreria
quando ela se refere a Europa em geral como culpada pelo
processo de colonizacdo e pelo aparecimento da escravidao. Na
verdade, pensamos que ela ndo estd utilizando meras taticas
retéricas, mas argumentos validos. Basta que nos lembremos do
processo predatério e moralmente degradante a que foi submetido
o Brasil pela colonizacdo portuguesa, deixando ao pais recém
independente uma série de graves problemas politicos, sociais e
econdmicos, dos quais a escraviddo era talvez o maior deles. E
convém lembrar também que muitos dos beneficios sociais e
econdmicos desfrutados pelas nagdes européias colonialistas
decorreram dessa situagao predatéria que elas, hipocritamente, se
recusavam a reconhecer e a assumir responsabilidade por eles.
Nessa perspectiva, Nisia pode ser considerada uma precursora do
pensamento descolonial contemporaneo, que utiliza 0 mesmo tipo
de argumento para denunciar a inevitavel carga de crueldade e
exploracdao do pacto colonial, geralmente mascarada pela tatica
retdrica de elogia-la como o grande projeto civilizatério promovido
pela modernidade européia.
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Em terceiro e dltimo lugar, as contradi¢des entre os escritos
brasileiros e europeus de Nisia sobre a escravidao, apontadas por
Matthews, devem ser entendidas cum grano salis. Com efeito,
temos de levar em conta que Nisia estava escrevendo para publicos
diferentes. No caso do Brasil, ela precisava denunciar nossos
problemas com a escravidao da maneira mais aceitavel possivel
para um publico conservador. No caso da Europa, ela sentia a
necessidade de mostrar as vantagens de sua patria, apresentando-a
como tendo pela frente um futuro brilhante, motivando assim o
publico dali a emigrar para o Brasil. Com isso, ela estaria
contribuindo para a solucdo do problema da escravidao através do
“branqueamento” da populacdo. E ndo podemos nos esquecer de
que, no Opusculo, ela deixa claro que o Brasil possuia seus
problemas e que os brasileiros deveriam discuti-los e resolvé-los,
mas sem ter que ouvir criticas dos europeus ou dar-lhes
satisfacoes. Em suma, tudo indica que Nisia sabia muito bem o que
se passava no Brasil e na Furopa e que seus escritos aqui e la
foram produzidos com base em consideragdes e objetivos
pragmaticos adequados a cada caso.

6.6. Questao dos indios

No caso da posicao de Nisia em relagdo a situa¢do dos indios
brasileiros, parece-nos que a interpretagao de Matthews é também
a mais adequada, embora merega algumas qualificagdes. De acordo
com essa autora britanica, temos de levar em consideracdo trés
momentos diferentes nos escritos nisianos. O primeiro deles é
representado por Lagrima de um Caeté. Concordamos com a
interpretacio de Matthews, para quem esse poema expressa
claramente um grito de dor pela derrota da Revolta Praieira e pela
morte de seu lider Numes Machado. Nisia descreve aqui o
abandono politico dos pernambucanos e sugere o federalismo
como solugao para libertar a populacdo marginalizada. O indio
Caeté funciona como uma figura de retdrica, representando o povo
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pernambucano numa alegoria romantica, devendo aparecer por
isso mesmo como figura trégica e derrotada. Com base nessa
interpretagdo, Matthews critica a tese de Duarte, que vé em
Lagrima um texto predominantemente indigenista. Ndo podemos,
porém, concordar com essa critica. De fato, a propria Matthews
reconhece que, ao retratar o Caeté como um miseravel derrotado,
Nisia subverte o discurso nacionalista de sua época, que tinha se
apropriado do movimento indianista para defender os interesses
da monarquia e da nova elite brasileira. Agindo assim, Nisia
confere ao seu poema um tom mais indigenista do que indianista.
E isso parece ter sido intencional, pois, como veremos adiante, ela
repete esse tom no Opusculo. Desse modo, Nisia ndo apenas adota
implicitamente uma posicao politica pro-federalista no poema, mas
também denuncia a situagdo miseravel dos indigenas brasileiros
em virtude da colonizacdo. Nao foi a toa que seu texto sofreu a
acao da censura. Embora Nisia aparentemente tenha recorrido a
alegoria romantica do Caeté tragicamente derrotado e oprimido
para retratar o povo pernambucano, ela o fez de tal maneira que o
poema acaba expressando uma dupla mensagem: uma a favor do
federalismo e outra a favor do indigenismo.

De acordo com Matthews, o segundo momento em que Nisia
se posiciona em relacdo aos indios se encontra expresso no
Optsculo. Ali, ela apresenta o indigena como “realidade” social,
como um barbaro a ser civilizado, devendo para tanto pagar o
preco da perda de sua identidade cultural. Essa hipotese é
verdadeira, mas também mediante qualificacbes. Com efeito, a
descrigao dos abusos contra os indigenas e a revolta em face a essa
situagdo continuam no Optsculo, no mesmo espirito de Lagrima.
Nisia faz inclusive quatro citacbes do poema no texto de 1853,
sendo trés delas relativas a situacdo miseravel dos indigenas.*' Em
todas elas, mas predominantemente naquela a p. 143 do Optsculo,

# Ver Optsculo, p. 116; 143; 146. A quarta citacdo do poema se encontra a p. 151 e se refere a
“sedenta ambicao” e ao “crime atroz” do trafico africano.
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esta manifesta a coloragdo indigenista que marca o poema. De um
modo geral, os indigenas aparecem, por um lado, como derrotados
miseraveis e vitimas de abusos coloniais, e, por outro, como
possuidores das virtudes necessarias para serem civilizados
cristamente. Essa tarefa elogiosa tinha sido empreendida pelos
jesuitas, mas foi abandonada posteriormente. A partir dessas
consideragdes, Nisia ressalta a missao de civilizar os selvagens que
sobreviveram aos abusos coloniais, pois ela pensa que eles
fornecerdao ao pais bracos livres, Uteis e nascidos aqui, sem os
vicios trazidos pelos africanos. Em lugar algum ela menciona o
preco da perda da identidade cultural através do processo de
civilizagdo, que permanece implicito o tempo todo. De qualquer
modo, parece que a incorporacao dos indigenas a sociedade
brasileira se daria através da domesticidade, que discutiremos mais
a frente, quando estivermos comparando as ideias de Nisia com as
de Comte.

Assim, a inovacdo trazida pelo Optsculo em relagdo ao
poema esta em que, nesse altimo, o indio nao tem salvacdo a nao
ser refugiando-se na mata, enquanto no primeiro essa salvagao se
encontra no processo civilizatorio cristdo, complementado pela
domesticidade. Seguindo Matthews, podemos dizer que, em
Lagrima,o indio é uma figura de retérica que contribui para
acentuar o lamento pela derrota dos praieiros; ja no Optisculo o
indio é um ser real que foi vitima das crueldades do processo
colonizador e que agora precisa ser reintegrado a sociedade
brasileira. Nos dois casos, porém, diferentemente do que pensa
Matthews, a revolta indigenista contra a opressao sofrida pelos
indios é a mesma. Isso significa que a visao nisiana do indio no
Optisculo ¢ mais complexa do que pensa a intérprete britanica.

Ainda de acordo com Matthews, o terceiro momento em que
Nisia se posiciona a respeito dos indigenas esta expresso em seus
escritos europeus, como Viagem magnética e O Brasil. No primeiro
deles, o indio aparece numa forma idealizada, que poderia ser
confundida com a descricio de sua situagdo nos primeiros
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momentos da colonizacdo. Aqui, Nisia nao tenta retratar a
complexa realidade do indio brasileiro do s. XIX, apenas
reconhecendo brevemente a perseguicio por ele sofrida no
processo de colonizacdo. O indio aparece para o leitor europeu
como mais um item da flora e da fauna tropicais, sendo excluido da
imagem nisiana da vida cultural e social do pais.** Ja em O Brasil,
Nisia se incomoda com o que ela considera a ignorancia dos
europeus a respeito do pais e seus habitantes, reduzindo esses
ultimos a selvagens morenos de labios furados. Ela tenta contrapor
a tal ignorancia a imagem de uma populagdo urbana branca
ocidentalizada, crista e civilizada. E reluta em discutir a situacao
problematica do indio nessa mesma sociedade. Na caracterizacao
desse terceiro momento, Matthews tem razdo. Mas nao podemos
esquecer que o publico a que Nisia se dirige nos escritos europeus é
diferente, fazendo com que seus objetivos também sejam
diferentes. Agora, ela pretende fornecer uma imagem positiva do
Brasil, tornando-o mais palatavel ao seu publico e estimulando -
quem sabe - a migracao européia em direcdo ao pais. Isso mitiga
bastante as alegadas contradicdbes que Matthews e outros
intérpretes encontram nos escritos de Nisia.

6.7. Questao do Republicanismo Federalista

Quanto a questdo da proposta politica de Nisia para o Brasil,
sabemos que ela ndo se declarou explicitamente a favor deste ou
daquele regime. As pistas em seus escritos parecem apontar na
direcdo do republicanismo e do federalismo, mas elas se econtram
espalhadas por seus escritos e ndao permitem uma conclusdo
definitiva. De qualquer modo, a hipdtese que nos parece mais
provavel é a que segue. Sendo possuidora de uma cultura
humanista adquirida provavelmente a partir de seus estudos no

4* Floresta, Nisia. Viagem Magnética. In: Cintilages de uma alma brasileira. Trad. por Michele A.
Vartulli. Florianépolis: Editora Mulheres, 1997, p. 165. Apud Matthews, Ch. H. Gender, race and
patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk: Tamesis, 2012, pp. 118-9.
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convento das Carmelitas e de seu convivio com o companheiro
Augusto, estudante de direito na nativista provincia de
Pernambuco, Nisia deveria ter de fato preferéncias pelo regime
republicano federalista. Mas o seu republicanismo e seu
federalismo ndo eram radicais. Com efeito, Matthews faz
referéncia a um trecho de O Brasil em que Nisia afirma ser o pais o
Unico da América do Sul a possuir um governo monarquico,
acrescentando que, apesar disso, esta em melhor situagdo do que
seus vizinhos.** Matthews pensa, com razao, que nessa passagem
Nisia indica implicitamente sua preferéncia pelo republicanismo.
Mas pensamos que, a0 mesmo tempo, a brasileira reconhece que o
regime monarquico nao coloca o pais em desvantagem com relacao
aos seus vizinhos republicanos. O motivo para isso provavelmente
é que D. Pedro II possuia uma postura moderada e conciliadora,
fomentando a uniao do pais. E Nisia prezava acima de tudo a unido
da nagao, ou seja, ela era federalista, mas ndo separatista,
diferentemente do que aconteceu com Frei Caneca, que, como
sabemos, aderiu a Confederacdo do Equador porque nao via outra
solucao para o pais, diante do autoritarismo do governo imperial
no Rio de Janeiro. Isso significa que Nisia tinha uma posicao
politica de carater pragmatico, em que sua preferéncia pelo regime
republicanismo federalista ndo a impedia de aceitar o regime
monarquico de D. Pedro II, desde que ele fosse suficientemente
tolerante para conviver com as diferengas regionais e
suficientemente forte para garantir a unidade do pais. E nao
podemos esquecer que o fato de ser uma monarquia constitucional
conferia ao Brasil uma imagem mais positiva ao pablico a quem se
dirigia Nisia nos seus escritos estrangeiros, facilitando assim o seu

43 Floresta, Nisia. O Brasil. In: Cintilagdes de uma alma brasileira. Trad. por Michele A. Vartulli.
Floriandpolis: Editora Mulheres, 1977, p. 61. Apud Matheews, Ch. H. Gender, race and patriotism in
the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk: Tamesis, 2012, p. 198. Na edicdo italiana que
consultamos: Floresta, N. Il Brasile. In: Scintille d'um’anima brasiliana. Di Floresta Augusta
Brasileira. Firenze: Barbera, Bianchi e C., 1859, p. 25.
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trabalho de propaganda a favor da migragao de europeus para o
pais.

6.8. Questido do Nacionalismo

Chegamos finalmente ao tltimo aspecto do pensamento de
Nisia, a saber, o seu nacionalismo. Pensamos que Matthews tem
novamente razao aqui, ao afirmar que a brasileira tinha objetivos
patridticos explicitos e ndo era camplice na construgao da
superioridade européia. Dai sua apresentagdo da Europa como
decadente e do Brasil como cultura promissora em ascensao. Mas
discordamos de Matthews quando ela afirma que Nisia cai em
contradicdo ao permanecer na Europa, apesar de seus defeitos e
das saudades que ela alega sentir pelo Brasil. Para Matthews, Nisia
estaria assim partilhando o destino do expatriado voluntario, que
mitifica a patria mesmo sabendo que a vida é melhor no exilio. E,
para ela, as circunstancias que levaram Nisia a agir assim ndo
foram explicadas.

Em nossa interpretacao, porém, essas circunstancias podem
ser encontradas em seus escritos e, se nao eliminam a contradigao
indicada, a0 menos a atenuam ao explicar por que aconteceu. Com
efeito, a primeira viagem de Nisia a Europa, entre 1849 e 1852,
parece ter sido claramente motivada pela recomendagao médica de
que Livia precisava mudar de ares.** Nao encontramos em seus
escritos referéncias aos problemas que enfrentou nessa época com
a censura para publicar Lagrima de um Caeté nem as criticas
conservadoras que o Colégio Augusto recebia em alguns jornais da
capital. Esses, portanto, se podem ter contribuido para sua decisao
de viajar para o exterior, nao parecem ter sido os motivos
decisivos. E sua estadia na Europa, mesmo contando com aquilo

4 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 281.
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que ela denominou benéfica atmosfera dos génios, nao foi
suficiente para mitigar as saudades que ela sentia da mae:

Paris, com todos os seus magicos encantos, Londres, com todas
suas pompas, nao conseguiram distrair-me um instante de ti, 6
minha mae, e s6 no momento em que Deus permitiu-me a
ventura de abracar-te, o meu coragao, transido de longas
dolorosas saudades, mesmo na benéfica atmosfera dos génios, em
que o espirito se me banhava em ondas deliciosas de gozos
intelectuais, se dilatou e expandiu-se em uma acumulagdo de
sensagoes doces e fecundas, que s6 em teu seio podia eu
encontrar e sentir!4

E a profunda ligacdo amorosa de Nisia com sua mae esta
relacionada também a sua segunda viagem a Europa, entre 1856 e
1872. Em Fragmentos de uma obra inédita, Nisia confessa que a
morte de sua mae, ocorrida em 1855, a havia mergulhado numa
dor profunda e que ela viajou para a Europa pensando encontrar
alguma distracio na vida do espirito.#® Em Trés anos na Italia,
Nisia reitera essa informacao, declarando ter deixado Brasil depois
da morte da mae, procurando na Europa, através das viagens,
adormecer a tristeza de sua alma, que continuava sempre vazia.
Nisia também afirma que nao conseguiu prever o futuro e que, ao
invés de alguns meses, ja estava hd anos na Europa.#’” Em outra
passagem, por ocasido de seu encontro com o papa, Nisia lhe
explica que o motivo de suas viagens era escapar da dor pela
morte da mae.#* Em outro ponto, ela afirma que “a patria esta

4 Duarte, C. Lima (Org.). Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Ed. Universitaria da UFRN,
20009, p. 48. [Arquivo word].

4 Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, p. 32.

47 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sénia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 67.

48 Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugido comentada do livro Trois ans en



Paulo Margutti | 259

onde nossos labios murmuram o nome de nossa mae, onde vimos
seu derradeiro sorriso, recebemos sua tltima béng¢do”.49 Ela reitera
que a morte da mée deixou um imenso vazio que nada conseguia
preencher.>® E que viajar “é o meio mais seguro e atil para aliviar
uma grande dor”.>' Finalmente, na sua carta dirigida a Comte, em
19/08/1856, ela se refere a chaga que traz consigo, ao perder a
mais terna das maes.5

Como podemos ver, parece que Nisia fazia uma associacdo
entre a mae e a patria, de tal modo que a perda de uma significou a
perda da outra. Isso pode estar ligado a influéncia de Michelet, que,
nos seus cursos no Colégio de Franga, identifica a mulher com um
Deus-patria. Mas nao sabemos se Nisia frequentou esses cursos. De
qualquer modo, em A mulher, ele declara que a patria é a segunda
mae, a grande mae; ou que o amor cria a patria em toda a parte;
ou que nas grandes reunides de pessoas, a patria s6 esta presente
quando as maes e as esposas com seus filhos também estdo.53
Nesse espirito, a morte da méae parece ter produzido na filha Nisia
um desenraizamento em relacdo a patria brasileira, criando o
“imenso vazio” por ela mencionado. E as distragdes resultantes do
constante viajar lhe serviam como tentativa de preencher esse

Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 104.

49 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugcio comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 181.

5° Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 224.

5! Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, Sénia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugao comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. I, p. 255.

52 Floresta, Nisia. Carta de 19/08/1856. In: Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto
Comte. Santa Cruz do Sul: Editora Mulheres, 2002, p. 64.

53 Michelet, J. La Femme. 3éme éd. Paris: Hachette, 1860, p. 161; 255; 356.
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mesmo vazio que nio acabava nunca. E verdade que Nisia
encontrou algum alivio para o sofrimento pela perda da mae ao
trabalhar na enfermaria da Conceigao, durante a epidemia de
cOlera de 1855, no Rio.>* Mas isso, ao que tudo indica, ndo foi
suficiente, pois, como sabemos, no ano seguinte ela embarcou para
o exterior. Seu retorno ao Brasil, entre 1872 e 1875, depois de
permanecer dezesseis anos na Europa, foi motivado pelos pedidos
insistentes da familia, diante das atrocidades da guerra franco-
prussiana, que punham a vida de Nisia e de Livia em perigo. Flas
tinham se refugiado na Inglaterra e depois em Portugal. Como sua
filha estava aclimatada a Europa e ndo queria voltar a patria, Nisia
viajou sozinha, deixando-a em Lisboa, na funcdo de preceptura de
duas jovens na casa de uma familia conhecida. A esperanca de
ambas é que parte da familia residente no Brasil voltasse com Nisia
para se fixar em Portugal.5> Mas isso nao aconteceu. De qualquer
modo, no periodo de trés anos de sua ultima estadia no Brasil,
Nisia contraiu febre amarela e por causa disso concluiu que seu
temperamento ndo se acomodava mais ao clima de sua amada
patria, sentindo a imperiosa necessidade de afastar-se do clima
brasileiro e sofrendo muito com iss0.5° Em Trés anos na Italia, ela
nos informa ainda que sofria de vertigens que a impediam de
voltar ao Brasil.>”

Desse modo, a situacdo de Nisia na Furopa era a de uma
exilada voluntéria, como afirma Matthews, mas o que ela buscava o

54 Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 43-4; 216.

55 Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, p. 37.

5% Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, p. 40.

57 Floresta, N. Trés anos na Italia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Gréce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 289.
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tempo todo era alguma distracdo para o sofrimento gerado pela
perda da mae/patria. As maravilhas culturais e a “atmosfera de
génios” que ela encontrou em suas viagens nunca foram capazes de
preencher o vazio que ela sentia em si mesma. E ndo nos esquecamos
de que, pouco antes de sua dltima viagem ao Brasil, Nisia e a filha
vivenciaram os inconvenientes da j& mencionada guerra franco-
prussiana, em que Paris foi cercada e bombardeada pelos alemaes.
Nessa época, a vida naquele pais nao era nada melhor do que a vida
no Brasil e estimularia os eventuais viajantes a deixa-lo o mais rapido
possivel. Nisia confessa que as peripécias e calamidades de um cerco
atroz foram tamanhas que a afeicao dela pela Franca a impedia de
divulgar ao publico. Foi nessas circunstancias que ela deixou Paris,
que considerava sua “segunda patria”.5® Temos aqui, mais uma vez,
uma perda comparavel a da mae.

Ainda com relagdo ao nacionalismo de Nisia, devemos
considerar a tese de Matthews, para quem o pensamento da
brasileira foi moldado pelo seu enfoque crescentemente patriético.
Essa intérprete britanica, como vimos, alega que os dois papéis no
cerne da concepgao nisiana de mulher - os deveres da maternidade
e a fungdo de guardia moral e regeneradora do homem -
correspondem a aspectos essenciais do discurso feminino da
brasileira voltado para a construgdo da nagao. Esse patriotismo
atuou ao lado de representacdes iluministas da familia como
fundamento da nagdo e da revalorizacao da mulher pelo viés da
diferenca biolégica, que restringe a mulher a esfera do lar e a
producdo de cidadaos. Ora, pensamos que essa hipotese coloca o
patriotismo de Nisia acima de outros aspectos de seu pensamento,
0 que nao nos parece verdadeiro. A propria Matthews reconhece
que Nisia usa o patriotismo como uma fachada para esconder seu
desafio ao conservadorismo de seu publico brasileiro. Ora, isso
significa que o seu desafio a esse mesmo conservadorismo,

5% Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, pp. 34-5.
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baseado na defesa da educacao feminina segundo principios
catdlicos fenelonianos, era mais importante para ela do que o seu
patriotismo. Nao queremos com isso dizer que esse Ultimo nao
tinha importancia, mas sim que havia outros fatores mais
significativos que o precediam e que levavam a ele por via de
consequéncia. Isso estd ligado a visao romantica do ser humano
que predominava no s. XIX. De acordo com Vernon Pratt, o ser
humano, nessa visao romantica, é fonte da agao e nao apenas um
elo na cadeia causal. Para os romanticos, o ser humano possui
autonomia criativa e a mente humana ¢é ativa pelo viés da
imaginacdo. Cada um de nos, quando nasce, é como uma semente
que se desenvolvera até atingir o estagio da planta madura.
Estamos aqui diante de uma perspectiva de autorrealizacdo, em
que a vida da pessoa é um movimento em direcdo a realizagao de
seus potenciais. O ego é um potencial que se desenvolve a partir de
si mesmo. No s. XVIII, o ego nao passa de um conjunto de tragos de
carater. Em contraposicdo, no s. XIX, o ego é um homtunculo, ou
seja, um homem em poténcia. E isso pode ter dado passagem a
ideia de que uma pessoa vem a possuir um carater através da
experiéncia educativa.®® Essa visao esta ligada ao ja mencionado
ideal romantico da feminilidade independente, por sua vez ligado a
nocao de que a reforma da sociedade comegaria pela reforma da
vida privada, através dos poderes do amor.

Ora, é nessa perspectiva que consideramos ser mais
adequada a interpretagao do patriotismo de Nisia, que partilhava a
visdo romantica do ser humano e da feminilidade. Para ela, o mais
importante é a reforma moral do individuo. A reforma da nacao ¢é
também importante, mas surgira posteriormente, como
consequéncia da reforma moral individual. Essa parece ter sido a
perspectiva predominante em Nisia, que a expressa na dedicatéria

5 Pratt, Vernon. The Romantic Interlude. Disponivel em <http://www.lancaster.
ac.uk/users/philosophy/awaymave/406/do6blg.htm>. Segundo Pratt, as passagens dessa pagina
foram extraidas, mais ou menos verbatim, de Pratt, V., Brady, E., and Howarth, J. Environment and
philosophy. London: Routledge, 2000. Nao tivemos acesso a esse livro.
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de sua tradugao de Direitos, quando afirma nao estar seduzida por
sonhos impossiveis, mas apenas por reformas possiveis. E sabemos
que essas Ultimas comegam pela reforma da educagdao moral do
individuo. E verdade que o Optisculo contém uma proposta mais
ampla de reforma do sistema educacional brasileiro, no que diz
respeito a situagdo da mulher. Mas essa reforma também esta
baseada na formacdo moral individual, inspirada por principios
catolicos. Desse modo, ndo ha davida que Nisia vivenciou todo o
movimento pela independéncia do pais e os problemas relativos a
construcao da nova nagao, o que deve ter despertado e estimulado
seus sentimentos patridticos. Mas essa vivéncia aconteceu
sobretudo do ponto de vista de uma pessoa com formagao catélica
prévia.

O que podemos observar incontestavelmente nos escritos de
Nisia é o permanente tom geral de elevagdo moral baseada em
principios catolicos. Desse modo, nao nos parece que o patriotismo
de Nisia tenha moldado a evolugao de seu pensamento, mas sim
que esse papel foi desempenhado pelo seu catolicismo liberalizante.
Esse ultimo, enquanto cerne da formacdo moral adequada do
individuo, foi utilizado como base doutrinaria para descrever e
propor solucoes aos problemas que a nacdo brasileira recém
independente estava a enfrentar. Em virtude disso, o nacionalismo
de Nisia nao foi o aspecto mais importante de seu pensamento. Ela
é uma catolica patriota e nao uma patriota catdlica. Para que seu
patriotismo fosse fundante, ela teria de fazer algo semelhante a
Hegel, que extrapola o ideal romantico da reforma privada e busca
nao a autorrealizacdo do individuo, mas sim a da sociedade como
um todo. Nisia certamente ndo faz isso. A adocdo do nome
Brasileira em seu pseudonimo revela um nacionalismo precoce, é
verdade, mas nao significa necessariamente que Nisia tenha
colocado o patriotismo acima da visdo catélico/liberal de mundo. E
se esse patriotiSmo cresceu em seus escritos europeus, iSSO nao
ocorreu porque, como pensa Mathews, ele passou a desempenhar
um papel cada vez mais importante no pensamento de Nisia, mas
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sim porque ela se encontrava na Europa e essa circunstancia a
levou a enfatizd-lo com mais intensidade. Mas nem por isso a
importancia de seu catolicismo liberalizante foi enfraquecida. O
patriotismo de Nisia, como mencionamos, teve duas faces: por um
lado, quando voltado para o publico do nosso pais, serviu para
criticar a sociedade brasileira e seus problemas, propondo solugoes
baseadas numa visdo catélica de mundo; por outro lado, quando
voltado para o publico de fora do pais, serviu para criticar a
sociedade européia e seus problemas, apresentando o Brasil como
a promessa do futuro, mas tudo sempre do ponto de vista da
concepcao catolica. Nos dois casos, o patriotismo ndo é mais
importante ou fundante do que a visao catélica de mundo que, a
nosso ver, constitui o ntcleo do pensamento de Nisia, em que pese
aos tons liberais que a acompanham.



7

Comparacao:
as ideias de Nisia e dos autores relevantes

7.1. Nisia e Fenelon

Uma vez apresentada a nossa interpretacao das linhas gerais
do pensamento de Nisia, vejamos agora as relagdes entre esse
mesmo pensamento e as ideias dos autores relevantes. Comecemos
por Fénélon, em cujo caso, como vimos, Silva faz um estudo um
pouco mais detalhado das relagdes entre as ideias dele e as de
Nisia. Ao conferir as hip6teses levantadas por Silva, chegamos as
seguintes conclusdes. Nos Conselhos a minha filha, Fénélon é
mencionado uma unica vez, no aforismo de nimero treze, como
exemplo de autor modesto que ilustrou seu pais e o género
humano.! No Discurso, Nisia chama Fénélon de “oraculo da
educacao” e o cita, quando ele afirma que a causa do indefinivel
fastio do mundo que acomete uma donzela est4 na sua ignorancia.>
No Optsculo, Fénélon é mencionado trés vezes. Na primeira delas,
ele é usado para reforgar a ideia de que o pais onde o soberano tem

! Floresta, Nisia. Consigli a mia figlia di F. Augusta Brasileira. Firenze: Stamperia sulle Logge del
Grano, 1858, p. 52.

? Floresta, N. Discurso que as suas educandas dirigiu Nisia Floresta Brasileira Augusta. In: Duarte, C.
Lima (Org.). Inéditos e dispersos de Nisia Floresta. Natal: Ed. Universitaria da UFRN, 2009, p. 57.
[Arquivo word]. O texto citado por Nisia encontra-se em Fénélon, F. S. de la Mothe. De l’éducation
des filles. Texte collationné sur lédition de 1687 avec une introduction et des notes pédagogiques et
explicatives a l'usage des institutrices et des instituteurs par Charles Defodon. 10 éd. Paris: Librairie
Hachette et Cie, 1909, p. 8.
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mais poderes é justamente aquele em que ele estd menos seguro.3
Na segunda, Fénélon é citado para reforcar o argumento de que as
criancas devem ser educadas desde o berco, pois é na mais tenra
idade que se obtém as impressdes mais profundas que marcam
toda a vida da pessoa.* Na terceira, Fénélon é mencionado quando
Nisia afirma serem as condicoes da sociedade brasileira de seu
tempo piores do que as da sociedade francesa que ele descreve.>
Como consideramos o Opusculo a obra tedrica mais
importante de Nisia, levaremos adiante uma comparacio entre as
ideias ali defendidas e as de Fénélon. O primeiro bloco dessa obra
(Capitulos I-V), que trata da situacdo da mulher na Antiguidade e
na Idade Moderna, faz um apanhado histérico que ndo tem um
correspondente no livro de Fénélon. A tnica semelhanca entre
ambos parece estar na defesa da educacio feminina como
elemento importante para definir a qualidade de uma civilizacao. O
segundo bloco (Capitulos VI-XVI), que avalia a situacdo da mulher
na época de Nisia na Alemanha, Gra-Bretanha, Franca e Estados
Unidos, também ndo tem um correspondente adequado em Da
educagdo das meninas. Mas o espirito a0 mesmo tempo catélico e
valorizador da funcdo da mulher é bastante parecido nos dois
autores. O terceiro bloco do Optisculo (Capitulos XVII-XXXIX), que
analisa e critica a situacdo da educacdo do Brasil na época de Nisia,
pode ter um correspondente em Da educacdo das meninas no
Capitulo II, que trata dos Inconvenientes das educagoes ordinarias.
O quarto e ultimo bloco (capitulos XL-LXII), em virtude dos
assuntos tratados, ¢ o que apresenta mais semelhancas com as
ideias de Fénélon. Por exemplo, no Capitulo XL, Nisia revela sua

3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 60.

4 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 94.

5 Floresta, Nisia. Optsculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 95.
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preferéncia pela educacio privada em detrimento da publica.® E
Fénélon, nos Conselhos a uma dama a respeito da educacdo de sua
filha, que se encontram em forma de anexo logo ap6s o Capitulo
XIII de seu livro, também defende a educacdao pela mae, no
aconchego do lar, em detrimento da educa¢do num convento.”

No Capitulo XLI, como vimos, Nisia defende a importancia
da educacdo no primeiro periodo da infancia, que deixa marcas
para o restante da vida. Para justificar isso, ela cita um trecho do
Capitulo III, Quais sdo os primeiros fundamentos da educagao, de
Fénélon.®

No Capitulo XLVIII, Nisia d4 conselhos as maes brasileiras
quanto a educacdo de suas filhas, dizendo que a progenitora deve
atentar para as propensoes de sua filha, evitando estimular as mas
e enfraquecer as boas. A mae deve habituar a filha ao trabalho,
considerado uma virtude necessaria. O habito do trabalho nao sera
adquirido nas representagdes teatrais, nos bailes e muito menos
nas janelas.® Fénélon, por sua vez, no Capitulo X, A vaidade da
beleza e dos ornamentos (ajustements), condena a vaidade das
meninas, causa de um comportamento sedutor e afetado. Como
remédio, ele propde a modéstia crista.’ No Capitulo XII,
Continuagdo dos deveres das mulheres, da mesma obra, ele
recomenda o temor e o desprezo para com a ociosidade."

Nisia, no Capitulo XLIX do Optisculo, em que faz alertas com
relacdo ao tratamento severo dos escravos pelos pais diante das
criangas, apresenta relacbes com o Capitulo IV, Imitacao a ser

® Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 90.

7 Fénélon, F. S. de la Mothe. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, p. 139.

8 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 94-5; Fénélon, F. S. de la Mothe. De léducation des filles. 10 éd.
Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, p. 13.

9 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 112-4.

'° Fénélon, F. S. de la Mothe. De ’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, pp. 98 ss.

" Fénélon, F. S. de la Mothe. De léducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, p. 126.
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temida, do livro de Fénélon, em que ele enfatiza a importancia do
bom exemplo para as criangas.

No Capitulo L do Optisculo, Nisia recomenda o apelo a jogos
de exercicio, a passeios campestres e pequenos trabalhos
agradaveis, ao invés de deixar as meninas acostumar-se a uma
indolente languidez e a uma dependéncia total das escravas."
Encontramos aqui uma semelhanca grande com o texto de Fénélon
no Capitulo V, Instrugoes indiretas: ndo é preciso pressionar as
criancas, em que ele recomenda a temperanca na educagao da
criancga, dando como exemplos um pequeno jogo, uma leitura, um
trabalho, um passeio ou uma conversagao inocente que permita
relaxar depois do trabalho.’

No Capitulo LI do Opusculo, Nisia afirma que a educacdo
fisica é tdo mal compreendida entre nds como a educaciao moral.
Criancas que ja poderiam andar vivem nos colos de parentes ou de
escravas. O costume mourisco de fechar as mulheres em casa
concorre bastante para a indoléncia fisica das meninas.'* Esse é o
mesmo tom do Capitulo II, sobre os Inconvenientes das educacbes
ordinarias, do texto de Fénélon, em que ele critica a ociosidade das
meninas, que as tornas preguicosas e entediadas. Elas dormem
além do necessario, o que as torna mais delicadas e mais expostas
as revoltas do corpo. Elas deveriam dormir pouco e praticar algum
exercicio regrado, que as tornaria pessoas alegres, vigorosas e
robustas, sem falar das vantagens para o espirito.’s

No Capitulo LII do Optisculo, Nisia lamenta que as mulheres
brasileiras pobres percam tempo precioso, sem se preocupar com o
futuro. Elas carregam os filhos no colo o dia inteiro e, quando
crescidos, deixam-nos por conta de si mesmos, sem qualquer

2 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 117.

3 Fénélon, F. S. de la Mothe. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, pp. 44-5.

' Floresta, Nisia. Optisculo humanitéario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 121-3.

' Fénélon, F. S. de la Mothe. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, p. 9.
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ocupagao. Na Franga e na Inglaterra a situagdo é diferente, pois
nesses paises as mulheres conseguem dividir e utilizar bem o seu
tempo, desempenhando as tarefas domésticas e ajudando os
maridos em seu trabalho. Isso é assim porque elas nao foram
inculcadas com a falsa ideia de que as mulheres nada podem por si
mesmas, dependendo do braco do homem para seu sustento e da
razio masculina para seu guia.® Fénélon, no Capitulo I,
Importancia da educagao das meninas, afirma que os deveres de
uma mulher sdo fundamentos de toda vida humana. Sao elas que
mantém ou que arruinam um lar. Uma mulher judiciosa, aplicada
e cheia de religiao é a alma de toda casa. A ma educacdo da mulher
prejudica muito mais do que a ma educagao dos homens, ja que a
desses ultimos provém de suas maes.”” H4 semelhangas de tom e
de assunto também na descricio que Fénélon faz de uma mulher
que ndo recebeu educaciio adequada para a virtude e para o lar.® O
mesmo ocorre na descrigao que ele faz, no Capitulo IV, Imitagdo a
ser temida, dos perigos na educagdo de uma crianga quando se
ignora a tendéncia que ela tem de imitar o que vé."

No Capitulo LIII do Optisculo, Nisia afirma que o desprezo
pelo trabalho nas classes abastadas produz consequéncias funestas
e tem reflexos sobre as classes pobres, principalmente naquelas
que querem ostentar uma condicdo econdémica que nao possuem.
Equivocadamente estimuladas pelos pais, muitas mogas pobres
tentam exibir o luxo das ricas e, entregues a indoléncia e a
ociosidade, acabam por cair na degradacido e no crime.*
Observamos aqui uma aproximagao semelhante com os Capitulos I
e IV do livro de Fénélon em relacao ao Capitulo LII do Optisculo.

'® Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 124-5.

7 Fénélon, F. S. de la Mothe. De l'éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, pp. 4-6.
18 Fénélon, F. S. de la Mothe. De Iéducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, pp. 8-10.
19 Fénélon, F. S. de la Mothe. De Uéducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, pp. 25 ss.

2 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 126-9.
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Nos Capitulos LV-LVII, Nisia avalia que a educacao religiosa
no Brasil encontra-se em triste estado, apontando como causas
desse fenomeno a falta de instrugao e de exemplos edificantes do
clero para a juventude.”® FEssa critica de Nisia poderia estar
baseada nos mesmos principios defendidos por Fénélon no seu
Capitulo VII, Como fazer entrar no espirito das criancas 0s
primeiros principios da religiao.** Mas Nisia se concentra na defesa
da necessidade do ensino do catecismo, enquanto Fénélon se
concentra nos detalhes do ensino do contetido do catecismo. De
qualquer modo, os dois enfatizam a importancia do exemplo dado
pelo educador.

Como podemos ver, os capitulos de Da educagdo das
meninas que parecem ter efetivamente influenciado ou ao menos
ter uma relagdo mais direta com o pensamento de Nisia sao,
principalmente, os de nimeros I, II, III, IV, V, VII, X e XII, além do
anexo com os Conselhos a uma dama a respeito da educagdo de sua
filha. Silva nao menciona os Capitulos II, IV e V, que de fato
apresentam semelhancas com as ideias de Nisia, e considera em
sua lista os Capitulos VI e XIII, para os quais ndao conseguimos
identificar semelhancas significativas. De qualquer modo, as
afinidades de tom e de tema que pudemos observar nos textos de
Nisia e Fénélon, considerados em suas respectivas totalidades, sdao
bastante significativas. E talvez a maior delas esteja no conflito
entre modernismo e conservadorismo que pode ser observado no
pensamento de ambos.

[sso nao significa, porém, que nao existam algumas
diferencas entre seus respectivos pensamentos. Com efeito, no
Capitulo LIV do Optisculo, p. ex., Nisia reitera que sua anélise sobre
a educacao da mulher se aplica a todo o pais, sem qualquer
divisionismo gerado pelo orgulho provincial. Nisia escreve a favor

* Floresta, Nisia. Optsculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 133-9.

*2 Fénélon, F. S. de la Mothe. De I’éducation des filles. 10 éd. Paris: Librairie Hachette et Cie, 1909, pp.
63 ss.
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de todas as mulheres brasileiras, embora a voz da humanidade e a
da honra do pais imponham o dever de insistir com mais energia
no melhoramento da classe mais pobre. Fénélon, por seu lado, esta
preocupado apenas com a educa¢do das classes mais elevadas da
sociedade, no aconchego do lar. Como sabemos, seu livro foi
escrito para uso da Duquesa de Beauvilliers na educacdo de suas
filhas. E verdade que a proposta de Nisia para todas as mulheres
do pais é vaga e possui elementos conservadores. Mesmo assim,
seus interesses vao além daqueles de Fénélon. E sua posigao se
afasta mais ainda desse dltimo quando nos lembramos de sua
contribuigdo para a educacdo publica através de sua atuagdo no
Colégio Augusto.

Em que pese a essa e outras pequenas diferencas que nao
iremos expor aqui, fica claro, pela comparacao acima, que Silva
tem razao ao alegar que Fénélon inspirou o pensamento de Nisia e
merece um tratamento mais cuidadoso no estudo das ideias da
brasileira. Foi isso que tentamos ao menos iniciar aqui.

7.2. Nisia e Sophia

Passemos agora a comparagao entre as ideias de Nisia e
Sophia. A primeira observagao a ser feita é que, segundo Duarte,
enquanto em Direitos das mulheres Nisia rejeita a ideia de uma
revolucdo radical nos costumes, a situagao é outra no Optisculo, em
que ela defende uma completa transformagdo no sistema
educacional.® Essa comparagao, porém, se baseia num equivoco,
pois, como vimos, Nisia de fato nao escreveu Direitos das
mulheres, tendo feito apenas uma traducdo bastante literal da
versao francesa do texto de Sophia. Nao nos parece correta
também a afirmagao de que Direitos das mulheres seja menos
radical do que o Optsculo. Apesar de terminar atenuando

* Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 54.
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inesperadamente suas propostas radicais a favor da mulher, o tom
geral do texto de Sophia propde uma reforma dos costumes muito
mais ampla do que a transformacdo no sistema educacional
brasileiro tal como concebida no Optsculo. E a prépria Nisia de
alguma forma reconhece isso, ao afirmar que busca nao a
emancipacao da mulher, - o ideal da européia Sophia, - mas
apenas a mudanca no sistema educacional brasileiro.

Embora as propostas de Sophia sejam mais radicais, isso nao
significa que Nisia nao tenha incorporado algumas das ideias da
britanica em seus escritos posteriores a tradugao de Direitos.
Concordamos nesse ponto com Matthews, para quem Nisia e
Sophia convergem na nogao de que a educacdo deficiente é causa
principal da condicdo da mulher e também na associagao entre
educacdo e virtude. Outras semelhancas entre Nisia e Sophia,
principalmente no Optisculo, se encontram nas teses de que a
inteligéncia ndo tem sexo e de que fraqueza fisica ndao impede
mulher de estudar. Concordamos ainda com Matthews quando ela
afirma que o humanismo de Sophia, defendendo igualdade
intelectual entre homens e mulheres, permanece em Nisia de
maneira atenuada, em beneficio de uma visdo da mulher baseada
na superioridade moral. Assim, muitos dos argumentos presentes
no texto de Sophia podem ser rastreados na obra subsequente de
Nisia. Todavia - e aqui também concordamos com Mathews, - o
uso que ela faz de tais argumentos difere grandemente daquele
encontrado no texto da autora inglesa.

Matthews também observa acertadamente que Nisia exclui
as mulheres da vida publica nao porque acredita que elas estejam
desprovidas de capacidade para tal, mas sim porque essa atividade
nao ¢ compativel com a visao idealizada da mulher como
educadora dos filhos e regeneradora do homem. Mas discordamos
de Matthews quando afirma que, por esse motivo, Nisia descreve a
si mesma como realizando um sacrificio patriético ao assumir as
funcoes de diretora e professora do Colégio Augusto. Matthews
aponta ainda para uma diferenca entre a posicao de Sophia e a tese
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nisiana de que as ac¢des dos homens para desvalorizar e dominar as
mulheres sdo ndo somente tolas, mas também impatrioticas.
Matthews pensa ser central para a preocupacdo de Nisia com a
situacdo do Brasil o apelo a nocao da educagdo da mulher como um
indice de civilizacdo.>* Ora, ndo conseguimos encontrar nos
escritos de Nisia alguma passagem relevante em que ela
explicitamente descreva seu trabalho no Colégio Augusto como um
sacrificio patridtico. Ao que tudo indica, ela fez essa escolha com
base na necessidade de obter uma fonte de renda para sustentar a
familia depois de ter enviuvado, embora ndo tenha declarado tal
fato em seus escritos. Além disso, segundo a propria Mathews,
Nisia afirma que ja estava ensinando por quatro anos quando
chegou ao Rio, reforcando a ideia de que ela comegou a buscar por
trabalho de ensino pago depois que enviuvou.?> Quanto a diferenca
com Sophia no que diz respeito a falta de patriotismo masculino
como causa da dominacdo da mulher, o maximo que encontramos
foi a declaragdo, no Opusculo, de que a recusa dos homens em
facilitar o cultivo do espirito para a mulher é um erro funesto nao
s6 a prosperidade das nagdes, mas também a felicidade doméstica
do préprio homem.?® Isso ndo nos parece suficiente para garantir
essa diferenca. Além disso, como ja argumentamos anteriormente,
embora seja verdade que Nisia associe a educacao feminina ao grau
de civilizacdo de um povo, isso ndo significa que o patriotismo
esteja acima do catolicismo liberalizante em seu pensamento. A
propria Matthews também reconhece, como mostramos, que o
discurso de construcdo da nacdao que funda o Optisculo permite
que Nisia esconda, por tras de uma fachada de devocao patridtica,
o seu desafio ao conservadorismo prevalecente na sociedade

4 Matthews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, pp. 55-6.

* Matthews, Ch. H. Gender, race and patriotism in the works of Nisia Floresta. Woodbridge, Suffolk:
Tamesis, 2012, p. 34.

* Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 60.
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brasileira. De qualquer modo, aqui se repete o conflito entre seus
escritos moderados e suas agdes radicais, que marcam sua vida e a
tornam opaca a categorizacoes simplistas.

Ainda com relacdo as ligacdes de Nisia com Sophia,
Valadares, como vimos, avangou a hipdtese de que a brasileira
sofreu a influéncia do utilitarismo, tendo incorporado alguns
elementos dessa corrente filoséfica ao seu pensamento por meio da
suposta adaptacao livre do texto de Wollstonecraft. Essa hipdtese
foi igualmente assumida por Rosa. Isso, porém, depende da
premissa equivocada a respeito da autoria de Direitos, que ja
rejeitamos. Esse fato nos leva de volta a Sophia, a verdadeira
autora do texto. Ali, os argumentos a favor da mulher envolvem
elementos provenientes de uma perspectiva utilitarista. E a propria
Wollstonecraft, embora o texto traduzido nao seja dela, também
apresenta elementos de utilitarismo em seu pensamento. Essa
convergéncia levou Valadares e Rosa, que desconheciam a
verdadeira autoria de Direitos, a pensar que Nisia sofreu influéncia
do utilitarismo via Wollstonecraft. Como, porém, ela apenas
traduziu o mais fielmente possivel a versao francesa do texto de
Sophia, essa dltima passa a ser a real responséavel pela influéncia
utilitarista no pensamento da brasileira. E essa influéncia esta
diretamente ligada a nocao de que as diferencas biologicas entre o
homem e a mulher ndo sdo suficientes para explicar a
superioridade masculina. Embora a mulher seja mais fraca
fisicamente, ela também possui capacidade intelectual e sua
inferioridade decorre de uma educacdao inadequada, ou seja, de
uma pratica social. Se levarmos em conta a utilidade maior para a
sociedade, bastara mudarmos a educacdo feminina para que a
mulher recupere a sua posicao de igualdade intelectual em relagao
ao homem. Esse utilitarismo pode ter sido alterado no pensamento
de Nisia depois de sua convivéncia com Comte, uma vez que esse
ultimo apresenta poucos pontos de contato ndo s6 com Sophia,
mas também com o utilitarismo britanico em geral. Esse assunto
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sera discutido mais a frente, quando estivermos analisando as
relacdes entre as ideias de Nisia e as de Comte.

=.3. Nisia e Wollstonecraft

Vejamos agora as relagdes entre as ideias de Nisia e as de
Wollstonecraft, que, como veremos, ndo poderdo ser
completamente separadas da consideracao de alguns aspectos do
pensamento de Rousseau. Do ponto de vista da agao, como bem
observou Silva, as vidas de Nisia e Wollstonecraft sio marcadas
por semelhancas. Com efeito, ambas representam condutas
heterodoxas independentes que lhes valeram criticas e
condenacgoes por parte de adversarios conservadores. Do ponto de
vista tedrico, porém, elas nao apresentam tantas semelhancas.
Com efeito, embora estejam ambas preocupadas com a situagao da
mulher e pretendam melhora-la, a autora inglesa é mais
reformista do que a brasileira. Como ja vimos, a prépria Nisia
reconhece que, na mais civilizada FEuropa, a qual pertencia
Wollstonecraft, a preocupacio ja estava voltada para a libertagao
da mulher, ao passo que, na nagao brasileira ainda em processo de
formacdo, o maximo que poderia ser buscado era a melhoria da
educacdo da mulher. Isso sugere que as duas autoras concordam
em algumas posi¢des mais moderadas e discordam quando entra
em cena alguma proposta mais radical.

No caso das concordancias, elas discutem a situacdo da
mulher em suas respectivas épocas, p. ex., e dirigem seus projetos
para uma reforma no futuro. Elas defendem a amamentacdo das
criancas pela mae. E propugnam a ideia de que a mulher que
fortalece o corpo e exercita sua virtude e sua mente na
administracdo da familia serd uma amiga e ndo uma dependente
do marido. Além disso, consideram a modéstia um importante
atributo da mulher. As duas autoras também convergem na
posicdo ambigua que mantém em relacdo a Rousseau. De acordo
com Vivien Jones, Wollstonecraft, por um lado, reconhece a
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influéncia do genebrino em sua concepgao de independéncia
intelectual, no sentido de que nédo é a contribuicdo do progenitor
ou do tutor, mas sim a proépria atividade do individuo em formacao
que o levard ao conhecimento. Por outro lado, ela critica em
Rousseau o fato de que ele exclui as mulheres desse importante
processo. Dai sua declaragdo, numa carta, de que estava
apaixonada “pela metade” por Rousseau.”’” Numa linha analoga,
Barbara Taylor afirma que o cerne da oposi¢ao de Wollstonecraft
as ideias do genebrino esta na descricao da mulher no Emilio. As
criticas dela a Rousseau ndo decorrem da raiva de uma oponente
entrincheirada, mas sim da raiva de uma discipula desapontada
que ataca duramente seu mentor por ter ele colocado o preconceito
no lugar da verdade. Para Wollstonecraft, a concepcao
rousseauniana da mulher é contraditéria. Por um lado, no Emilio,
a personagem Sophie satisfaz ao sonho patriarcal de decoro e
submissio da mulher. Por outro lado, em A nova Heloisa, a
personagem Julie satisfaz ao ideal wollfstonecraftiano de mulher,
pois possui vontade forte e autoridade moral, estando também
comprometida com uma unido perfeita de almas com seu amante,
unido essa que os coloca mais proximos de Deus.?® A ambiguidade
de Wollstonecraft para com Rousseau se reflete também na novela
Mary, a fiction, como bem observa Claudia Johnson. Ali, na
epigrafe logo abaixo do titulo, Wollstonecraft cita o genebrino,
usando-o como mote para contar a estéria de Mary. Logo depois,
porém, na Adverténcia ao leitor, ela apresenta as ideias de
Rousseau sobre a mulher como passiveis de critica.®® A

*7 Jones, Vivien. Mary Wollstonecraft and the literature of advice and instructions. In: Johnson, C. L. (ed.).
The Cambridge companion to Mary Wollstonecraft. Cambridge: Cambridge Un. Press, 2002, p. 135.

8 Taylor, B. The religious foundations of Mary Wollstonecraft’s feminism. In: Johnson, C. L. (ed.). The
Cambridge companion to Mary Wollstonecraft. Cambridge: Cambridge Un. Press, 2002, pp. 115-6.

2 Johnson, C. L. Mary Wollstonecraft’s novels. In: Johnson, C. L. (ed.). The Cambridge companion to
Mary Wollstonecraft. Cambridge: Cambridge Un. Press, 2002, p. 191. A epigrafe de Rousseau assim
reza: “I'exercise des plus sublimes vertus éleve et nourrit le génie” (o exercicio das virtudes mais
sublimes eleva e alimenta o génio). A referéncia positiva a Rousseau é clara aqui. Na Adverténcia ao
leitor, Wollstonecraft afirma: “ao delinear a heroina dessa ficgdo, a autora tenta desenvolver uma
personagem diferente daquelas geralmente retratadas. Essa mulher ndo é uma Clarissa, uma Lady
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ambiguidade de Nisia com respeito ao genebrino e a comparagao
com a postura correspondente em Wollstonecraft serao vistas mais
adiante, quando estivermos considerando as relagbes entre as
ideias de Nisia e as de Rousseau.

Um outro ponto de concordancia entre as duas autoras, que
chama a atencdo, embora nao tenha sido notado pelos intérpretes
de Nisia, esta no fato de que ela e Wollstonecraft unem Rosseau e
Gregory para fazer suas respectivas criticas ao sexismo. A autora
britanica, como vimos, os reline porque pensa que as ideias de
ambos contribuiram para tornar as mulheres mais artificiais, mais
fracas no carater e mais intteis para a sociedade. Nisia também os
retne pelo mesmo motivo, considerando que, com a educagdo
preconizada pelos dois autores, a mulher ficaria moralmente
prejudicada pela auséncia de uma boa educacio. E verdade que,
segundo Duarte, o Gregory ao qual se refere Nisia é Olynthus
Gilbert Gregory, autor de artigos nos almanaques Ladie’s Diary e
Gentlemen’s Diary, e nao John Gregory, o alvo de Wollstonecraft.
Mas essa hipdtese nos parece pouco justificada. Com efeito, de
acordo com Teri Perl, o Ladies’ Diary foi uma das primeiras
revistas populares a aparecer na Inglaterra no inicio do s. XVIII.
Era publicada uma vez por ano, no formato de almanaque
composto de artigos de interesse geral para as mulheres, um
calendéario e observacoes astronomicas. A publicacdo era pequena e
descrita como “contendo muitas coisas deliciosas e divertidas,
peculiarmente adaptadas para o uso e diversao do belo sexo”. A
promessa da revista era a de que as mulheres, através dela,
aumentariam seus atrativos pelo cultivo de suas mentes. E o tema
escolhido pela revista era a matematica. Essa ideia de divulgar a
matematica entre as mulheres se revelou altamente lucrativa,
permitindo ao almanaque uma longa sobrevida.3° Essa publicagao

G, nem uma Sophie” [grifo nosso]. Isso envolve uma referéncia negativa ao Emile de Rousseau. (ver
Wollstonecraft, M. Mary, a fiction. London: Printed for J. Johnson, St. Paul’s Church-Yard, 1788.
Contra-capa e Advertisement.)

3% Perl], T. The Ladies’ Diary or Woman’s Almanack, 1704-1841. Historia Mathematica 6, 1979, p. 37.
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continuou ativa por um século e meio, até 1871, mudando seu
titulo em 1840 para Ladies’ and Gentlemen’s Diary.' Nessa revista,
as contribuigdes de Olynthus Gregory foram exclusivamente
voltadas para a apresentacao de problemas matematicos e para a
solucdo de problemas na mesma area, propostos por outros
colaboradores da publicacdo.®* Nao conseguimos muitas
informacdes sobre o Gentlemen’s Diary, mas sabemos que, de
acordo com o Mathematical Diary, era mais uma das publica¢oes
britanicas ligadas as investigacbes matematicas, como no caso do
Ladies’Diary.3®> Nos dois almanaques, como podemos ver, o
interesse ndo era a condicao da mulher, mas sim a resolucdo de
questdes matematicas. Isso sugere fortemente a exclusao do nome
de Olynthus Gregory como sendo o da pessoa a quem Nisia se
refere no Optsculo.

Quanto ao Dr. John Gregory, médico e moralista, é muito
mais provavel que Nisia tenha aludido a ele, uma vez que, como
sabemos, é autor de O legado de um pai a suas filhas, uma obra
conservadora claramente voltada para a condicdao feminina, que,
segundo Agnes Stewart, serviu de livro de cabeceira para muitas
mogas na Gra-Bretanha.3* Conforme mencionamos em nota de
rodapé, o livro de Gregory foi publicado apds sua morte por seu
filho, em 1774, e se tornou um campeao de vendas, com muitas
edigoes e tradugoes. Para alguns, Gregory pode ter sido até mesmo
influenciado por Elizabeth Montagu, com quem tinha convivio

3t Adburgham, Alison. Women in print: writing women and women’s magazines from the Restoration
to the Accession of Victoria. s.1.:Faber and Faber, 1972, s.n.

3 Essas contribuigoes de Gregory foram registradas em Leybourn, Th. The mathematical questions,
proposed in the Ladies’ diary, and their original answers, together with some new solutions, from its
commencement in the year 1704 to 1816. In Four volumes. Vol. III. London:J. Mawman; Cambridge: J.
Deighton and son; Oxford: J. Parker, 1817. Algumas dessas contribuicdes estdo as pp. 294, 330 € 357.

3 Adrian, R. (ed.). The mathematical diary; containing new researches and improvements in the
mathematics; with collections of questions, proposed and resolved by ingenious correspondents. In
quarterly numbers. N° I. New York: James Ryan, 1825, p. III.

34 Stewart, Agnes Grainger. The academic Gregories. Famous scots series. Edinburgh and London:
Oliphant Anderson, s.d.pp.100-24.
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socia. Nao foi sem motivo que Wollstonecraft aludiu
explicitamente a ele, criticando-o nos Capitulos II e V de Uma
defesa dos direitos das mulheres. E se Nisia tinha a intengao de
criticar um sexista tradicional, John Gregory seria uma opgao
muito mais acertada do que Olynthus Gregory.

Se nossa hipétese for verdadeira, entdo o fato intrigante de
Wollstonecraft e Nisia agruparem os mesmos dois autores em suas
criticas reforca grandemente a hip6tese de Botting & Matthews,
segundo a qual a nossa brasileira ja conhecia Uma defesa dos
direitos da mulher quando escreveu o Opusculo. Nisia
provavelmente teria entrado em contato com a traducio francesa
do texto wollstonecraftiano por ocasido de sua primeira viagem a
Europa. Para justificar sua hipotese, Botting & Matthews alegam
que Nisia faz referéncia a Wollstonecraft no Optsculo, o que
indicaria algum conhecimento da obra da autora britanica. Essa
justificativa ndo é muito satisfatoria, mas pensamos que pode ser
fortalecida com outros argumentos. Com efeito, temos de levar em
conta o fato de que, no Optisculo, Nisia se refere a essa autora pela
primeira vez como Wollstonecraft e ndo como Mrs. Godwin, nome
utilizado para designar a suposta autora do texto de Sophia
traduzido para o portugués. Além disso, temos a pista
representada pela critica a Rousseau e Gregory tomados em
conjunto. Com efeito, lembremos que, antes de escrever o
Optsculo, Nisia tinha traduzido a versdo francesa do texto de
Sophia, que nao faz referéncia a nenhum desses dois autores. E se
nos perguntarmos de onde ela teria extraido a ideia de reuni-los
para criticar o sexismo de ambos, veremos que pelo menos duas
explicagbes sdo possiveis aqui. Por um lado, Nisia poderia ter lido
tanto o Emilio de Rousseau como O legado de um pai a suas filhas,
de Gregory, identificando as ideias conservadoras de ambos sobre
a mulher e criticando-as em conjunto no Opusculo. Por outro lado,
Nisia poderia ter lido Uma defesa dos direitos das mulheres no
periodo entre 1832, data da publicacdo da traducdo do texto de
Sophia, e 1853, data da publicacdao do Optisculo, ou entdo, por ser
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mais provavel, no periodo entre 1849 e 1852, datas ligadas a sua
primeira viagem a Europa. Isso lhe teria permitido encontrar no
texto de Wollstonecraft a reunido e a critica dos dois autores como
sexistas tradicionais partilhando ideias comuns, o que a teria
motivado a incorporar essa posi¢io no Optsculo. Das duas
alternativas, a primeira envolveria ndo s6 o pouco provavel
conhecimento do texto de Gregory por parte de Nisia como
também uma coincidéncia grande demais em relacdo a estratégia
de Wollstonecraft, o que torna a segunda mais aceitavel, embora
nao tenhamos os meios de prova-la conclusivamente.

Até aqui, tratamos das semelhancas entre as ideias de Nisia e
as de Wollstonecraft. Quanto as diferengas, podemos dizer, em
primeiro lugar, que a autora britanica é mais radical do que a
brasileira, embora ambas estejam interessadas em reformas
educacionais em seus respectivos paises. Com efeito,
Wollstonecraft admite que a mulher exerca qualquer tipo de
emprego fora do lar e propde um sistema educacional publico e
misto, em que meninos e meninas possam interagir durante suas
respectivas formacoes. Nisia, por seu lado, prefere ver a mulher no
aconchego do lar, educando amorosamente os filhos e
administrando virtuosamente a economia doméstica. Por causa
disso, ela ndo considera a mulher adequada para qualquer tipo de
emprego fora do lar. Seu trabalho como educadora e diretora de
colégio constitui uma das poucas excecoes que ela admitiria como
aceitaveis. Mesmo assim, esse tipo de emprego so se justificaria se
a mulher se encontrasse em condigdes excepcionais, como aquelas
criadas pela viuvez e pela necessidade de sustentar a familia. E
cabe observar que a fungao de diretora e professora de colégio
constitui uma transposicdo das func¢des maternas do dominio
privado para o publico. Além disso, Nisia nao aprovaria um
sistema educacional puablico e misto, porque para ela a educacao
publica estimula a inveja, devendo ser preterida em nome da
educacdo doméstica, e porque, também para ela, as meninas nao
tém as mesmas necessidades educacionais que os meninos,
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devendo ser deles separadas nas escolas. Em segundo lugar, apesar
da ambiguidade j& mencionada, Wollstonecraft ataca
declaradamente Rousseau como seu mais importante inimigo,
apresentando criticas detalhadas as doutrinas do genebrino e de
seus seguidores. Nisia também ataca Rousseau, mas de maneira
menos detalhada e conferindo-lhe menor destaque na
argumentagao. Em terceiro lugar, Wollstonecraft oferece um
modelo de mulher ideal em Mary, a fiction, que se afasta bastante
de Sophie, o modelo proposto por Rousseau. Nisia, por sua vez,
oferece um modelo de mulher que nao se afasta muito de Sophie,
embora as propostas para a formacdo do carater feminino em
Rousseau e no Opusculo sejam diferentes. Em quarto e ultimo
lugar, Wollstonecraft faz criticas a influéncia do catolicismo na
pedagogia britanica, responsabilizando-a pelos excessos de
tradicionalismo e conservadorismo nas escolas do pais. Com isso,
ela rejeita em bloco o catolicismo. Ja Nisia recomenda
enfaticamente a influéncia dessa doutrina na sua proposta
pedagégica, mantendo-se fiel a ela. E verdade que ela também faz
algumas criticas ao catolicismo, mas as mesmas sao menos radicais
e menos abrangentes, envolvendo apenas aspectos mais pontuais.
Vale a pena observar aqui que as diferencas apontadas se
manifestam em maior grau quando comparamos o Optsculo
humanitéario com Uma defesa dos direitos da mulher, uma vez que,
como notou acertadamente Silva, é maior a proximidade entre o
livro de Nisia e os Pensamentos sobre a educacdo das filhas, obra
que traz apenas embrionariamente as principais propostas de
Wollstonecraft.

Finalmente, tendo em conta precisamente as diferencas
indicadas acima com relacdo as concepgoes de educacdao em jogo,
podemos também reiterar aqui a conclusdo de que os tragos de
utilitarismo no pensamento da brasileira devem ter sua fonte em
Sophia ou, mais precisamente, na dupla Poulain/Sophia e ndao em
Wollstonecraft. Como vimos, o aspecto principal desse utilitarismo
esta na tese de que a mulher se encontrava em posicao inferior na
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época nao por natureza, mas sim por causa de uma educacdo
deficiente. £ verdade que Wollstonecraft caminha nessa mesma
direcdo, mas ja mostramos que Nisia entrou em contato com essa
tese inicialmente através da leitura do texto de Sophia por ela
traduzido em 1822 e nao do texto de Uma defesa dos direitos das
mulheres, acessado provavelmente muitos anos depois.

7.4. Nisia e Rousseau

Quando fizemos mais acima a comparagao das ideias de
Nisia com as de Wollstonecraft, afirmamos que a nossa brasileira
também apresenta uma atitude ambigua para com Rousseau.
Retomando aqui essa questao, vemos que, com efeito, em algumas
passagens de seus escritos, ela se refere ao genebrino como um
génio extraordinario, possuidor de pensamentos vigorosos. Ela o
descreve como exemplo de grande pensador, listando-o ao lado de
Montesquieu, Voltaire e Diderot3® Fla menciona seu nome
elogiosamente, por ter defendido a amamentacdo como um dever
natural da mae.3” Ela também o elogia por ter atingido a idade
adulta sem as profundas luzes que produzem hoje nossa
admiracao, a propo6sito do fato de que o espirito, mesmo sem uma
educacdo adequada na infancia, pode aprender em qualquer idade,
em oposicao aos defeitos proporcionados por uma educacao
viciada.3® Dai decorrem certamente algumas semelhancas entre as
ideias de Nisia e as de Rousseau. Por exemplo, ambos convergem

% Floresta, N. Trés anos na Itdlia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Lucio, S6nia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Grece (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, vol. 2, p. 273.

3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 18.

37 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 24; 93.

3 Floresta, Nisia. Opasculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 102.
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na defesa de um sentimento maternal inato a mulher. Fles também
concordam na critica aos preconceitos contra a amamentagao
materna, acima mencionada.3® Ambos sido contra o uso de
espartilhos para moldar artificialmente o corpo feminino.*°
Finalmente, ambos pretendem aperfeicoar a razdo pelo
sentimento, embora utilizando métodos diferentes.#* Em ultima
instancia, Nisia e Rousseau concordam em que a mulher possui
uma funcao na sociedade e deve ter uma educacao apropriada ao
seu sexo para desempenhar tal fungao. A concordancia maior esta
em que, para os dois, a mulher deve ser modesta, além de saber
administrar o lar e cuidar da famila.

Em outros momentos, porém, Nisia faz severas criticas a
Rousseau, das quais uma das mais importantes se encontra no
Optsculo. Ali, ela cita inicialmente um trecho sexista de
Montesquieu no Espirito das leis, em que o pensador francés
explica a influéncia dos homens pela forga fisica e pela razao,
enquanto a das mulheres fica restritas aos ornamentos.** Nisia
afirma que essas ideias de Montesquieu sobre a mulher, que ela
lastima porque constituem um erro comum de eminentes
escritores de todas as épocas, autorizaram Rousseau a afirmar que
a mulher foi feita para agradar ao homem.** Em sua critica, Nisia
acusa Rousseau de descrever a mulher no estado selvagem, em que

39 No caso do genebrino, ver Rousseau, J.J. Emile. In: Oeuvres compleétes de J. J. Rousseau. Tome
deuxiéme. Paris: Lib. Hachette, 1865, p. 9; 11-3; 16; 30.

4° Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 110-1; Rousseau, J.J. Emile. In: Oeuvres complétes de J. J. Rousseaut.
Tome deuxiéme. Paris: Lib. Hachette, 1865, p. 331.

# No caso do genebrino, ver Rousseau, J.J. Emile. In: Oeuvres complétes de J. J. Rousseai. Tome
deuxiéme. Paris: Lib. Hachette, 1865, p. 242.

4 A citacdo de Nisia ndo indica a edicdo nem a pagina de onde foi extraida a passagem de
Montesquieu. Na edicdo que consultamos, a referéncia é a seguinte: Montesquieu. De I'esprit des lois.
In: Oeuvres Completes de Montesquieu avec des notes de Dupin, Crevier, Voltaire, Mably, Servan, La
Harpe, etc. etc. Paris: Firmin Didot Fréres, 1838, p. 316.

43 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, pp. 27-8; Rousseau, J.J. Emile. In: Oeuvres complétes de J. J. Rousseatt.
Tome deuxiéme. Paris: Lib. Hachette, 1865, p. 329.
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a forca fisica sobrepuja a inteligéncia.#* Para reforcar seu
argumento, ela se utiliza inclusive de uma citagdo de Philarette
Chasles, para quem, no estado selvagem inicial, a mulher é
escravizada pelo homem, mas, com o passar do tempo, ela vai
adquirindo seus direitos e seu valor a medida que a tirania da forca
fisica vai sendo paulatinamente substituida pela inteligéncia.>
Trata-se de uma divergéncia significativa, que se baseia nas
concepgoes diferentes que cada um tem da mulher. Rousseau
pretende partir de uma diferenca que ele considera natural entre
os dois sexos. Nessa perspectiva, 0 homem ¢ ativo e forte, e a
mulher, passiva e fraca. E se o homem e a mulher sao
naturalmente diferentes, eles nao devem ter a mesma educacio.4°
Por esse motivo, Rousseau desaconselha, p. ex., muita educacao
fisica para as meninas, alegando que o desenvolvimento da forca
fisica é adequado para os meninos e o desenvolvimento dos
encantos pessoais é adequado para as meninas.#” Nisia, por seu
lado, deixa claro que pretende partir de uma diferenca entre o
homem e a mulher ja estabelecida pela vida em sociedade, quando
a inteligéncia é colocada acima da forca fisica. E propoe para a
mulher uma educacdo apropriada ao desenvolvimento de suas
capacidades intelectuais. Dai sua critica a Rousseau e também a
Gregory, para os quais a mulher deve ter gosto pelos adornos e
tentar embelezar os dotes do corpo, a fim de subjugar os homens
por meio da beleza fisica. Mesmo assim, como vimos, apesar de

4 Floresta, Nisia. Optsculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 28.

4 Philarette Euphemon Chasles (1798-1873) foi um jornalista e homem de letras francés, autor
principalmente de estudos sobre a literatura inglesa, que conheceu por ocasido do exilio de sua
familia na Inglaterra. Escreveu contribuicdes para a Revue des deux mondes e para a Revue
britannique. Nao conseguimos localizar de onde Nisia extraiu a citagdo, mas suspeitamos que tenha
sido da Revue des deux mondes, muito lida no Brasil do s. XIX.

48 Rousseau, J.J. Emile. In: Oeuvres complétes de J. J. Rousseau. Tome deuxiéme. Paris: Lib. Hachette,
1865, p- 334

47 Rousseau, J.J. Emile. In: Oeuvres complétes de J. J. Rousseau. Tome deuxiéme. Paris: Lib. Hachette,
1865, pp. 336-8.
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adotarem pontos de partida diferentes, Nisia e Rousseau acabam
concordando em grande parte no resultado final, quando
determinam as tarefas e a funcao da mulher na sociedade.

Isso pode ter levado Valadares, Duarte, Silva e Rosa a
levantarem a hipétese de que Nisia foi influenciada por Rousseau.
Como, porém, Silva faz uma andlise mais detalhada da questao,
consideraremos aqui apenas a argumentacao dessa intérprete. De
acordo com ela, como vimos, Nisia se inspira na tese de Rousseau
segundo a qual a mulher deve ficar restrita a0 dominio do lar e sua
educacao deve ser diferente daquela ministrada aos homens. A
semelhanca entre Nisia e Rousseau esta na triade mae, esposa e
filha para a educacao da mulher e a diferenga entre ambos esta na
extensao que concebem para essa mesma educagao - em Rousseau,
limitada ao que convier ao desenvolvimento da mulher do ponto
de vista triade mencionada, em Nisia, ndo limitada a isso. Nessa
perspectiva, apesar de influenciada pelo genebrino, nossa brasileira
vai além dele ao pensar a situagao da mulher.

Em nossa interpretagao, todavia, pensamos que talvez seja
mais razoavel supor que nao tenha havido influéncia direta de
Rousseau sobre Nisia. £ mais provavel que as semelhancas em
algumas das ideias de ambos tenham sido o resultado da influéncia
que receberam de uma fonte comum, a saber, Fénélon. Com efeito,
segundo Matthew Mendham, com quem concordamos, diversos
temas trabalhados por Fénélon foram incorporados aos escritos de
Rousseau, como, p. ex., o retorno aos antigos modelos de virtude, a
natureza simples, a dedicacao publica e a oposicao a indulgéncia
moderna, a luxtria e ao absolutismo. Embora esses temas também
se encontrem em Plutarco, o primeiro grande influenciador de
Rousseau, nao podemos deixar de lado a inspiragdo de Fénélon,
que pode ser classificado plausivelmente como o segundo dessa
categoria.*® Com efeito, sabemos que Rousseau leu Fénélon no

8 Patrick Riley é da mesma opinido. Ver Riley, P. (ed.). The Cambridge companion to Rousseau.
Cambridge: Cambridge Un. Press, 2001, p. 17; 78.
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inicio de sua idade adulta. Dentre as obras por ele provavelmente
lidas, contam-se Telémaco, Da educacao das meninas e Tratado da
existéncia de Deus. Sabemos também que Rousseau se refere a
Fénélon como representando uma das poucas honrosas excegdes
diante daquilo que ele considerava a impossibilidade pratica de ser
virtuoso na civilizagao moderna. Sabemos ainda que o Emilio faz
intimeras alusoes a Telémaco, envolvendo paralelos entre os dois
tutores e seus discipulos - Mentor/Telémaco, Jean-Jacques/Emilio.
Além disso, Telémaco é o mais importante livro que Emilio pode ler
no inicio de sua idade adulta e desempenha um papel central na
formagdo de Sophie. Finalmente, temos o testemunho de
Bernardin de Saint-Pierre, confidente do genebrino, para quem
Rousseau preferia Fénélon a qualquer outro autor. Desse modo,
enquanto Plutarco inspirou originalmente a obsessao de Rousseau
com a Antiguidade, foi Fénélon que a confirmou e legitimou.4°

Os estudos das semelhancgas entre os dois autores costumam
enfatizar a dimensao politica.>® Mas elas podem ser estendidas
também a visdo de ambos sobre a mulher. Com efeito, Carolina
Armenteros observa acertadamente que eles foram os dois mais
famosos representantes da criacao de um golfo separando os sexos.
Fénélon desafiou o postulado cartesiano de que a mente nao tem
sexo e afirmou que as meninas nascem com um violento desejo de
agradar, o qual é tao destrutivo que toda sua educacdo deve girar
em torno do objetivo de conté-lo. Rousseau, filho espiritual de

4 Mendham, M. D. Rousseau’s partial reception of Fénélon: from the curruptions of luxury to the
contradictions of society. In: Schmitt-Mass, Chr., Stockhorst, S., & Ahn, D. (eds.). Fénélon and the
Elinghtenment: traditions, adaptations, and variations. With a preface by Jacques le Brun.
Amsterdam/N. York: Rodopi, 2014, pp. 49-50. 47-76

5 Mennite, p. ex., pensa que as crengas de Fénélon na inalienabilidade da liberdade humana e nas
propensidades naturais do homem para a bondade, para a perfectibilidade e para a associagdo
motivada pela escolha racional sdo fundamentos de sua teoria politica e que isso também ocorre no
caso de Rousseau. As teorias politicas de ambos sdo influenciadas fortemente pela nogao de virtude
da Antiguidade Grega. Para eles, a educagao moral e civica e a transcendéncia do individuo em
direcdo a um bem mais elevado sio os meios de realizacdo humana, a serem facilitados pelo estado.
Ver Mennite, B. F. The philosophical and theological foundations of Francois Fénélon’s political
theory: love, free will, and disinterested virtue. Phd Thesis. Graduate School of Arts and Sciences,
Columbia Un., 2015, p. 255.
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Fénélon, adotou entusiasticamente essa perspectiva no Emilio. E,
em Julia, ele predisse que as meninas, infectadas com esse
fermento nocivo, acabariam se tornando sexualmente dissolutas
em algum momento de suas vidas, antes ou depois do casamento.>!

Numa linha semelhante, Gerard Goggin lembra a critica de
Wollstonecraft a apropriagdo feita por Rousseau do romance
pedagogico masculino. De acordo com ela, no Emilio, os principios
pedagogicos de Fénélon reforcam a natureza especifica e
subordinada da educacdo de Sophie. Ao ler Telémaco, ela é
conquistada pelo personagem e passa a desejar um homem que a
ele se assemelhe. Rousseau concede-lhe entdo o préprio Emilio no
lugar de Telémaco, provendo-a com uma imagina¢ao menos vivida
e com um destino mais feliz. Wollstonecraft, em oposicao, usa o
Telémaco contra os esquemas pro-masculinos de educacao,
negando que uma mulher bem educada encontrara com facilidade
um companheiro dentro desse padrdo. Na verdade, hd muitas
mulheres neste mundo que, ao invés de terem sido apoiadas pela
razao e virtude de seus pais e maridos, fortaleceram suas mentes
ao lutar contra os vicios e loucuras dos mesmos e nunca
encontraram um heréi em forma de marido.5

A partir das consideragbes acima, pensamos ser mais
provavel que a real influéncia sobre Nisia na visdao da mulher
baseada na triade mae, esposa e fillha seja proveniente de Fénélon
e nao de Rousseau, como quer Silva. Tudo indica que as ideias
desse tltimo convergem com as de Nisia porque ambos parecem
ter-se inspirado em uma fonte comum, a saber, o autor de Da
educacao das meninas. Essa hipdtese fica reforcada se levarmos em
conta que, em sua proposta educacional, Fénélon vai além de

5" Armenteros, C. Aristocratic women on love, learning, and the feminine, 1782-1827. Republics of
letters: a journal for the study of knowledge, politics, and the arts. Vol. 3, n° 2, Nov 15, 2013, p. 9.

52 Goggin, Gerard, Editing Minervas: William Godwin’s liminal maneuvers in Mary Wollstonecraft’s
Wrongs of woman. In: Stone, Marjorie, & Thompson, Judith (eds.). Literary couplings. Madison,
Wisconsin: The Un. of Wisconsin Press, 2006 p. 97. De acordo com Goggin, o trecho relevante de
Wollstonecraft se encontra em A vindication, p. 162, mas nao conseguimos localizar a edigao
correspondente.
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Rousseau, ao admitir, p. ex., o ensino de latim as meninas. Ora,
Nisia faz a mesma coisa, ao adotar o latim como disciplina da grade
curricular do Colégio Augusto. Isso sugere que, do ponto de vista
da concepcao de educagao feminina, ela se encontra mais proxima
de Fénélon do que de Rousseau, apesar das semelhancas entre ela e
o genebrino nessa questao.

Para finalizar nossa analise, podemos agora retornar a
comparacdo entre Nisia e Wollstonecraft e afirmar que os
respectivos motivos e contextos da ambiguidade de cada uma delas
para com Rousseau ndo sdo exatamente o0s mesmos.
Wollstonecraft reconhece explicitamente seu débito para com o
genebrino na concepg¢ao da importancia da contribuicao do préprio
individuo para sua formacgao, mas o critica por ndo permitir que a
mulher tenha essa autonomia em sua formacao. Nisia, de seu lado,
elogia Rousseau como um grande génio, mas nao declara
explicitamente o que deve a ele. E também o critica, como vimos.
Essas pequenas diferencas entre as autoras ndo afetam as
semelhancas, que sao maiores no caso que estamos considerando.
Com efeito, em sua principal critica a Rousseau, Nisia o acusa de
considerar o homem superior a mulher em virtude da maior forca
fisica masculina no estado de natureza, embora esse aspecto tenha
perdido importancia com o avanco da civilizacdo. Essa é a mesma
critica que Wollstonecraft faz a Rousseau na Introducdo de Uma
defesa: para ela, como vimos, o retorno ao estado de natureza nao
¢ a solucdo, que estd na busca da perfeicio humana no
estabelecimento da civilizagdo.

7.5. Nisia e Michelet

Consideremos agora as relagoes entre as ideias de Nisia e as
de Michelet. Sabemos que ela, no Optisculo, o qualifica de
“progressista e eloquente” e confessa compartilhar de coragao as
nogoes por ele defendidas a respeito da mulher. Marinho Licio
chega a sugerir a possibilidade de que Nisia tenha frequentado o
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famoso curso de Michelet sobre a educacdo da mulher em 1850,
uma vez que as aulas eram frequentadas por mulheres letradas e
ela se encontrava em Paris na ocasido.>> Mas nao temos
informacdes adequadas a esse respeito. O que sabemos de fato é
que, no Optsculo, Nisia recorre elogiosamente ao pensador francés
para reforcar seu argumento de que a situagdo da mulher em sua
época carecia de aperfeicoamentos, mesmo em paises como a
Inglaterra, a Alemanha e a Franca. Tendo em vista que Michelet é
conservador na questio feminina, é estranho que Nisia tenha
recorrido a ele, como observa Duarte. Com efeito, em A mulher, p.
ex.,0 pensador francés descreve a esposa como fragil e adequada
apenas para amar e zelar pelo marido. Além disso, ela nao
consegue pensar coisas muito complicadas, nao sabe inventar e
ndo tem iniciativa.>* Mas nao podemos esquecer que essas ideias se
encontram num texto publicado em 1859, enquanto o Optisculo
veio a luz em 1853. O livro de Michelet que foi lido por Nisia e do
qual ela extraiu a citacdo é Do padre, da mulher e da familia,
publicado em 1843, cerca de dez anos antes do Optisculo. Nesse
texto, como vimos, a imagem da mulher é mais positiva. Michelet a
retrata como capaz de tornar-se uma companheir auténtica do
marido, podendo dar-lhe conselhos sabios em ocasides dificeis. E
critica as circunstancias da Franca da época, que dificultavam essa
unido amorosa e cheia de justica entre a mulher e seu marido.
Como remédio, Michelet propde que a crianca tenha a sua primeira
educacdo no lar, pelo maior tempo possivel. O amor, o aleitamento
e a educagdo materna sao por ele considerados imprescindiveis
para a crianga nessa fase. E sua descricao do milagre divino no
proprio lar, em que o marido, a mulher e a crianca representam o

53 Marinho Lucio, S. V. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Tradugdo comentada do
livro Trois ans en Italie suivis d’'un voyage en Greéce (Vol I - 1864; Vol II - sd 1872?) de Nisia Floresta
Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999. p LVI.

54 Duarte, C. Lima. Nisia Floresta e seu projeto intelectual. In: Aguiar Bezerra, G. B. de & da Silva, E.
(Orgs.). Nisia Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher a frente do seu tempo. Direitos das mulheres
e injustica dos homens. Fundagao Ulysses Guimaraes, s/d., p. 46.



290 | Nisia Floresta, uma brasileira desconhecida

mistério cristao da unidade de trés pessoas, colocando a familia no
altar, reflete a influéncia do catolicismo no pensamento de
Michelet. Essas teses certamente devem ter tocado a catolica Nisia,
enchendo-a de simpatia pelo autor francés.

Sabemos também que o catolicismo de Nisia nao era
ortodoxo e que ela faz criticas ao celibato clerical e a certos
aspectos do sacramento da confissdo. Ora, essas posicdes sao
também assumidas por Michelet, como vimos. O caso da
convergéncia das criticas de ambos ao celibato nao oferece davidas.
Ja o caso da convergéncia nas criticas a confissao é um pouco mais
complicado. Michelet é claro em sua posicao, ao passo que Nisia
ndo explicita inteiramente o que pensa a respeito. De qualquer
modo, como nossa autora admirava Michelet, pode ser que ela
tivesse opinido semelhante a dele. E verdade que ela declara
compartilhar com Michelet sobretudo as ideias sobre a mulher,
mas as criticas que ele faz ao padre celibatario que interfere no
amor conjugal através da confissdo tém a ver com a situacao da
mulher no casamento e portanto poderiam ter sido também
assumidas por Nisia, embora ndo saibamos em que medida isso
aconteceu.

Em que pese a essas semelhancas, ha também diferencas
entre as posi¢oes assumidas por ambos. Temos o caso, p. ex., das
criticas feitas por Michelet a Fénélon, um dos autores mais
respeitados por Nisia. O pensador francés acusa o arcebispo de
Cambrai de estabelecer regras em excesso e mesmo assim
consideréd-las insuficientes, exigindo sempre o socorro do
supervisor educacional. Para Michelet, Fénélon elabora um sistema
que nao consegue avancar sozinho, que precisa sempre da mao do
homem. Em outras palavras, Fénélon ¢é culpado por “delirar com
regra e medida”.>> Além disso, no debate entre Fénélon e Bossuet
sobre o quietismo, Michelet argumenta que a doutrina é pouco e o

7

homem ¢ muito. Quietistas e anti-quietistas nao diferem

55 Michelet, J. Du prétre, de la femme, de la famille. 3me éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, pp. 143-5.
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essencialmente no método de envolver a alma e acalmar a
vontade.5® Infelizmente, ndo conseguimos apurar, nos textos de
Nisia, se ela concordaria ou ndo com essas criticas. O que sabemos
é que ela elogia ambos autores, sem levar em conta as criticas de
Michelet a Fénélon e sem se preocupar com o problema de saber
até que ponto essas mesmas criticas poderiam afetar as doutrinas
pedagogicas em Da educacao das meninas. Parece que ela extrai de
Michelet principalmente aqueles aspectos doutrinais do catolicismo
que apresentam semelhancas com as ideias de Fénélon.

De qualquer modo, quaisquer que tenham sido as diferencas
entre os dois autores, reiteramos aqui que elas ndo foram
suficientes para afetar a admiracdo de Nisia por Michelet. E
podemos encontrar convergéncias até mesmo entre as ideias de
Nisia e A mulher, embora essa obra seja posterior ao Optsculo e
defenda teses mais conservadoras. Nesse livro de 1860, p. ex.,
Michelet denuncia as condi¢bes miseraveis de vida da operaria
francesa.5” Nesse particular, ele foi precedido por Nisia, que ja
tinha denunciado as condigdes miseraveis das operarias brasileiras
no Opusculo. Mas os pontos que talvez mais tenham chamado a
atencao de Nisia em A mulher se ligam as reflexdes de Michelet
sobre: a) as dificuldades para trabalhar encontradas pela mulher
letrada;>® b) a vida de uma mulher solitaria;> ¢) a situacio infeliz
da mulher que enviuvou.®® Todos eles tém a ver com a propria
condicdo de Nisia, mulher dotada de instrugdo muito acima da
média, que se tornou vittva muito cedo e foi forcada a trabalhar
para sustentar a familia.

Em sintese, as ideias de Michelet a respeito da mulher e seu
papel no lar e na sociedade ndo sdao muito diferentes em espirito

5 Michelet, J. Du prétre, de la femme, de la famille. 3me éd. Paris: Hachette; Paris: Paulin, 1845, p. 146.
57 Michelet, J. La Femme. 3éme éd. Paris: Hachette, 1860, pp. 21 ss.
58 Michelet, J. La Femme. 3¢éme éd. Paris: Hachette, 1860, pp. 35-7.
9 Michelet, J. La Femme. 3éme éd. Paris: Hachette, 1860, pp. 37 ss.

% Michelet, ]. La Femme. 3éme éd. Paris: Hachette, 1860, pp. 386 ss.
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das ideias de Nisia. Os dois querem renovar moralmente a situagao
da mulher, mas dentro de certos limites que ndo se afastam
significativamente do catolicismo que os influenciou. A tnica
diferenca esta em que Michelet rejeita explicitamente o catolicismo
e Nisia nao deixa tao claro até que ponto vai a sua rejeicao. Mesmo
assim, ambos mantém viva em seus textos a inspiracao do
espiritualismo catélico visto sob um viés feneloniano.

7.6. Nisia e Comte

Chegamos agora ao momento de comparar as ideias de Nisia
com as de Comte. Fla foi ligada ao positivismo por diversos
intérpretes, mas Matthews pensa que nao é facil explicar o
compromisso da brasileira com essa corrente e concordamos com
isso. Para boa parte dos intérpretes que apresentamos acima, a
influéncia de Comte sobre Nisia é grande. Para outros, em menor
numero, tal influéncia é reduzida. O maior problema com que nos
defrontamos aqui estda em que as pistas oferecidas por Nisia a
respeito das influéncias por ela recebidas de Comte sao muito
poucas. Uma delas se encontra num trecho de Itinerario de uma
viagem a Alemanha, em que Nisia, refletindo sobre as inumeraveis
subversoes provocadas pelos homens em seu furor guerreiro, faz a
seguinte afirmagao:

E a severa histéria me apontava todos estes homens célebres,
cercados de prestigio mais ou menos merecido, jazendo sob uma
lousa fria, ap6s terem derramado tanto sangue, sem abrir a
humanidade a verdadeira via do progresso e da felicidade! Nao
serd a espada, mas o amor que regenerard o homem; o
cristianismo o prega em vao, ha perto de 1900 anos. Esperamos
que a religido geral da humanidade o realize um dia. ®

© Floresta, Nisia. Itineraire d’um voyage en Allemagne. Paris: Firmin Didot Fréres et Cie., 1857, p. 73.
Grifos nossos.
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Aqui, Nisia parece estar claramente se referindo a religiao
comtiana da humanidade. Temos ainda o ja mencionado final da
discussdo em Um passeio pelo jardim de Luxemburgo, no qual ela
afirma que o projeto de melhoramento do Brasil, objeto da
discussao dos trés interlocutores envolvidos, se baseia no mesmo
principio defendido por Comte, cujo sistema humanitario
estabelece para a mulher uma posigao destacada para desenvolver
a inteligéncia e o coragdo, tornando-a o fundamento mais sélido
para o progresso da civilizacdo. As demais pistas, poucas e esparsas
pelos escritos europeus, envolvem apenas referéncias elogiosas,
seja a Comte, seja a outros positivistas que Nisia encontrou pelo
caminho em suas viagens, sem maiores COMpPromissos
doutrinarios. Ha também um fato que parece reforcar a hipotese
da influéncia de Comte sobre Nisia. Trata-se do relato do
positivista Pernambucano Antonio Pereira Simoes, baseado nas
informacdes que recebeu de um velho senhor de engenho
pernambucano que conheceu Comte no apartamento de Nisia, em
Paris. Esse senhor de engenho conta que o fundador do
positivismo era sempre recebido com respeito e consideracao pelos
frequentadores do saldo da brasileira. Quando Comte chegava, ela
ia pessoalmente recebé-lo a entrada do apartamento e,
entusiasmada, dizia aos presentes:

Af estd o sr. Comte, a maior gléria da Franga. Procurem ouvi-lo e
me darzo razio. N4o é um homem como os outros. E um génio. A
originalidade de suas concepcdes é tdo sedutora como o
cavalheirismo de que é feito o seu coragdo. Os clardes de sua
inteligéncia transfiguram-no num homem belo, quando ele expde
seus grandes pensamentos sobre a moral, sobre politica, sobre
medicina. Sabe tudo, e todos o respeitam como a maior cabega do

século. Orgulhemo-nos de apertar-lhe a mao.**

2 Souza Pinto, L. G. de. Um brasileiro que conheceu Augusto Comte. In: Boletim Positivista n° 1. Apud
Camara, Adauto da. Histéria de Nisia Floresta. 2 ed. Natal: Dep. Estadual de Imprensa, 1997, p. 76.
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O velho senhor de engenho ainda nos informa que todos se
inclinavam respeitosamente a entrada de Comte que, em pouco
tempo, passava a dominar a conversacao, sendo frequentemente
interrompido pela admiragio entusiasta de Nisia.®3

Contra a hipdtese da influéncia de Comte, temos o fato de
que, no Opusculo, a principal obra teérica de Nisia que p. ex., ela
néao faz referéncia ao pensador francés uma vez sequer. Além disso,
temos ainda a divergéncia entre os dois com relacdo ao papel da
medicina e o fato de Comte ter identificado “hébitos metafisicos”
em Nisia, apesar de reconhecer-lhe as virtudes e a capacidade
intelectual. Isso sem esquecer a conduta independente de Nisia,
que a afastava do modelo comtiano de mulher ideal. Como
podemos ver, a questdo é de dificil solucdo. Em grande parte dos
casos, temos de apelar a ilagdes com base em pistas precarias. No
que segue, tentaremos esclarecer essa questao da melhor maneira
possivel, examinando as convergéncias e divergéncias que
pudemos encontrar nos escritos de ambos.

Antes de qualquer coisa, porém, examinaremos a
correspondéncia trocada entre ambos, com o objetivo de obter
alguma luz a respeito do seu relacionamento intelectual. Essa
correspondéncia nos oferece bons indicios de que, apesar da
existéncia de afinidades entre os dois autores, eles nao
concordavam em tudo. Isso pode ser inferido a partir das
respectivas posi¢des assumidas e das respectivas taticas utilizadas
em cada caso para supera-las. Nisia, como veremos, revela sua
admiragado Comte, mas em algumas ocasides se afasta
inadvertidamente da doutrina positivista, provocando o
descontentamento de seu interlocutor. Isso a leva a procurar
atenuar o problema, para evitar que a amizade entre os dois
degenerasse. No caso mais importante, ela faz isso através de uma
bajulacdo envolvendo o nome de Clotilde de Vaux. Comte, de seu
lado, estava interessado na adesio de Nisia e de Livia a sua

53 Camara, Adauto da. Histéria de Nisia Floresta. 2 ed. Natal: Dep. Estadual de Imprensa, 1997, p. 76.
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doutrina, para que elas pudessem liderar um salao positivista em
Paris e ajudassem na divulgacdo de suas ideias no Brasil e no
hemisfério sul. Isso fica claro a partir das suas cartas enviadas a
Lafitte e a Audiffrent, das quais reproduzimos os trechos relevantes
por ocasidao da apresentacdao da interpretacdo do pensamento de
Nisia feita por Lins. Quando confrontado com algum desvio
doutrindrio por parte da brasileira, Comte nao escondia seu
descontentamento, mas procurava fazé-lo com muita educacio,
para evitar um rompimento mais drastico, que impediria a
realizacdo de seus planos para Nisia e sua filha. No caso mais
importante, ele acaba aceitando de bom grado a tentativa de
atenuagao do conflito e recomposicio das boas relagdes entre
ambos por parte da brasileira, principalmente porque ela envolvia
uma homenagem dela a sua santa musa Clotilde de Vaux. Vejamos
como isso pode ser confirmado através do intercambio entre os
missivistas.

A fase inicial desse intercambio é marcada por uma troca de
gentilezas, nas quais transparecem a admira¢dao de Nisia pelo
grande intelectual que ele era e a aceitacdo dessa admira¢do por
parte de Comte. Em 19/08/1856, ela informa Comte que, no dia
seguinte aquele em que se encontraram, foi acometida por uma
leve indisposicdo e que o estado de satde de Livia tinha se
agravado. Isso a tinha impedido de visitd-lo para agradecer-lhe
pelo envio de uma fotografia dele. Como estrangeira ouvinte de
uma importante conferéncia de Comte proferida cinco anos antes,
Nisia expressa sua gratidao e felicidade pelo presente recebido. E
afirma que a companhia do pensador francés constituia uma das
Unicas atenuagdes existentes na Franca para a dor que sentia pela
perda da mae.®* No mesmo dia, Comte responde, comunicando sua
aflicdto com os problemas de satde relatados e ressaltando seu
interesse em manter amizade com uma mulher como ela, dada a

% Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, pp. 63-4.
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importancia por ele conferida, como filésofo, as relagdes femininas.
E desta vez envia anexa uma pintura retratando-o, feita na
Holanda em 1851 por um pintor que se baseou em uma foto dele de
1849.9 Em 09/12/1856, Comte envia a Nisia mais trés tomos de
sua obra principal, presumindo que ela ja tivesse lido o primeiro
deles, entregue anteriormente. E manda seus cumprimentos a
“digna filha” Livia.°® Em 17/12/1856, Nisia informa que sua filha
também admirava Comte profundamente e se sensibilizara com a
amavel lembranca de seu nome. Nisia também envia uma doagédo
em dinheiro a Comte, pedindo-lhe que essa ajuda de custo fosse
registrada anonimamente.®” No dia seguinte, o pensador francés
reafirma sua solidariedade para com os sentimentos de Nisia a
respeito da perda irreparavel de sua méae e envia anexo um recibo
relativo a doacdo, que ele via como um exemplo das “raras mas
decisivas protegdes femininas que ja secundam o advento da
religido universal”. Ao final, envia suas homenagens e
agradecimentos a Livia.®® Em 18/04/1857, Nisia expressa sua
insatisfagdo por nao ter conseguido encontrar-se com Comte por
um més, em virtude da mudanca dela e da filha para um novo
apartamento. E confessa seu desapontamento por ter recebido
uma visita de Comte quando ela e Livia ndo estavam em casa.
Comunica também sua visita ao timulo de Clotilde de Vaux, no

% Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale
(100 exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siége Central de ’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, pp. 5-6.
Preferimos citar as cartas de Comte a partir de sua versdo original e no na versio organizada por
Duarte. Essas cartas se encontram também em Comte, A. Lettres d’Auguste Comte a divers. Publiées
par ses Executeurs Testamentaires (; 1850-1857). Tome I - Deuxiéme partie. Paris: Fonds
Typographique, 1904, pp. 351-8.

% Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale
(100 exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siege Central de I’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, pp. 7-8.

 Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, p. 73.

% Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale
(100 exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siege Central de ’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, p. 9.
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aniversario de sua morte.®9 No mesmo dia, Comte responde,
reconhecendo as justificativas de Nisia para as poucas visitas e
testemunhando sua emocdo diante da homenagem espontanea
feita por ela a sua musa inspiradora. Para ele, tratava-se da
primeira comemoracao feminina para a sua “angélica” Clotilde. E
encerra a carta enviando homenagens afetuosas a Livia.”®

A fase seguinte do intercambio dos missivistas é marcada
por desentendimentos entre Nisia e Comte. Nessa fase, ela assume
posicoes que desagradam Comte e recorre a tatica bajulatéria de
escrever um poema em homenagem a Clotilde de Vaux para
preservar a amizade com ele. Assim, em 23/05/1857, Nisia
manifesta seus sentimentos pelo falecimento do senador Vieillard,
“amigo e servidor zeloso” de Comte.”” E acrescenta que
experimentou satisfacio ao saber que seu dltimo ato de vontade
tinha sido “firme e consequente até perto da morte”, tornando sua
memodria digna da “sabia doutrina” proclamada por Comte. Esse
ultimo ato de vontade era, conforme indicamos em nota acima, ser
enterrado sem cerimonia religiosa. Nisia termina reiterando seu
profundo devotamento e o de sua filha a Comte.” No dia seguinte,
ele responde, agradecendo pelas condoléncias relativas a morte do

% Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, pp. 79-80.

7 Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale
(100 exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siege Central de I’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, pp. 11-2.

7 Narcisse Vieillard (1791-1857) foi um politico francés, que atuou como senador da republica e
preceptor de Napoleao-Luis Bonaparte, irmao mais velho de Napoledo III. Participou das guerras
napolednicas como oficial de artilharia. Foi deputado bonapartista entre 1842 e 1846 e deputado pelo
partido democratico entre 1848 e 1851. Apoiou ativamente a candidatora de Luis Napoledo
Bonaparte, tendo participado da preparacao do golpe de estado de 02/12/1851. Sua expectativa, bem
como a de Comte, era a de que, depois do golpe, a Franga se tornaria uma reptblica positivista. Isso,
porém, nao aconteceu. Tornou-se senador em 1852, desde entdo afastando-se progressivamente do
regime, tendo sido o tnico senador a votar contra o restabelecimento do império. Segundo Gouhier,
Comte o considerava um positivista a0 menos de intengdo e censurou vivamente sua instrugao
testamentéria no sentido de ser enterrado sem ceriménia religiosa, o que foi cumprido pelos
responséaveis (Gouhier, H. Emile Littré et la Philosophie. In: Comptes rendus des séances de
U’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, 125e année, n. 4, 1981, pp. 612-613).

7 Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, p. 84.
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tnico homem que o tinha seguido desde o inicio de sua carreira.
Na opiniao de Comte, o positivismo tinha perdido “seu unico
patrono oficial, integro e perseverante, embora incompleto e
fraco”. E lamenta que o enterro de Vieillard sem ritual religioso
tenha sido uma manifestacdo puramente negativa, pouco conforme
ao espirito do s. XIX. No caso do senador, o culto mais caduco seria
preferivel a auséncia de qualquer culto. E confessa nao ter dormido
na noite que se seguiu ao enterro, padecendo de uma febre
violenta, embora nao estivesse doente materialmente.”> Depois
desse primeiro desentendimento, ndo muito grave, Nisia
permaneceu em siléncio por algum tempo. Mais tarde, em
10/07/1857, ela escreve a Comte para pedir-lhe desculpas por nao
té-lo visitado e por nao ter respondido a uma carta em que ele lhe
pedia um favor. Como justificativa, informa que teve problemas de
satde durante um més.” A carta de Comte pedindo um favor nao
consta da lista das sete conhecidas e publicadas. Todavia, segundo
Duarte, nela Comte tinha solicitado a Nisia uma carta de
apresentacao para o Dr. L. A. Segond, um seu discipulo que ia
viajar ao Brasil. O documento teria sido enderecado ao Dr.
Henrique de Medeiros, cunhado de Nisia.”> Em 22/08/1857, em
nova carta, ela faz um eloquente apelo a Comte para que procure a
ajuda dos “primeiros médicos”, combatendo assim mais
adequadamente sua doenca. E recorre a memoria de Clotilde de
Vaux para que ele aceite o apelo. Expressa ainda sua fé no Grande
Criador, para que ndo tire a vida de Comte tio cedo.”® Em
24/08/1857, ele responde, caracterizando a carta de Nisia como

73 Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale (100
exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siége Central de I'’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, pp. 13-4.

7 Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, p. 88.

7> Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, p. 9o.

7 Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, pp. 91-2.
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“muito afetuosa, mas pouco judiciosa”. Nesse texto, o mais longo
de todos, Comte explica por que ndo se submetia aos médicos e
alega que, apesar de sua magreza, sua saide estava em
recuperagao, devendo voltar a normalidade em setembro. E afirma
que a invocacdo a Clotilde, feita por Nisia em apoio a um conselho
perigoso, era mais cega ainda, pois sua musa tinha sucumbido nao
a doenca, mas a seus dois médicos.”” Para que tenhamos uma ideia
da extensdao do desentendimento, basta lembrarmos que os
“primeiros médicos” ou especialistas parisienses, cujo tratamento
Comte recusou, apesar do conselho de Nisia, praticavam segundo
ele uma medicina analitica e materialista, voltada apenas para o
corpo. Em oposigao a isso, Comte defende uma medicina sintética e
espiritualizada, voltada para o ser humano como um todo. De
acordo com ele, a sociedade é um grande organismo e os
positivistas estdao investidos de uma missao médica para com o
coletivo. Mas essa medicina publica, da qual todos devem
participar, deve ser complementada por uma medicina privada,
que Comte praticou sob a forma de automedicacdo. Durante a
doenga de Clotilde de Vaux, p. ex., Comte tentou medica-la por
conta prépria, opondo-se a presenga dos médicos e deflagrando
uma verdadeira batalha contra a familia da moca, que pensava de
maneira diferente.”® Como se ndo bastasse isso, a mencao feita ao
“Grande Criador” também deve ter incomodado Comte, cuja
religido é sem Deus e sem Cristo, voltada exclusivamente para a
“Humanidade”. Essa mencao revelava claramente a posicdo
metafisica da brasileira e seu afastamento em relacdo a doutrina
positivista. Em  28/08/1857, Nisia tenta superar o
desentendimento, enviando a Comte uma eloquente homenagem a

77 Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale
(100 exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siege Central de ’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, pp. 14-7.

78 Ver, a respeito do tratamento de Clotilde, Rouvre, Charles de. L'amoureuse histoire d’Auguste
Comte et de Clotilde de Vaux. Paris: Calmann-Lévy, 1920, Chap. VIII, pp. 281 ss.
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Clotilde.” A estratégia parece ter surtido efeito, pois, em
29/08/1857, Comte responde, dizendo-se emocionado pela
primeira homenagem feminina feita a sua musa. E afirma que a
“tocante composi¢ao” de Nisia seria guardada na gaveta que
contém apenas a “correspondéncia excepcional”.®° Essa foi a
tltima carta de Comte a Nisia, pois ele faleceu em 05/09/1857.

Como podemos ver, a correspondéncia entre ambos
confirma a existéncia de divergéncias mais ou menos sérias nas
ideias de ambos. Embora as convergéncias entre as ideias deles nao
sejam mencionadas, sabemos que elas existiam também e
ofereciam fortes motivos para que eles tentassem manter o
relacionamento. Com base nisso, podemos perceber tanto o0s
interesses estratégicos de cada um como as respectiva taticas
utilizadas no sentido de preservar a amizade em detrimento dessas
divergéncias. Isso confirma também a avaliacao de Lins, segundo a
qual Comte sabia que Nisia nunca seria uma positivista completa e
por isso concentrava suas esperancas em sua filha Livia, mais
jovem e de espirito mais aberto a sua doutrina. As deficiéncias da
brasileira provavelmente apresentariam analogias com as de seu
seguidor “incompleto” Vieillard. Esse simples fato compromete a
validade da apropriagao de Nisia feita pelos positivistas brasileiros,
que contribuiram para divulgar entre n6s uma imagem nao muito
adequada de seu pensamento.

Depois da andlise acima, relativa a troca de cartas entre Nisia
e Comte, que nos esclarece sobre a atmosfera do relacionamento
de ambos, podemos agora fazer uma comparacao mais detalhada
de suas respectivas ideias. Comecemos pelos pontos de
convergéncia mais evidentes, ndao mencionados na troca de cartas.
Dentre eles, destaca-se, em primeiro lugar, a concep¢ao da mulher
e sua funcdo na sociedade, certamente a mais importante das

7 Duarte, C. Lima (Org.). Cartas: Nisia Floresta e Augusto Comte. Santa Cruz do Sul: Editora
Mulheres, 2002, p. 98.

8o Comte, A. Sept lettres inédites d’Augueste Comte a mme. Nisia Brasileira. Distribution spéciale (100
exemplaires). Rio de Janeiro: Au Siege Central de I'’Apostolat Positiviste du Brésil, 1888, pp. 17-8.
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aproximacgoes que podem ser feitas entre Nisia e Comte. A mulher
é, para os dois, a guardia amorosa do lar e a regeneradora do
marido. Dai a necessidade de cultivar adequadamente o seu
espirito, para que ela cumpra com propriedade as tarefas ligadas a
triade filha/esposa/mée. A educacdo inicial das criangas fica a
cargo da mae, no aconchego do lar. Nessa perspectiva, Nisia e
Comte valorizam a amamentacio materna.®* Ndo é a toa que a
Unica referéncia mais explicita que ela faz as ideias que partilha
com Comte, em Um passeio no Jardim de Luxemburgo, tem a ver
com a importancia por ele conferida ao desenvolvimento das
faculdades intelectuais e emocionais da mulher, para que a mesma
possa desempenhar um papel fundamental no progresso da
civilizagao. E Nisia acrescenta que o projeto de melhoramento para
o Brasil, discutido pelos trés interlocutores, se baseava no mesmo
principio defendido pelo fundador do positivismo.®? Nisia e Comte
também se aproximam na questdo do altruismo, ponto bem
destacado por Rosa. Conforme nossa brasileira, a mulher deve ser
educada no altruismo para se tornar verdadeiramente ttil para a
sociedade e para a humanidade. No caso de Comte, sabemos que o
lema fundamental da religidao positivista é viver para outrem.
Tendo em vista que o altruismo é, segundo Rosa e com quem
concordamos, a base dos utilitarismos dos dois autores, eles
também se aproximam neste ponto. Todos esses aspectos se
enquadram num projeto mais amplo, compartilhado por Nisia e
Comte, de regeneracao moral da sociedade, em que o altruismo e a
religido desempenham um papel essencial. Por esse motivo, nao
concordamos com Rosa, para quem Nisia e Comte diferem porque
ela é sobretudo uma humanista e ele é sobretudo um cientificista.

8 Embora nio tenhamos encontrado mencio direta a essa questdo nas obras de Comte por nés
consultadas, Mary Pickering relata que, a sua amiga Isabelle Fili, que lhe pediu aconselhamento a
respeito de recorrer ao aleitamento materno ou a uma ama de leite, Comte recomendou o primeiro
(Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, 2009,
Vol. 11, p. 456).

82 Floresta, N. Uma passeggiata al giardino di lussemburgo. In: Scintille d’'um’anima brasiliana. Di
Floresta Augusta Brasileira. Firenze: Barbera, Bianchi e C., 1859, pp. 80-1.
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Embora apareca com muito mais destaque na obra de Comte do
que na de Nisia, a ciéncia se apresenta em Comte como um
elemento auxiliar no projeto maior de regeneragio moral da
sociedade, que se encaixa mais adequadamente numa visdo
humanista do mundo, semelhante nesse ponto a de Nisia.
Podemos, portanto, dizer que ambos adotam a férmula do amor
como principio, da ordem como base e do progresso como fim.

Além disso, com respeito as ideias sobre a mulher, Nisia e
Comte passaram por evolucdes analogas em suas vidas pessoais.
Com efeito, ao traduzir o livro de Sophia, Nisia comegou sua
carreira intelectual posicionando-se ao lado de um feminismo
liberal radical. Sua vida pessoal na época, ao separar-se
unilateralmente do marido e unir-se a um estudante de direito,
confirma na pratica esse mesmo feminismo. Mas, com o tempo,
Nisia passou a defender teoricamente uma posicao mais
conservadora em relacito a mulher, aproximando-se do
patriarcalismo tradicional. E sua postura de vitiva respeitavel
acompanhada pela filha, depois que deixou a direcao do Colégio
Augusto e comecou a viajar pela Europa, também revela uma
tentativa de atenuagao desse feminismo. Podemos dizer que, nessa
época, ela ilustrava, conscientemente ou ndo, o conceito positivista
de viuvez eterna, que Comte considera o complemento final da
verdadeira monogamia. Para ele, o casamento positivista é
destinado a aperfeicoar o coracdo humano e, no caso da morte de
um dos coOnjuges, tem como consequéncia natural a viuvez
voluntaria do sobrevivente. Essa viuvez voluntaria oferece todas as
vantagens da castidade, evitando a exposicao aos graves perigos
morais do celibato.3

Comte, de seu lado, numa primeira fase de sua vida, afirma
que os homens dominaram as mulheres através da lei do mais
forte, considerando-as auténticos brinquedos destinados ao uso e

8 Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, pp. 238-9.
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ao prazer masculinos. Com essas ideias, ele revela ter sofrido
inicialmente a influéncia do feminismo que surgiu durante a
Revolugao de 1789, através dos trabalhos de Wollstonecraft e
Condorcet.?4 Mesmo assim, costumava combater a solidao
buscando o servico de prostitutas, numa tentativa de criar um
modo de vida pouco convencional. Em 1817, apaixonou-se por uma
pianista italiana mais velha que ele, chamada Pauline. Foi seu
primeiro caso romantico, que lhe proporcionou muita felicidade. O
fato de a pianista ser casada e ter uma filha s6 aumentaram a sua
satisfagdo, pois comegou a ver a si mesmo como um jovem rebelde.
Ficou maravilhado quando a engravidou, afirmando que sua
posicdo estava assumindo um carater bem mais grave e
interessante.®> E mesmo quando o amor entre os dois feneceu, ele
ajudou Pauline a cuidar da filha de ambos, que era doente. Comte
achava que devia ajudar a pianista italiana porque as mulheres ja
tinham sofrido muito por culpa dos homens e ele se sentia
particularmente obrigado a compensar pelas ofensas produzidas
pelo sexo masculino.®® O relacionamento de Comte com Anne
Caroline Massin (18023-1877), uma mulher inteligente, bonita e
culta, também foi bastante heterodoxo para os padroes
tradicionais. De acordo com declaracbes dele mesmo, na Adicdo
Secreta ao seu testamento, Comte a conheceu quando era
prostituta, pagando pelos servicos dela, quando podia, por um
periodo de seis meses. Depois disso, perderam contato por um ano,
até que ele a reencontrou dirigindo um gabinete de leitura.
Retomaram entdo o relacionamento e passaram a viver juntos, até
que um dia, quando jantavam num restaurante, Massin foi
abordada por um policial, que ameagou prendé-la por nao ter feito

84 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
[, 1993, pp- 144-6.

8 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
[, 1993, pp- 56-7.

8 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
1,1993, p. 144.
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o exame médico obrigatério para prostitutas. Para salva-la da
prisao, Comte foi contra a opinido de seus pais e se casou com ela.
O casamento, marcado por constantes atritos decorrentes do
conflito de duas fortes personalidades, durou de 1824 a 1842,
quando se separaram definitivamente.®” A experiéncia de Comte
no casamento com Massin e suas concepgdes crescentemente
conservadoras sobre a sociedade levaram-no a mudar sua atitude
para com as mulheres. Ele chegou a conclusao de que a paz
doméstica no casamento s6 seria possivel se houvesse uma
unidade de direcao. Embora a base dessa unidade pudesse ser
fornecida por uma mulher superior, casada com algum homem
sem as devidas qualidades, tal ndo seria possivel no caso de Comte.
Homens de mérito, como ele, nao precisavam de mulheres dotadas
de inteligéncia e bom gosto como esposas. Até mesmo uma mulher
muito inteligente e refinada ndo passava de um homem de
segunda classe, embora tivesse muito mais pretensdes. Um homem
de mérito deveria escolher como esposa uma mulher com certa
mediocridade intelectual e um carater decente, disposta a
submeter-se voluntariamente a sua superioridade moral. Acima de
tudo, 0 homem de mérito deveria evitar uma mulher que lhe fosse
igual, pois ela se tornaria seu mais direto oponente. Assim, por
volta de 1825, Comte adotou uma posicao mais tradicional em
relacdo aos sexos, aproximando-se da ideologia conservadora de
sua época. A partir de entdo, ele pareceu mais préximo de
Rousseau, que anteriormente tinha denunciado por submeter as
mulheres a dominagdo masculina. Comte passou a denegrir as
mulheres independentes e francas, atacando sua moralidade.
Seguindo o imaginario da sociedade patriarcal francesa, ele
comegou a valorizar as mulheres dependentes, adoradoras do
marido e capazes de autossacrificio, consideradas verdadeiros
anjos. A individualidade da mulher nao importava mais. Agora, o

87 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
1, 1993, pp. 315 ss.
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que contava era seu papel de educadora carinhosa e o apoio dado
ao marido.®® Foi quando tinha essas ideias que conheceu e
interagiu com Clotilde de Vaux, com quem teve uma relacdo
platonica, pois ambos acreditavam que, mesmo depois de
separados de seus respectivos conjuges, eram obrigados a manter a
fidelidade a eles. Nessa perspectiva, podemos dizer que Comte
também se tornou um exemplo da viuvez eterna.

E claro que as circunstancias e as motivacoes que levaram
Comte e Nisia a desenvolver um tipo de conduta que vai do
heterodoxo ao tradicional sao diferentes em cada caso. Mesmo
assim, eles revelam a existéncia de um solo comum na experiéncia
de conviver com o outro sexo.

Essas aproximagdes e semelhangas, porém, sdo
contrabalangadas por uma série diferencas nas ideias de Nisia e
Comte, que vao desde a maneira de conceber o projeto geral de
regeneracao da sociedade até a politica de implementacdo do
mesmo. Realmente, Comte pretende regenerar moralmente a
sociedade francesa para superar a crise provocada pela Revolugao
de 1789, ao passo que Nisia pretende superar as influéncias
maléficas do colonialismo lusitano no Brasil recém independente,
para encaminhar o pais mais adequadamente a civilizacdo. Temos
aqui situacoes diferentes que implicam em projetos e
implementacoes diferentes. Assim, embora o amor constitua um
principio comum aos dois autores, a “ordem e o progresso”
buscados por Nisia para o nosso pais nao coincidem exatamente
com a “ordem e o progresso” buscados por Comte para a Franca e
a Europa. Duarte parece ter razao aqui, ao afirmar que Nisia faz
uma leitura pessoal do positivismo, no que diz respeito a ideia de
ordem e progresso e a valorizagdo da mulher na triade
esposa/mae/filha. Na verdade, Nisia assume em seu projeto para o
Brasil uma postura mais conservadora do que Comte em relagao

8 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
I, 1993, pp. 326-7.
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ao seu projeto para a Franga e a Europa. Poderemos chegar a essas
conclusdes se levarmos em conta alguns dos principais aspectos
ligados a implementacgdo dos respectivos projetos, como, p. ex., 0
sistema educacional para a mulher, as concepgdes de utilitarismo,
o problema das operarias da época, a defesa do regime
republicano, a questdo da escravidao, o problema da prostituicao, o
lado negativo do celibato clerical, a questao do colonialismo e a
concepcao da fungdo da medicina. Veremos que alguns desses
aspectos sugerem a influéncia de Comte, mas, em sua maioria, eles
revelam a independéncia de Nisia em relacdo ao positivismo.

O primeiro aspecto esta ligado ao sistema educacional que
cada um propde para a mulher. Ambos concordam em que a
educacdo feminina constitui um ponto importante no projeto de
regeneracao moral da sociedade, mas possuem concepgoes
diferentes a respeito do assunto. No caso de Nisia, a educacao por
ela proporcionada a suas alunas no Colégio Augusto envolvia uma
formacdo predominantemente humanistica, em detrimento da
cientifica. E o catolicismo era a religido oficial ensinada
zelosamente as alunas. Para exercer a atividade docente, Nisia nao
fez restricdo a atuacado feminina, uma vez que ela prépria, além de
diretora, foi professora de diversas matérias no colégio. E, apesar
de denunciar as condicoes miseraveis das mulheres pobres
brasileiras, ela apenas propos para elas a criacdo da ja mencionada
“classe publica de operéarias em toda sorte de trabalhos”, sem
reconhecer o direito delas a uma educagao mais elaborada, como a
do Colégio Augusto. Quanto a Comte, que nao fundou nem
trabalhou em colégio, ele propde dois estagios para a educacao. O
primeiro vai do nascimento a puberdade, tendo como base o
treinamento estético e fisico; o segundo vai da puberdade a
adolescéncia, tendo como base conferéncias publicas sobre as
ciéncias, cobrindo um extenso campo que vai da matematica a
sociologia. Para completar a regeneracao moral da sociedade
francesa, Comte prescreve que o sistema de educagido geral
destinado aos proletarios seja estendido aos dois sexos. A Unica
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educacdo restrita aos homens é a profissional, que deve resultar de
uma pratica judiciosa sucedendo a uma base teérica sabia. As
mulheres devem ter, como os fil6sofos, a mesma educacdo que os
proletarios. Além disso, contra Condorcet, Comte pensa que a
educacio deve ser separada para cada sexo.’® E afirma que o
sistema educacional positivista deve ser confiado a homens
destacados, encarregados da fungao de ensinar aos dois sexos. Com
isso, esses homens serao esclarecidos, pela experiéncia, a respeito
da diversidade didatica decorrente da diferenca natural dos
auditorios, sem contudo alterar a homogeneidade dos métodos e
das doutrinas. Ao reconhecer a dignidade dos estudos femininos, o
carater intelectual e moral dos funcionérios filosdficos se
aprimorara. Fles se desviarao das especialidades ociosas e se
restringirdo as visoes de conjunto. A subordinagao fundamental do
espirito ao coragao se tornard mais familiar para esses homens
destacados, ao frequentarem simultaneamente as naturezas mais
racionais e as mais sentimentais. Confirmando a posicao
privilegiada dos homens na atividade de ensino ligada ao sistema
positivista, Comte também afirma que as mulheres e os proletarios
nao podem nem devem se tornar doutores, embora todos tenham
necessidade de compreender o espirito e a marcha da doutrina
universal, de modo a exigir de seus chefes espirituais uma
suficiente preparacao logica e cientifica, sobre a qual repousa o
oficio sistematico do sacerddcio.”

Comparando as duas propostas pedagdgicas, vemos que
Nisia e Comte concordam sobretudo na separagdo dos sexos na

89 Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, pp. 250-1.

9% Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, p. 252.

9 Comte, A. Catéchisme positiviste ou sommaire exposition de la religion universelle em onze
entretiens systématiques entre une femme et un prétre de 'Humanité. Reprodution du texte de
I'édition originale du Catechisme positiviste, Paris, chez l'auteur, 1852, p. 41. Disponivel em
<http://classiques.uqac.ca/classiques/Comte_auguste/catechisme_positiviste/catechisme_positiviste
.pdf>. Acesso em janeiro de 2015.
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escola. Nos demais aspectos, os dois divergem de maneira
significativa. Diferentemente de Comte, Nisia ndo enfatiza o
conhecimento cientifico na grade curricular, adota o catolicismo
como religido oficial do estabelecimento, admite que a mulher
exerca fungdes pedagogicas e nao associa o ensino feminino ao dos
proletarios. Nessa perspectiva, ndao concordamos com a
interpretagao de Rosa, para quem os colégios de Nisia sofreram a
influéncia de Comte, mesmo que ela ndo tenha aderido a religiao
da humanidade. Rosa afirma ainda que o objetivo de Nisia era a
formagao de “matronas esclarecidas”, com base num diélogo entre
os valores cristdos e a religiao da humanidade. Ora, por um lado,
podemos admitir que nossa brasileira estava de fato interessada na
formacdo do que chamariamos “esposas esclarecidas”, para evitar
o tom desnecessariamente depreciativo da expressao “matronas
esclarecidas”. Por outro, contudo, achamos dificil aceitar que essa
formagao seria baseada num diélogo entre os valores cristaos e a
religido da humanidade. Com efeito, essa ultima, enquanto
fundada precisamente nos valores cristaos dos quais retira
inspiragdo, nao teria nada de novo a oferecer ao catolicismo
ensinado no colégio administrado por Nisia. Qualquer semelhanga
entre esse catolicismo e a religiito da humanidade depende
sobretudo da inspiracdo que essa ultima extrai do primeiro. O
catolicismo de Nisia e a religido comtiana da humanidade
representam aqui um caso de coincidéncia de valores e nao de
influéncia de uma doutrina sobre outra. Nesse ponto, concordamos
com Silva, para quem o Colégio Augusto nao foi criado apenas para
formar maes de familia, além de certamente nao ter incorporado
os objetivos da religiado da humanidade, que surgiu em 1851, treze
anos apos a fundacao desse estabelecimento no Rio.

O segundo aspecto esta ligado as respectivas concepgoes de
utilitarismo. Esse Gltimo, embora tenha como base o altruismo, é
concebido de maneiras diferentes em Nisia e Comte. A autora que
atribui uma perspectiva utilitarista a brasileira ¢ principalmente
Valadares, tendo sido posteriormente seguida por Duarte e Rosa.
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Como vimos, Valadares alega que Nisia extraiu do positivismo e do
utilitarismo as ideias de utilidade, de igualdade entre a natureza
masculina e a feminina, da atuacao da mulher na esfera publica e
da promocgao da educacdo feminina. Essa hip6tese, porém, ndo
sobrevive a uma analise mais detalhada. Se levarmos em conta o
caso da obra tedrica mais importante de Nisia, o Optsculo,
veremos que ali a palavra de utilidade, p. ex., aparece apenas
quatro vezes, sendo que em todas elas é usada coloquialmente, sem
conotacao filoséfica clara.9* A expressao igualdade entre a natureza
masculina e a feminina, quando tomada no sentido mais restrito de
igualdade intelectual entre o homem e a mulher, aparece uma vez
no Optsculo e esta em concordancia com o utilitarismo de Sophia,
mas nao com o positivismo, que valoriza sobretudo o coragao
feminino.3 A nocdo de atuacdo da mulher na esfera publica,
claramente ligada ao utilitarismo de Sophia, ndo é defendida por
Nisia no Optsculo, uma vez que ela prefere deixar a mulher
restrita a0 dominio do lar. Isso a aproxima do positivismo.
Finalmente, a ideia de promocao da educagao feminina estd
presente no conjunto do Optsculo, mas nao no sentido
emancipador de Sophia e sim num sentido adaptado a situacdo do
Brasil. Nisia, como sabemos, ndo pretende emancipar a mulher
brasileira, mas apenas melhorar a sua educagdo, deixando-a
restrita ao lar. Com isso, ela se aproxima de Comte, mas de
maneira incompleta, uma vez que ele associa a educacao feminina
a dos proletarios, tendo em vista uma mudanca moralmente
regeneradora de carater radical nas sociedades francesa e européia.
Essa situacdo em relagdo as expressdes mencionadas por Valadares
parece estender-se aos demais escritos de Nisia. O que vemos aqui
¢ uma incorporacao eclética de elementos provenientes de Sophia e

9 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 90; 110; 117; 124.

9 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutdrio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 17.
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talvez de Comte, mas com a finalidade especifica de civilizar o
Brasil.

Valadares ainda afirma que Nisia, ao incorporar conceitos
positivistas e utilitaristas ao seu pensamento, assume uma posi¢ao
ambigua na questao do determinismo bioldgico e ambiental.
Segundo Valadares, como vimos, Nisia aceita a crenca da época,
segundo a qual a natureza humana é determinada pela histdria e
pelo ambiente, mas recusa o determinismo biol6gico, ao negar que
um individuo seja imperfeito s6 porque nasceu mulher. Além
disso, Nisia percebe claramente que, dos trés fatores deterministas
considerados, o Unico que poderia ser modificado era o do
ambiente social, através de uma educagao adequada. Na verdade, a
posicio de Nisia nao é ambigua aqui. Ela aceita ndao s6 o
determinismo histérico e ambiental, mas também o biolégico.
Afinal de contas, ela reconhece que a mulher é biologicamente
diferente do homem, sendo inclusive fisicamente mais fraca. Mas
isso nao significa que a biologia faca dela um ser intelectualmente
inferior a0 homem. Por esse motivo, Nisia acredita que, com a
evolugao histdrica, a forga fisica deixe de constituir elemento
fundante para a dominagdo masculina, uma vez que a mulher
possui tanta capacidade intelectual quanto o homem. Seguindo a
dupla Poulain/Sophia, ela pensa que o espirito nao tem sexo.
Assim, embora seja mais fraca fisicamente, a mulher possui a
mesma capacidade intelectual do homem e pode melhorar sua
condicdo na sociedade através de uma educacdo mais adequada.
Essa posicdo mais radical pode, porém, ter sido alterada pela
incorporacgdo, por parte de Nisia, de uma perspectiva altruista
inspirada em Fénélon, que a aproxima de Comte e a afasta dos
utilitaristas britanicos. Com isso, ela e o fundador do positivismo se
revelam sujeitos as criticas de Stuart Mill, que faz questdo de
diferenciar o seu utilitarismo daquele presente na perspectiva
positivista. Mill afirma que o compromisso unilateral de Comte
com o altruismo leva a uma contradi¢do, em que a felicidade de
todos é obtida através do doloroso autossacrificio de cada um. Para
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Mill, Comte defende uma forma extrema de altruismo, que nao
leva em consideragao o fato de que a satisfagdo das propensidades
egoistas de cada um constitui parte necessaria da vida feliz e é
favoréavel ao desenvolvimento de posturas benevolentes para com
0s outros.?* Assim, a convergéncia entre Nisia e Comte nesse
aspecto teria como efeito o distanciamento da brasileira em relagao
a perspectiva utilitarista de Mill e de outros pensadores britanicos,
como Sophia e Wollstonecraft. Isso nao significa que Nisia tenha
sido diretamente influenciada por Comte, mas sim que ambos
foram buscar esse altruismo numa fonte comum. As semelhangas
entre Nisia e o fundador do positivismo podem refletir nao a
influéncia dele sobre ela, mas sim a influéncia de um outro
pensador sobre ambos. Esse pensador, ao que tudo indica, é
Fénélon.

O terceiro aspecto est4 ligado a situacdo das operérias da
época, que constituia uma preocupacdo para Nisia e para Comte.
De acordo com ambos, as condicoes miseraveis que elas
enfrentavam as incapacitavam para desempenhar adequadamente
o papel social destinado a mulher. Mas, como vimos, Nisia propoe
a criacdo de uma classe publica de operarias, que contribuiria nao
s6 para diminuir sua miséria, mas também para prepara-las em
direcdo a um futuro melhor. Ela, como sabemos, estad interessada
em livrar o Brasil dos aspectos negativos de sua heranca colonial,
pavimentando-lhe um caminho para se tornar um pais civilizado
de acordo com alguns padroes europeus. Comte, de seu lado, esta
interessado numa reforma geral da sociedade, com base na
contribuicdo da providéncia moral das mulheres, da providéncia
intelectual do sacerddcio, da providéncia material do patriciado e
da providéncia geral do proletariado. Para salvar a Franca dos
efeitos negativos da Revolucédo de 1789, ele faz uma ligacdo entre a
revolugao popular e a revolucao feminina. Como podemos ver,

9 Stuart Mill, J. Auguste Comte and Positivism. 1865, pp. 50-3. Ebook disponivel em
<http://www.gutenberg.org/files/16833/16833-h/16833-h.htm>. Acesso em janeiro de 2015>.
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esses projetos sdao diferentes e ndo ha evidéncias de que o de
Comte tenha influenciado o de Nisia. Na verdade, parece-nos mais
provavel que, na preocupacdo com a condicdo miseravel das
operérias, ela tenha sido influenciada por Michelet e ndo por
Comte.

O quarto aspecto tem a ver com a defesa do regime
republicano, ao qual Nisia e Comte sido favoraveis. Mas a nossa
brasileira, apesar de revelar inicialmente uma tendéncia
republicana e federalista, acaba por conformar-se com a
monarquia brasileira, assumindo uma posicdo pragmatica em
relacdo ao pais. Além disso, suas posicoes politicas ndo foram
claramente estabelecidas em seus escritos, embora possamos
suspeitar que ela acreditava no poder e na necessidade do
parlamento, seja no regime monarquico, seja no republicano.
Comte, por sua vez, prega uma era positivista ndo apenas para a
Franca, mas para toda a Europa, quando as nacoes se dividirao em
pequenas republicas, caracterizadas pela harmonia entre os
principais grupos: os industriais regenerados, que formariam o
poder temporal, os filosofos positivistas, as mulheres e os
operarios, que formariam o poder espiritual. Os filésofos
positivistas, que encarnam a razao, seriam auxiliados pelas
mulheres, que encarnam os sentimentos, e pelos operarios, que
encarnam a atividade.%> De acordo com Sandoval, Comte pensa
que a Europa nao deve ser um império, mas sim uma republica,
para que a associacio dos povos seja livre e ndo forcada.®®
Podemos ver que as concepgOes politicas de ambos ndo sdo as
mesmas.

O quinto aspecto estd ligado a critica que Nisia e Comte
fazem a escravidao. Nisia, como vimos, se inspira inicialmente em
Vieira para fazer sua critica, em virtude da maior afinidade cultural

9 Pickering, M. Le positivisme philosophique: Auguste Comte. Revue interdisciplinaire d’études
Jjuridiques, 2001-2, vol. 67, p. 64.

% Sandoval, T. U. L’idée d’Europe dans la politique positive d’Auguste Comte. Philonsorbonne, 3,
2008-2009, p. 52.
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entre ela e o jesuita. Sua posi¢do, ao tratar do assunto pela
primeira vez, foi emancipacionista. Mais tarde, quando vivia na
Europa, passou para o abolicionismo, apesar de reconhecer que o
término da escravidao no Brasil exigia muita prudéncia para nao
traumatizar o pais. Além disso, como solucdo para o problema dos
escravos libertos, preconizou uma politica de domesticidade e
branqueamento da populagio. Temos aqui duas fases no
pensamento de Nisia sobre a questdo e, em todas elas, vemos
predominar uma moderacdo que tende ao conservadorismo. A
posicdo de Comte, que ndo apresentamos anteriormente, nao
apresenta fases e pode ser resumida como segue. Embora aceite a
escravidao como elemento indispensavel na organizagao pratica da
sociedade durante a fase politeista do estado teolégico, Comte se
posiciona enfaticamente contra a escravidao da era moderna, que,
para ele, ndo estava em harmonia com o espirito da época. A
escravidao antiga era um estado normal, resultante da guerra, ao
passo que a escraviddao moderna era simplesmente uma anomalia
artificial. Na verdade, essa forma de escravidao era para Comte um
crime monstruoso da civilizacdo européia. A desculpa geralmente
oferecida para a prética desse tipo de escravidao é que ela promove
a civilizagdo da raca escravizada, mas Comte argumenta que isso
nao resiste ao exame mais superficial e constitui uma tendéncia
injuriosa para a causa da propria civilizacao.9” De acordo com
Ireland, com quem concordamos, os juizos de valor utilizados por
Comte para avaliar a escraviddo sdo claramente baseados em
principios cat6licos.?® E a solucio do fundador do positivismo para
o problema da escravidao ¢, como sabemos, o apelo a
domesticidade. Comparando as ideias de Nisia e Comte sobre esse

9 Ver Comte, A. The positive philosophy of A. Comte. Freely translated and condensed by H.
Martineau. With an introduction by F. Harrison. In three volumes. London: George Bell & Sons,
1896, Vol. I1I, p. 51; 226-7. Ver também Ireland, R. R. Auguste Comte’s views on slavery. The Journal
of Negro Education, v. 20, n. 4, Autumn, 1951, pp. 558-61.

% Treland, R. R. Auguste Comte’s views on slavery. The Journal of Negro Education, v. 20, n. 4,
Autumn, 1951, p. 561.
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tema, vemos que, na primeira fase do pensamento da brasileira, a
influéncia de Comte parece ser reduzida, se levarmos em conta as
semelhancas entre as ideias dela e as de Vieira. E verdade que ela ja
tinha realizado sua primeira viagem a Europa e assistido ao curso
de Comte, mas nao parece haver qualquer ligacdo com as ideias
dele em Paginas de uma vida obscura, seu texto caracteristico da
fase emancipacionista. O uso de principios catélicos nas criticas
que ela faz ao escravismo nao parece decorrer da influéncia direta
de Comte, mas sim de uma coincidéncia doutrinaria entre as ideias
dele e a postura emancipacionista vieiriana que ainda existia no
Brasil da época. Além disso, o uso desses principios catélicos pode
ser explicado pela existéncia de uma fonte comum as ideias de
Nisia e de Comte, representada pelo pensamento de Fénélon, como
ja sugerimos e como veremos mais adiante. Ja na segunda fase de
seu pensamento, em escritos europeus como Trés anos na Itilia,
Nisia assume uma posicdo mais claramente abolicionista e
considera a escraviddo um crime cometido pela civilizacdo
européia. Aqui, se levarmos em conta também a solucdao do
problema da escravidao pela via da domesticidade, a influéncia de
Comte se torna mais provavel. Mas, levando em conta a postura
moderada de Nisia em sua proposta de solugao do problema para o
Brasil, vemos que essa influéncia nao parece ter sido muito grande.
Podemos portanto dizer que, na sua critica a escravidao, Nisia se
aproxima de Comte inicialmente em virtude de uma coincidéncia
doutrinéria e posteriormente em virtude de uma provavel - mas
ndo muito significativa - influéncia das ideias dele.

O sexto aspecto ligado a implementacdo dos respectivos
projetos de Nisia e Comte se refere as criticas de ambos a
degeneracdo moral causada pela prostituicao. Nisia, como
sabemos, expressa a sua completa desaprovagao em O abismo sob
as flores da civilizagao. Comte, por sua vez, aparenta caminhar na
mesma diregdo, mas com diversas nuances. De fato, ele argumenta
que o regime positivo oferece as mulheres uma destinacdo social
nobre, a0 mesmo tempo publica e privada, plenamente conforme a
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sua verdadeira natureza. Sem sair da familia, elas devem, a sua
maneira, participar do poder moderador com os filésofos e os
proletarios, renunciando, ainda melhor do que eles, a todo poder
diretor, mesmo doméstico.?® E nenhuma intimidade entre homem
e mulher pode ser profunda sem concentragao e sem perpetuidade.
O instinto sexual s6 pode se tornar um meio poderoso de
aperfeicoamento sob uma constante e severa disciplina. A
monogamia é o resultado do aperfeicoamento histérico da
instituicaio do casamento.”® O positivismo torna a teoria do
casamento independente de toda destinacao fisica, representando
esse liame fundamental como a principal base do aperfeicoamento
moral e, por conseguinte, como a base essencial da verdadeira

101 Egsas teses

felicidade humana, seja ela publica ou privada.
indicam claramente a incompatibilidade entre o regime positivo e a
prostituicdo. E as ja relatadas agoes de Comte em seu
relacionamento com Anne Caroline Massin ilustram, como
veremos a seguir, sua visdo da prostituicdo. A esse respeito, Mary
Pickering nos informa que a dicotomia anjo/demonio era comum
na imaginacao cultural relativa a mulher em meados do s. XIX e
que a tradicdo catdlica em que Comte foi educado exibia uma
ambivaléncia semelhante para com a mulher, tendo a virgem
Maria como simbolo de absoluta pureza e Eva como a fonte do
mal. Para Pickering, Comte partilhou essa légica binaria de seu
tempo.'°* Essa bidgrafa nos conta que Comte se casou com Massin
provavelmente porque estava influenciado pela ideia romantica de
reabilitar uma mulher decaida, embora também a amasse. Além

9 Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, p. 227.

°° Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, p. 237.

! Comte, A. Systéme de Politique Positive. Tome Premier, contenant le Discours Préliminaire, et
UIntroduction Fondamentale. Paris: Dunod, 1880, p. 240.

192 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
1, 1993, p. 376.
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disso, indo contra o desejo de seus pais e casando-se com uma
prostituta numa cerimoénia civil durante o regime fanaticamente
catélico de Carlos X, Comte encontrou uma nova maneira de
desafiar ideias e normas sociais geralmente aceitas.'®> Mais tarde,
porém, depois de separar-se dela, encontrou Clotilde de Vaux. Essa
tltima se recusou fazer sexo com ele e se tornou seu anjo na
Religiado da Humanidade, o que motivou Comte a expressar seu
6dio para com Massin, sua ex-esposa rebelde e atéia, retratando-a
como a mulher pecaminosa que constituia uma ameaga a familia e
a sociedade patriarcal, representando o simbolo definitivo do mal
no sistema positivo. Nessa época, a imagem da prostituta estava
prontamente disponivel para ele, através do livro Da prostituicdo
na cidade de Paris, de Alexandre Parent-Duchatelet, de 1836, que
apresentou pela primeira vez a prostituicdo como um problema
social necessitando regulamentacdo. Comte possuia ambos os
volumes desse longo estudo, que talvez tenha servido para
incendiar sua imaginacao.'** Se de fato Caroline Massin foi uma
prostituta e Comte se casou com ela para salvé-la da prisao, como
ele proprio afirma na Adicdo Secreta ao seu testamento, Pickering
nos informa que se trata de uma questdo controversa.'°> Mas nao
temos necessidade de discuti-la aqui. O que nos interessa mostrar é
que o relacionamento de Comte com Massin ilustra muito bem a
sua visdo da prostituta como uma mulher desviada de sua fungao
doméstica e vivendo em pecado, podendo, em alguns casos, ser
redimida pela acdo generosa de um homem de mérito. Como

193 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
1, 1993, p. 320.
104 Pickering, Mary. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol.
1, 1993, p. 376.

%5 Ver, a esse respeito, a Addition secréte au testament d’Auguste Comte, in: Testament d’Auguste
Comte avec les documents qui s’y rapportent. Piéces justificatives, priéres quotidiennes, confessions
annuelles, correspondance avec Mme. de Vaux. Publié par ses executeurs testamentaires
conformement a ses derniéres volontés. Seconde éd. Paris: Fonds Typographique de I'éxecution
testamentaire d’Auguste Comte, 1896, pp. 36 ss. Ver também Pickering, Mary. Auguste Comte. An
intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press, Vol. I, 1993, pp. 315 ss.
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podemos ver, as ideias de Nisia e Comte se aproximam na questao
da prostituicdo, mas nao encontramos nos escritos da brasileira
elementos que confirmem a hip6tese de uma influéncia das ideias
dele sobre as dela nesse ponto. Podemos estar diante de mais uma
coincidéncia doutrindria, reflexo mais da atmosfera cultural da
época, retratada no livro de Parent-Duchatelet, do que da
influéncia de um autor sobre outro.

O sétimo aspecto a ser considerado esta no posicionamento
contrario ao celibato do sacerdote, defendido por Nisia e Comte.
Para ela, como vimos em Trés anos na Italia, o celibato é uma coisa
antinatural que prejudica o desenvolvimento do homem. Para
Comte, o sacerdote deve obrigatoriamente casar-se para poder
trabalhar sob a influéncia continua da mulher. Mas é dificil dizer
aqui se Nisia de fato foi influenciada por Comte ou apenas por ele,
uma vez que Michelet, a quem ela confessa admirar, também se
coloca contra o celibato dos padres. Além disso, Comte esta
fazendo uma proposta a respeito do modo de vida do sacerdote da
Religiao da Humanidade, enquanto Nisia esta fazendo uma critica
ao modo de vida do sacerdote da religidao catélica. Assim, podemos
estar aqui diante de mais uma mera coincidéncia doutrinaria,
refletindo dessa vez a existéncia de uma tendéncia contraria ao
celibato clerical no s. XIX. Embora haja semelhancas, ndo ha
elementos suficientes para afirmar que Comte influenciou Nisia
nesse assunto.

O oitavo aspecto ligado a implementacdo dos respectivos
projetos de Nisia e Comte é o da critica ao colonialismo. Em seus
escritos brasileiros, como Lagrima de um Caeté e o Optisculo, Nisia
ataca o colonialismo lusitano como responsavel pelos males do
pais. Em seus escritos europeus, ela ataca o colonialismo dos
europeus em geral e recusa-lhes o direito de criticar o Brasil e seus
problemas. Comte, por sua vez, afirma que, em suas relacbes com
o resto da humanidade, o destino da Europa nado é de dominar
pelas armas ou de colonizar pela induastria. Segundo Sandoval,
intérprete de Comte com quem concordamos, esse projeto seria
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contraditério na sociedade ocidental e industrial, em que a
exploracdo do homem pelo homem pode ser substituida pela
dominacdo da natureza. O destino ocidental é o de ser a elite da
humanidade. Com respeito as populagdes menos avancadas, a
Europa esta destinada a se comportar como um corpo devotado e
ndo como uma casta ciumenta de seus privilégios.’*® Além disso,
para Sandoval, a oposicao entre civilizagao e barbdrie é estranha a
Comte. Fle desaprova a transplantagao artificial da civilizagao
ocidental as outras populagdes. Por esse motivo, ele rejeita a
pretensa universalidade dos direitos humanos. Ele denuncia os
preconceitos metafisicos que, levando a considerar um tipo
imutavel como absolutamente bom apesar da mudanca de
contexto, conduzem os homens civilizados a transportar para toda
parte indistintamente e muitas vezes indiscretamente suas ideias,
seus costumes e institui¢des. Para ele, a exportacdo cega do modelo
ocidental s6 conseguiu semear perturbagdes perniciosas,
desnaturando profundamente a marcha original das civilizacoes
atrasadas.’”” Ora, o primeiro momento da critica de Nisia ao
colonialismo se dirigiu especificamente aos lusitanos. Essa critica ja
aparece em Lagrima de um Caeté, escrito antes de sua primeira
viagem a FEuropa, quando ela aparentemente teve o primeiro
contato com o pensamento de Comte. Isso sugere que, nessa
ocasido, ela ainda ndo tinha ainda conhecimento da obra do
pensador francés e ndo se baseou nele para criticar os lusitanos. E
até mesmo o Opusculo, que foi escrito apds a primeira viagem,
repete o espirito das criticas presentes em Ldgrima, sem fazer
qualquer referéncia a Comte, de modo que, nessa fase de seu
pensamento, Nisia ndo parece ter sofrido a influéncia dele ao
discutir essa questdao. Nos escritos produzidos por ocasidao da
segunda viagem, as criticas de Nisia ao colonialismo se tornam

6 Sandoval, T. U. L’idée d’Europe dans la politique positive d’Auguste Comte. Philonsorbonne, 3,
2008-2009, p. 62.

17 Sandoval, T. U. L’idée d’Europe dans la politique positive d’Auguste Comte. Philonsorbonne, 3,
2008-2009, p. 63.
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mais gerais e focalizam a FEuropa como um todo, podendo
apresentar aqui alguma influéncia de Comte. Mas, se levarmos em
conta a interpretacdo de Sandoval, veremos que ela e o positivista
concordam no fato de que o colonialismo europeu esta em
contradicdo com os principios da civilizagdo auténtica. Mas eles
discordam quando Comte coloca a Europa na posicao de elite da
humanidade e Nisia a vé como uma civilizacio decadente,
destinada a dar espaco a paises de futuro promissor, como o Brasil.
Essa divergéncia envolve nao obstante uma complexidade maior,
pois a posicao de Nisia em relagdo a Europa é ambivalente. Por um
lado, ela a retrata como decadente e, por outro, ela a considera,
conscientemente ou nao, um modelo de civilizacdao para o Brasil. E,
enquanto vé a Europa como modelo, Nisia, segundo a perspectiva
comtiana, estaria sendo vitima do preconceito metafisico de
considerar o tipo europeu como absolutamente bom e
transplantavel a qualquer outro contexto cultural mais atrasado.
Isso significa que as criticas de ambos ao colonialismo nédo sao as
mesmas e dependem de perspectivas diferentes, apesar de
apresentarem algumas semelhancas casuais.

O nono aspecto esta relacionado a concepgao da funcao da
medicina na sociedade. Nisia, em seus escritos, se refere pouco a
essa disciplina. E, nos pontos em que isso acontece, ela ndo parece
preocupar-se com necessidade de implantar uma medicina puablica
voltada para a sociedade como um todo, interessando-se apenas
pela medicina privada. E verdade que ela revela preferéncia pela
homeopatia, que se preocupa com o ser humano como um todo,
mas nao oferece indicios de que tenha estendido essa preocupacao
para a sociedade considerada como um organismo. E certamente
ela ndo acredita na automedicacdo. Comte, de seu lado, conforme
observamos anteriormente, pensa que a religidao universal exige a
disciplina da alma e do corpo, o que estende o dominio da moral a
medicina. Essa Gltima, para ele, em sua época, estava dominada
por uma abordagem analitica e materialista, preocupada apenas
com o corpo. Comte defende a necessidade de uma medicina
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sintética e espiritualista, preocupada com o ser humano como um
todo. A sociedade ¢ um grande organismo e os positivistas tém a
missdao de cuidar do mesmo através de uma medicina publica
adequada. E essa medicina publica é complementada por uma
medicina particular, que Comte praticou sem sucesso sob a forma
de automedicagdo. Nessa perspectiva, vemos que Nisia e Comte
divergiam na concepcao da funcdo da medicina, que ele,
diferentemente dela, encampou pela moral, além de ter
estabelecido uma distincdo entre a medicina puablica e a privada.
Nessa ultima, ele admitia a possibilidade de automedicacdo, coisa
que levou Nisia a desaconselhéd-lo em relacdo a isso, embora sem
sucesso.

Até aqui, consideramos os principais aspectos ligados a
implementacdo dos respectivos projetos de Nisia e Comte em
relacdo a regeneragao da sociedade, verificando as semelhangas e
as diferencas entre os mesmos. Pudemos constatar que, no caso da
critica situacao das operarias, das concepgdes de utilitarismo, da
defesa do regime republicano, da critica a prostituicao, da critica ao
celibato, da critica ao colonialismo e da concepcdo da funcdo da
medicina, as posicoes de Nisia e Comte apresentam semelhangas, é
verdade, mas estao marcadas também por diferencgas. Isso sugere
que as semelhancas detetadas entre as ideias de ambos parecem
ser decorrentes de coincidéncias doutrinarias refletindo o clima
cultural da época e ndo de alguma real influéncia excercida pelo
francés sobre a brasileira.

Isso posto, podemos, a partir desse ponto, discutir as
diferencas efetivas entre os projetos de Nisia e Comte,
representadas por certos “habitos metafisicos” que ele teria
identificado nela e que precisariam ser superados para permitir
uma adesdo integral ao positivismo. Nao sabemos ao certo que
“habitos metafisicos” seriam esses, mas temos algumas pistas,
indicadas por ocasidao da exposigao da interpretacdo de Nisia feita
por Lins, que recapitularemos agora. Em carta a Laffitte de 30 de
setembro de 1856, Comte informa ter lido o Optsculo em
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portugués e que isso lhe dava bons motivos para acreditar que
Nisia teria condicdes de se tornar em breve uma positivista. Pouco
tempo depois, na sua Décima segunda confissao anual (Ma
douziéme Sainte-Clotilde), de 12 de outubro de 1856, Comte afirma
ter tido contato direto com uma “nobre vitiva brasileira” que
apresentava, no coracao, no espirito e no carater, todos os indicios
de uma preciosa discipula, desde que fosse possivel transformar os
seus habitos metafisicos.’®® Menos de cinco meses depois, em
marc¢o de 1857, Comte informa Audiffrent sobre a aquisicio de
“duas novas discipulas meridionais”, mae e filha, “eminentes pelo
coragao e suficientes quanto ao espirito”, com potencial para
dirigirem um futuro saldo positivista em Paris. No més seguinte,
Nisia visitou o tdmulo de Clotilde de Vaux e dedicou a ela uma
elegia eloquente que comoveu Comte. Essa rapida evolucdo, entre
setembro de 1856 e abril de 1857, levou alguns intérpretes, como
Pickering, a concluir que Nisia tinha aderido explicitamente ao
positivismo pouco antes do falecimento de Comte.'*® Isso também
levou os positivistas brasileiros a pensar orgulhosamente que
Nisia, uma brasileira amiga pessoal de Comte, podia ser incluida
em suas fileiras. Dai terem publicado, no pais, das cartas de Comte
a ela dirigidas."® A andlise mais detalhada dessas pistas nos
mostra, contudo, que a alegada conversdo de Nisia deve ser
entendida cum grano salis. Com efeito, como vimos no trecho da
carta a Audiffrent, que transcrevemos ao apresentar a
interpretagao de Ivan Lins, Comte inicialmente declara de fato a
adesao de duas novas discipulas. Mas, em seguida, reconhece que
uma delas, Nisia, dificilmente experimentaria uma conversao
plena. Isso ficaria reservado apenas a filha Livia, que assim poderia

8 Comte, A. Testament d’Auguste Comte avec les documents qui s’y rapportent. Seconde éd. Paris:
Fonds Typographique de I’éxecution testamentaire d’Auguste Comte, 1896, p. 236.

199 Ver Pickering, M. Auguste Comte. An intellectual biography. Cambridge: Cambridge Un. Press,
Vol 111, 2009, p. 455.

"0 Ver Comte, A. Sept lettres inédites d’Auguste Comte a Mme. Nisia Brasileira. Rio de Janeiro: au
Siege Central de 1”Apostolat Positiviste du Brésil, 1888.
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ajudar numa melhor adesdo por parte da mae. Parece-nos que, em
sua leitura dessa carta, Pickering nao leva em conta esse caveat de
Comte, que vé em Nisia apenas uma discipula incompleta.

Ora, acreditamos que essa incompletude na conversdo ao
positivismo se explica, de acordo com o proprio Comte, pelos
“habitos metafisicos” de Nisia. Rosa, como vimos, levanta a
hipétese de que esses “habitos” de Nisia estavam em sua defesa dos
direitos humanos e em seu cristianismo, baseado na crenca em um
Deus inatingivel experimentalmente. Ao examinar os escritos de
Nisia como um todo, esses dois pontos parecem ser realmente os
mais importantes, capazes de justificar a avaliacdo do positivista
Comte. E pensamos que atitude de considerar a Europa um
modelo de civilizacdo, como faz aparentemente Nisia, 0 que para
ele envolve o habito metafisico de criar um tipo ideal, como vimos
acima, também poderia ser incluida na lista. Todavia, as
referéncias que temos a respeito desse tltimo ponto nos escritos de
Nisia sdo insuficientes para que possamos fazer essa ilacdo. Por
esse motivo, preferimos nao levar esse aspecto em consideragao na
nossa discussao.

No que diz respeito a defesa dos direitos humanos, embora
Rosa se baseie principalmente na informacdo equivocada de que
Nisia fez uma “traducdo livre” do texto de Wollstonecraft, podemos
encontrar evidéncias corroboradoras na conduta e nos escritos da
nossa brasileira. Com efeito, o simples fato de traduzir o texto de
Sophia para o portugués ja indica uma posi¢ao simpética em
relagdo aos direitos femininos. Além disso, na dedicatéria de
Direitos das mulheres e injustica dos homens, p. ex., Nisia afirma
esperar que os académicos brasileiros reconhecam que o sexo
feminino é digno de melhor sorte no pais."" Ora, isso sugere que
ela, mesmo sendo apenas a tradutora do texto, acredita na
existéncia de algo proximo aos direitos das mulheres. Em outros

" Floresta, Nisia. Direitos das mulheres e injustica dos homens. In: Aguiar Bezerra, G. B.(org.). Nisia
Floresta Brasileira Augusta. Uma mulher & frente de seu tempo. Direitos das mulheres e injustica dos
homens. Editora Fundagao Ulysses Guimardes, s/ local, s/d., pp. 11-2. Grifos nossos.
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escritos, como o Optsculo, p. ex., Nisia se refere a direitos
humanos em pelo menos seis passagens. Na primeira, ela
menciona a convicgdo do povo inglés sobre seus proprios
direitos."> Na segunda, ela se refere aos direitos da rainha
Elizabeth a consideracdo de seus concidadaos, em virtude de sua
conduta como governante.3 Na terceira, ela menciona
Wollstonecraft e outros autores que escreveram em defesa dos
direitos do sexo."* Na quarta, ela fala sobre o reconhecimento, por
parte de D. Pedro I no grito do Ipiranga, dos direitos do povo
brasileiro sofredor.”s Na quinta, ela contesta os direitos da nobreza
francesa ao poder e a gloria, que acabaram produzindo vicios e
crimes."® Na sexta e Ultima, ela afirma os direitos iguais de todos
os brasileiros a fruicdo dos bens distribuidos pelo governo e a
consideragao de seus concidadaos."” Em quase todos esses casos,
como podemos ver, Nisia reconhece, contra Comte, a existéncia de
direitos humanos. O mesmo poderia ser dito de escritos
posteriores de Nisia, que manteve neles algumas das teses de
Sophia sobre os direitos da mulher. Tudo indica que, para a nossa
brasileira, o direito fundamental da mulher é o de receber uma
educacdo adequada a sua funcdo na sociedade. Ora, isso poderia ter
sido considerado um “habito metafisico” por Comte, que nao
acredita em direitos humanos, atribuindo o seu aparecimento ao
estagio metafisico. Para ele, s6 adquirimos consciéncia de nossos

2 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutorio e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 22.

'3 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 23.

4 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 29.

15 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 73.

"6 Floresta, Nisia. Optisculo humanitério. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 118.

7 Floresta, Nisia. Optisculo humanitario. Estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S.
Paulo: Cortez Editora, 1989, p. 130.
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direitos contra os outros quando eles exercitam seus direitos
contra nos. A defesa de direitos individuais fora do dominio da
mera consciéncia dos préprios direitos individuais exacerba o
conflito. S6 quando temos consciéncia do que devemos a nossa
familia e a nossa patria é que surge o dever de gratidao pela
colaboracao das mesmas. Nesse momento, deixamos de alegar que
algo é produto apenas de nosso trabalho. Os nossos deveres para
com os outros ultrapassam os nossos direitos contra eles. Esse
ponto marca uma real diferenca entre as ideias de nossa brasileira
e as de Comte.

No que diz respeito ao cristianismo de Nisia, sabemos que
ela acreditava em um Deus Criador e em Cristo como encarnacao
divina destinada a redimir a humanidade de seus pecados. A
primeira vista, essa posicao pareceria corresponder mais a fase
monoteista do estdgio teoldgico, que precede o metafisico na
famosa lei comtiana dos trés estados. Isso seria assim porque
Cristo ainda surge aqui como uma divindade personificada,
caracteristica tipica do estagio teologico. Todavia, em suas
conversas com Nisia, Comte pode ter percebido que predominava
nela a nocao de Deus como ideia abstrata. Nessa perspectiva, Ele
seria um poder abstrato que guia e determina os acontecimentos
do mundo, caracteristica tipica do estagio metafisico, que, para
Comte, constitui praticamente uma extensao do teoldgico. Dai a
conclusao do pensador francés de que Nisia mantinha hébitos
metafisicos. Nao temos certeza se foram essas as razdes que
levaram o fundador do positivismo a avaliar a nossa brasileira
desse modo, mas as pistas disponiveis apontam nessa direcao.

O cristianismo de Nisia na verdade se confunde com o seu
catolicismo, que ela e Comte concebem de maneiras bastante
diferentes. Isso merece nossa atengao, para podermos marcar mais
claramente a diferenca entre ambos nessa questdo. Nisia, embora
critique alguns aspectos do catolicismo, como o celibato clerical, a
confissao e os cerimoniais luxuosos, mantém-se fiel a essa religiao
e a sua crenga no sobrenatural. No Optsculo, como vimos, ela



Paulo Margutti | 325

chega inclusive a reclamar da méa qualidade do ensino religioso no
pais, que precisaria ser melhorado ndo apenas quanto ao
conhecimento adequado do catecismo, mas também quanto aos
exemplos de conduta oferecidos pelos sacerdotes brasileiros.
Comte, por seu lado, pensa que o catolicismo aponta na direcdo
certa, mas sua perspectiva tedrica € insuficiente para ajudar-nos a
caminhar nessa mesma direcdo, devendo, portanto, ser substituido
pelo positivismo, uma doutrina mais consistente e eficiente a esse
respeito. Para ele, p. ex., o positivismo estd mais de acordo com as
tendéncias espontaneas do povo e das mulheres do que o
catolicismo, estando assim melhor qualificado para instituir um
poder espiritual."® O positivismo ratifica, mais ainda do que o
catolicismo, a experiéncia comum dos seres humanos, segundo a
qual a felicidade individual e o bem estar puablico sio mais
dependentes do coracdo do que do intelecto."® O fracasso politico
do catolicismo resultou da imperfeicao de suas doutrinas e da
resisténcia do meio social em que operou.”™ A tarefa do
positivismo é recomegar sobre uma base intelectual e social melhor
o grande esforco do catolicismo, a saber, levar a Europa Ocidental
a um sistema social de atividade pacifica e cultura intelectual, em
que o pensamento e a acdo sejam subordinados ao amor
universal.”” As criticas de Comte ao catolicismo se dao nesse
espirito, de tal modo que, apesar de rejeita-lo e adotar uma religidao
universal sem crenca no sobrenatural, ele mantém em sua
doutrina varios aspectos desse mesmo catolicismo. Isso poderia
sugerir a existéncia de uma afinidade entre Nisia e Comte nesse

8 Comte, A. System of positive polity, or treatise on sociology, instituting the Religion of Humanity.
Paris: L. Mathias, & Carilian-Goeury and V°" Dalmont, 1851, p. 4.

9 Comte, A. System of positive polity, or treatise on sociology, instituting the Religion of Humanity.
Paris: L. Mathias, & Carilian-Goeury and V°" Dalmont, 1851, p. 11.

2% Comte, A. System of positive polity, or treatise on sociology, instituting the Religion of Humanity.
Paris: L. Mathias, & Carilian-Goeury and V°" Dalmont, 1851, p. 70.

! Comte, A. System of positive polity, or treatise on sociology, instituting the Religion of Humanity.
Paris: L. Mathias, & Carilian-Goeury and V°" Dalmont, 1851, p. 72.
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campo, mas o que importa aqui é a grande diferenca entre ambos
no que diz respeito a concepcao de religido: para a brasileira, a
crenca no sobrenatural é fundamental; para o fundador do
positivismo, essa crenca pode ser dispensada. E verdade que, em
Itinerario de uma viagem a Alemanha, Nisia se refere a “religiao
geral da humanidade”, mas tudo indica que ela esta pensando no
cristianismo enquanto tal e nao na religido comtiana. Essa tltima
parece possuir valor para a brasileira a medida que se inspira no
cristianismo e nao inversamente. Nossa interpretacio pode ser

reforcada por outra passagem de Itinerario:

O sentimento religioso é, sem contestacdo, a mais bela e mais
santa expressdo da alma para o Criador. Sob qualquer forma por
que se traduza, esta expressao é sempre solene, quando parte de
uma crenga sincera.'*

Aqui, Nisia parece estar admitindo que o sentimento
religioso sincero possui uma universalidade que ultrapassa as
diferencas entre os diversos cultos. Essa universalidade esta
presente, assim, ndo apenas no cristianismo, mas em todas as
manifestagbes de religiosidade auténtica, entre as quais
encontramos a religido comtiana. Isso permite que Nisia
permaneca ligada ao seu cristianismo entendido como “religidao
geral da humanidade”, mesmo quando avalia positivamente outras
instancias dessa mesma religiao geral.

Parece que, na avaliacdo de Comte, os “habitos metafisicos”
de Nisia ndo eram graves a ponto de dificultarem uma plena
adesao ao positivismo. Afinal de contas, ele a considerava
“eminente pelo coracao” e “suficiente quanto ao espirito”. E como
Nisia se encontrava acompanhada pela filha Livia, que, na
avaliacio de Comte, admitia uma “incorporacdo completa” e
poderia motivar a mae nessa direcao, a tarefa nao lhe parecia tao

1?2 Floresta, Nisia. Itineraire d’'um voyage en Allemagne. Paris: Firmin Didot Fréres et Cie., 1857, p.
59. Grifos nossos.
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dificil. Em virtude disso, como vimos, Comte considerava ambas
adequadas para presidir um saldo positivista em Paris e para
divulgar suas ideias sobre a mulher no hemisfério sul. Depois da
morte de Comte, porém, a ideia do salio ndo avancou e as
conversdes plenas de Livia e Nisia ao positivismo nunca foram
comprovadas. Em nossa avaliagdo, a conversao de mae e filha nao
seria tao facil assim. A defesa dos direitos humanos poderia ser
substituida, de maneira relativamente facil, pela defesa dos deveres
dos seres humanos, coisa em que Nisia também acreditava. Mas a
crenga crista, que envolvia a presenca de conceitos metafisicos,
dificilmente poderia ser substituida pela crenca na religido da
humanidade, desprovida de um Deus Criador e de um Cristo
Redentor. Nesse ponto, concordamos com Lins: parece-nos claro
que essa tentativa de conversao plena seria um empreendimento
fadado ao fracasso, dadas as fortes crencas da brasileira. E
acrescentamos que talvez a mesma coisa possa ser dita de Livia,
que, afinal de contas, foi educada segundo os principios do mesmo
catolicismo da mae. Comte se revelou exageradamente otimista em
relacdo a adesdao completa de Nisia e da filha ao positivismo. As
diferentes concepgoes de religido aqui envolvidas representam uma
diferenca marcante — e provavalmente insuperavel - entre as
ideias de ambos.

Essa diferenca se torna mais forte ainda quando levamos em
consideragao a conduta de Nisia, toda ela revelando um carater
claramente emancipatorio e independente, que vai muito além da
mera educacao adequada para o que Comte esperaria de uma
esposa confinada ao lar. Nisia apresenta uma série de
caracteristicas criticadas pelo positivismo como inadequadas para
uma mulher: sua atuacdo como empresaria e educadora no Brasil,
sua vida de viajante sustentada por rendas na FEuropa e,
surpreendentemente, sua contribui¢do financeira para ajudar a
sustentar o préprio Comte. E verdade que, como vimos em sua
carta de agradecimento, ele recebe a doagdo como uma das “raras
mas decisivas protecdes femininas que ja secundam o advento da
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religido universal”. Mas alguma coisa estd errada aqui, pois
sabemos, que, para ele, a mulher deve ser sustentada pelo homem
e que deve renunciar a qualquer heranca. Todos esses aspectos
estio em franca contradicaio com os principios positivistas e
afastam Nisia do modelo do anjo feminino concebido pelo
pensador francés. Se nossa interpretagdo estd correta, entio a
ligacdo da brasileira a doutrina comtiana nao se deu de maneira
completa e Duarte tem razdo ao afirmar que ela decorreu
sobretudo de uma apropriacdo do discurso nisiano para atender
aos interesses positivistas.

Numa avaliacdo final das relagdes entre as ideias de Nisia e
Comte, damos razdo a Matthews, para quem o que mais atraiu
Nisia em direcido a Comte foi o papel regenerador da mulher,
embora a nossa brasileira seja seletiva com respeito aos aspectos
adotados do positivismo. E, na adocao desses aspectos,
concordamos sobretudo com Duarte, para quem Nisia revela no
maximo um “verniz positivista”, sem sofrer de fato uma influéncia
efetiva de Comte. O que importa agora é caracterizar como surgiu
esse “verniz positivista” sem recorrer a suposta influéncia que ele
teria exercido sobre o pensamento dela.

Cabe aqui uma observacio preliminar. E verdade que, se
levarmos em conta a cronologia das obras de Comte e de Nisia,
veremos que existe a possibilidade de ele ter influenciado o
pensamento e a pratica educacional dela. Com efeito, o fil6sofo
francés publicou os volumes do Curso de Filosofia Positiva entre
1830 e 1842. O Colégio Augusto foi fundado em 1838, dentro do
intervalo de tempo que possibilitaria a leitura dessa obra por parte
de Nisia. Coisa semelhante acontece com os Conselhos a minha
filha e o Discurso que as suas educandas dirigiu Nisia Floresta
Brasileira Augusta, que vieram a luz respectivamente em 1842 e
1847. A Lagrima de um Caeté é de 1849, também enquadrando-se
no intervalo de tempo relevante. O Sistema de Politica Positiva de
Comte saiu entre 1851 e 1854. E Nisia publicou sua sua principal
obra em defesa da educagao feminina, o Optsculo Humanitario,
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em 1853. Isso nos permite supor que ela tenha lido essas obras
capitais de Comte antes ou durante a redacao das sessenta e duas
secoes do seu Optsculo, reforcando-se assim a hipotese da
influéncia do fundador do positivismo sobre ela. O mesmo
raciocinio se aplicaria aos textos que Nisia escreveu depois de 1853,
principalmente no caso daqueles que apresentam maior
aproximacao com o positivismo, como Itinerario de uma viagem a
Alemanha, Cintilagbes de uma alma brasileira e Trés anos na Italia.

Mas, contra essa possibilidade, dois pontos merecem
consideragao aqui. Em primeiro lugar, embora o Curso contenha,
de forma embrionéria, algumas das ideias religiosas do Sistema,
dificilmente a primeira dessas obras poderia ter influenciado as
ideias de Nisia sobre moralidade e educagao da mulher, em virtude
de seu espirito eminentemente cientificista, caracteristico da
primeira fase do pensamento de Comte, que nao encontra respaldo
no pensamento da nossa brasileira. Em segundo lugar, Nisia
parece ter entrado em contato com o pensamento de Comte
apenas em 1851, quando assistiu a uma conferéncia dele sobre a
histéria geral da humanidade. Isso nos permite supor que ela
conhecia e se inspirou no Sistema de Politica Positiva por ocasiao
da redagdo do Optisculo. Valadares chega a dizer que nao se trata
de mera coincidéncia o uso da palavra optsculo por parte de Nisia,
tendo em conta que Comte teria publicado seus proprios
Optsculos bem antes de 1853."*3 Mas o problema é que Comte nao
aparece na lista dos autores mencionados por Nisia no Optsculo
Humanitario. Entre eles, destacam-se os nomes de Fénélon,
Rousseau, Montesquieu, Wollstonecraft, Voltaire, Diderot,
Condorcet, Michelet, etc. E os dois mais elogiados e até mesmo
citados sao Fénélon e Michelet. Se Comte tivesse exercido alguma
influéncia mais marcante nessa época, ele provavelmente seria nao
apenas mencionado, mas também citado.

23 Valadares, P. S. Introdugdo. In: Nisia Floresta. Optisculo Humanitario. Edi¢do atualizada com
estudo introdutério e notas de Peggy Sharpe-Valadares. S. Paulo: Cortez Editora, 1989, p. XXIL
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E até mesmo a associacdo entre ele e Nisia através do uso da
palavra optisculo, proposta por Valadares, parece ser sobretudo
uma coincidéncia. Com efeito, as primeiras obras de Comte, do
periodo de 1819 a 1828, que tinham titulos independentes, foram
republicadas em 1854, um ano depois do livro de Nisia, no Volume
IV Sistema como um Apéndice geral do Sistema de Politica Positiva,
contendo todos os opusculos primitivos do autor sobre a filosofia
social. Aqui, a palavra optisculo foi usada depois que o texto nisiano
veio a luz. E verdade que essa republicacio foi anunciada ja em
1851, no Prefacio do Volume I do Sistema. Mas nessa ocasido a
palavra optsculo aparece na seguinte frase: “meus primeiros
opusculos, reimpressos ao final do presente tratado, etc.”**¢ Como
podemos ver, trata-se de uma mencdo inteiramente casual, nao
parecendo possuir destaque suficiente para ter inspirado o titulo
do livro de Nisia. Esse destaque s6 apareceu em 1883, quando
foram publicados postumamente esses mesmos textos, sob o titulo
de Opusculos de filosofia social (1819-1828).*> Aqui porém ja
estamos longe demais de 1853 para que a sugestao de Valadares
seja plausivel. Desse modo, podemos dizer que a cronologia das
obras de Comte e Nisia sugere a possibilidade da influéncia do
primeiro sobre a segunda, mas nao oferece elementos para
justifica-la adequadamente.

As consideracoes feitas até agora sugerem a hipdtese de que
as afinidades doutrinarias entre Nisia e Comte decorrem nao da
influéncia dele sobre ela, mas sim de uma fonte comum de
inspiracdo. Eles sao como dois ramos diferentes nascendo de um
mesmo tronco, ou seja, o catdlico Fénélon, que, como vimos, nao
apenas oferece uma visao mais favoravel a mulher em Da educagao
das meninas, mas também propde a irmandade dos seres humanos
e a necessidade do altruismo em As aventuras de Telémaco e Sobre

24 Comte, A. Systéeme de politique positive, ou traité de sociologie, instituant la Religion de
U’Humanité. Tome Premier. Paris: Lib. Scientifique-Industrielle de L. Mathias, 1851, p. 7, grifo nosso.

1% Ver Comte, A. Opuscules de philosophie sociale (1819-1828). Paris: Ernest Leroux, 1883.
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o amor puro. No caso de Nisia, como vimos, Silva mostra a
influéncia de Fénélon sobre ela, destacando inclusive os capitulos
de Da educagdo das meninas que provavelmente a inspiraram.
Concordamos com essa hipotese, embora, como argumentamos
acima, tenhamos uma visao diferente a respeito dos capitulos do
livro de Fénélon que poderiam ter influenciado Nisia mais
diretamente. E acrescentamos que, no Discurso proferido as suas
alunas em 1847, num contexto eminentemente pedagogico, Nisia
faz referéncia direta apenas a Fénélon como o educador que
inspirava o seu trabalho no Colégio Augusto. No caso de Comte,
argumentamos também que as ideias dele sobre a educacgdo e o
papel da mulher se aproximam daquelas de Fénélon sobre esse
mesmo assunto. Mostramos igualmente a convergéncia de ambos
pensadores franceses nas respectivas concepgdes de amor e
rentincia de si mesmo como fatores indispensaveis a manutengao
da coesao social e a promogao do progresso. A no¢do comtiana de
altruismo pode muito bem ter recebido inspiragdo nas doutrinas
politicas defendidas por Mentor em Aventuras de Telémaco. Assim,
¢ em virtude dessa convergéncia que Nisia e Comte podem ser
ligados a ideologia do patriarcalismo presente em Fénélon,
conforme indicado por Rosa.

A nossa hipétese aponta para o fato de que, na verdade, o
“verniz positivista” de Nisia era de fato um “verniz feneloniano”
que ela e Comte possuiam em comum. Isso explica inclusive como
puderam ambos experimentar uma proximidade ideoldgica, apesar
das diferencas que marcavam suas posicoes. Nisia era uma catélica
fervorosa - embora um tanto heterodoxa - que via na moral crista
a solucdo para os males da sociedade e Comte, um “ateu tranquilo”
que buscava nessa mesma moral uma base para reorganizar a
sociedade. Nisia nao conseguia conceber o catolicismo sem Cristo,
mesmo que complementado pela ciéncia, ao passo que Comte s
conseguia conceber o catolicismo sem Cristo e complementado
pela ciéncia. Apesar dessa diferenca fundamental, Nisia via nas
doutrinas de Comte sobretudo os aspectos fenelonianos, deixando
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de enfatizar os aspectos que a afastavam do fundador do
positivismo. Além disso, ela pode ter projetado sobre Comte,
inconscientemente, a admiracao que sentia pelo marido falecido,
uma vez que ambos possuiam o mesmo nome Augusto. Comte, por
sua vez, via nela os mesmos aspectos fenelonianos que o
inspiravam, sem enfatizar demais os “habitos metafisicos” da
brasileira, que ele considerava passiveis de superagao. E talvez
Comte tenha visto em Nisia um modelo exemplar da “viuvez
eterna” que ele tanto admirava.

Tudo isso nos leva a concluir que a Nisia foi pouco
influenciada por Comte. Nao temos aqui um caso de duas almas
irmas, mas sim de duas almas “primas”. O maximo que ela pode
ter adquirido a partir da convivéncia com o filésofo francés é um
certo “verniz positivista”, marcado principalmente pela adogao de
uma terminologia comtiana. Todavia, de acordo com nossa
interpretacgao, isso corresponde mais propriamente a um “verniz
feneloniano” expresso nessa mesma terminologia comtiana. Até as
obras “mais positivistas” de Nisia, como Um passeio no jardim de
Luxemburgo, em Cintilagbes, na opiniao de Duarte, ou como Trés
anos na Italia, na opinidao de Lins, apenas fazem referéncias
elogiosas esparsas a Comte e as suas doutrinas inspiradas no
catolicismo e em Fénélon, deixando de lado as diferencas nas
respectivas visdes de mundo. Em outras palavras, nessas obras,
Nisia elogia e menciona os pontos de convergéncia, sem questionar
nem mencionar as claras divergéncias entre suas ideias e as de
Comte. Nessas condi¢bes, parece-nos muito dificil decidir qual das
duas obras seria “mais positivista” que a outra. De qualquer modo,
as teses positivistas de Nisia revelam semelhangas com as ideias de
Comte apenas na visao moral de inspiracao catolica e nas teses
fenelonianas a respeito da educacao da mulher. A adogao, em
alguns casos, da terminologia comtiana pode muito bem expressar
essas afinidades sem implicar necessariamente uma influéncia
doutrinaria. As diferencas entre a visio de Comte e a da brasileira,
que ndo sdo poucas, nunca sao mencionadas nem levadas em
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conta. A situagdo como um todo sugere muito mais a plausibilidade
de nossa hipdtese sobre uma origem feneloniana comum para as
ideias de Comte e Nisia do que qualquer relacdo mais significativa,
envolvendo a influéncia dele sobre ela. Isso nao significa que Nisia
ndao tenha extraido alguma inspiracado de Comte, mas sim,
reiteramos, que essa inspiracio foi bem menor do que
tradicionalmente se pensa.

Para finalizar nossa andlise, pensamos ser valido acrescentar
que o mesmo “verniz feneloniano” que encontramos em Nisia e
Comte pode ser estendido a outros autores que também
apresentam pontos de contato com ambos, como Rousseau e
Michelet. O genebrino foi claramente influenciado por Fénélon e
boa parte de sua visdo da mulher pode ser ligada as ideias do
educador francés. Michelet é um caso mais complicado, porque, em
Do padre, da mulher e da familia, ele faz criticas explicitas a
Fénélon. Além disso, em outras obras suas que nao consideramos
aqui, ele revela uma posicio misbgina que certamente nao
agradaria Nisia. Segundo Carol Harrison, a Histdria da Franca de
Michelet celebra a Revolugao de 1789 e o povo, identificando a
Igreja Catdlica como seu principal e perpétuo antagonista. Além
disso, ele identifica o catolicismo com as mulheres, que, ao invés de
encarnarem virtudes abstratas, seguiam como escravas os ditames
da Igreja. Ja em Do padre, da mulher e da familia, Michelet alertava
seus conterraneos sobre a tendéncia perigosa da mulher em
direcdo a piedade sentimental e sobre a disposicao dos padres em
encoraja-las nisso. Em virtude disso, Michelet pensa que Deus
mudou de sexo, num processo iniciado no s. XII com a castragao de
Abelardo e a proliferacao de estatuas da Virgem nos altares das
igrejas. Nesse catolicismo efeminado, a insipida sentimentalidade
feminina venceu a austera razao masculina. Esse processo atingiu
seu apice no s. XIX, quando os cidaddos masculinos se
emanciparam em relagao aos reis e aos padres, a0 mesmo tempo
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em que se fortaleceu o império dos padres sobre as mulheres.'2°
Em que pese a essas diferengas, o clima geral das consideracdes de
Michelet sobre a mulher e sua fun¢do no casamento e na sociedade
em Do padre, da mulher e da familia estd muito préximo da
atmosfera catdlica que inspira Comte e pode ser associado sem
maiores problemas a um “verniz feneloniano”. Para explicar a
simpatia de Nisia em relacdo a Michelet, apesar da misoginia dele,
levantamos aqui a hip6tese de que ela conheceu mais de perto
apenas obras como Do padre, da mulher e da familia e A mulher.
Por algum motivo que desconhecemos, ou talvez por nao té-los
lido, ela nao leva em consideragiao os textos mais explicitamente
sexistas dele, como a mencionada Histdria da Franca. De qualquer
modo, as afinidades entre as ideias de Nisia e as de Rousseau,
Comte e Michelet parecem ser mais adequadamente explicaveis
pela influéncia comum que todos receberam de Fénélon. Isso
resolve a questao de saber se teria sido Comte ou Michelet o autor
que influenciou Nisia mais fortemente: nem um, nem outro.

26 Harrison, Carol. Introduction, Section on secularization and romantic anticatholicism: Jules
Michelet. In: Harrisson, Carol. Romantic catholics: France’s postrevolutionary generation in search of
a modern faith. Ithaca, N.Y.: Cornell Un. Press, 2014, sem ntimero de p4gina.
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Nisia no contexto da filosofia brasileira

Para completar nosso estudo sobre Nisia Floresta, veremos
agora como se localiza ela no contexto da histéria da filosofia
brasileira do s. XIX, para depois passarmos a uma avaliacdo final
de suas ideias e de sua importancia. No contexto em questao, a
obra de Nisia atravessa dois momentos diferentes. De acordo com
nosso critério de localizar um pensador a partir da data de sua
primeira publicagdo, vemos que ela inicia sua carreira filoséfica no
Periodo da Ruptura Iluminista, que vai de 1808 a 1843." Como,
porém, publicou diversas obras depois disso, num espirito mais
conservador e catélico, ela também se insere na atmosfera do
Periodo do Ecletismo Espiritualista, que vai de 1843 a 1870.% A fase
da Ruptura Iluminista é marcada inicialmente pelo avanco das
ideias liberais que predominaram na Furopa no s. XVIII e depois
por um prenuncio de retorno ao conservadorismo catélico que
sempre constituiu uma forte tendéncia no interior da cultura
brasileira. Como defensores das ideias liberais nesse periodo,
podemos citar os nomes de Pinheiro Ferreira, Frei Caneca, Padre

' No primeiro volume de nossa Histdria da Filosofia do Brasil, marcamos a data de 1822 como a do
final do Periodo da Ruptura Iluminista. Entretanto, depois de pesquisas posteriores, constatamos
que a data da independéncia do Brasil, apesar de importante politicamente, ndo era relevante para
marcar a evolugdo da filosofia brasileira. O Periodo da Ruptura Iluminista, iniciado com a
transferéncia da Corte em 1808, na verdade se estende até 1843, quando se inicia o Periodo do
Ecletismo Espiritualista no pais.

? A justificativa para a adogdo dessas datas sera dada nos dois préximos volumes de nossa Histéria
da Filosofia do Brasil, sendo o primeiro deles referente ao Periodo da Ruptura Iluminista (1808-
1843) e o segundo, ao Periodo do Ecletismo Espiritualista (1844-1870).
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Feijo e Nisia Floresta. A fase do Ecletismo Espiritualista é marcada
pelo predominio gradativo das ideias ligadas ao ja mencionado
conservadorismo catblico, mas agora no espirito da filosofia
francesa pos-revolucionéria, representado principalmente pela
filosofia de Victor Cousin. A partir de 1865, ja proximo ao final
desse periodo, comecam a aparecer ideias ligadas ao cientificismo
que ird caracterizar o periodo seguinte da filosofia brasileira, a
partir de 1870. Como representantes do ecletismo espiritualista,
podemos citar os nomes de Antonio Pedro de Figueiredo, Eduardo
Ferreira Franca e Gongalves de Magalhdes. Do ponto de vista do
contexto socio-politico brasileiro, esses dois momentos se explicam
porque, no primeiro deles, o que interessava era justificar
ideologicamente a independéncia do pais em relacdo a Portugal e,
no segundo, 0 0 mais importante era justificar ideologicamente a
necessidade de um governo centralizado e estavel para garantir a
unidade do pais.

Levando em consideracdo as obras de Nisia no interior desse
contexto, vemos que a publicacdo de Direitos, ainda que sob a
forma de simples traducdo, com pouca contribui¢do autoral,
constitui uma manifestacdo clara do momento liberal do Periodo
da Ruptura Iluminista. E, se levarmos em conta as condicdes do
pais na época, a publicacdo, por uma mulher jovem, de um texto
em defesa dos direitos femininos, representava um grande avanco
contra o conservadorismo da sociedade brasileira da época. Isso é
reforcado pela atuacdo de Nisia no Colégio Augusto, a partir de
1838, em que ela pos em pratica algumas das ideias defendidas por
Sophia. Essa posi¢do mais radical, porém, é atenuada na obra
posterior de Nisia, a comecar pelos Conselhos a minha filha, de
1842, que ja representam o segundo momento da Ruptura
[luminista, marcado pelo retorno ao conservadorismo catélico e a
moderacdo, prenunciando a etapa seguinte, a do Ecletismo
Espiritualista. Aqui, Nisia se alinha ao lado de Marica, que, embora
ndo pareca ser rigorosamente cat6lico, a0 menos participa da
atmosfera de espiritualismo do segundo momento. Nao é por outro
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motivo que Nisia o cita elogiosamente no Optsculo, de 1853. O
restante de sua obra, pelo seu viés mais conservador, também se
encaixa na atmosfera dessa mesma etapa. A Unica excegao €
Lagrima de um Caeté, de 1849, que, pelo seu apoio as ideias
federalistas e republicanas, bem como por seu indianismo
heterodoxo ou mesmo proé-indigenismo, constitui uma espécie de
recaida no liberalismo do periodo anterior.

Em relagdo ao passado da filosofia brasileira, podemos ver
que, do ponto de vista da questao da evolucdo do feminismo no
pais, Nisia da continuidade as ideias de Feliciano de Souza Nunes,
repetindo em dois textos diferentes a postura ambigua por ele
adotada em um Unico texto, os seus Discursos politico-morais.
Nessa obra, com efeito, no Discurso III, Souza Nunes defende teses
bastante conservadoras sobre a mulher e o casamento. Ali, a
esposa é vista na perspectiva do Eclesiastes como socorro da
familia, coluna da casa e descanso do marido.3 Suas qualidades sao
a virtude, a honestidade, a honra e a discricdo. Dentre essas
qualidades, Souza Nunes destaca a honestidade feminina, pois, sem
ela, o casamento cai em descrédito. Dai sua afirmacdo de que a
melhor fama da mulher é nao ter fama e de que o melhor nome da
mulher é nao ter nome. Nesta parte, embora nao cite Fénélon,
Souza Nunes se aproxima de suas ideias em muitos aspectos da
discussao sobre a educagdo e a funcdo social da mulher. Essas
ideias conservadoras sdo porém confrontadas no Discurso V com
teses pro-feministas. Aqui, como vimos no primeiro volume de
nossa Histéria da Filosofia do Brasil, Souza Nunes argumenta a
favor da igualdade intelectual entre homens e mulheres,
considerando essas Ultimas aptas para estudar as artes e as
ciéncias. E ele faz isso com argumentos semelhantes aos de Poulain

3 Sousa Nunes, F. J. de. Discursos Politico-Morais. Lisboa: Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 2006,
pp. 109 ss. Souza Nunes cita Eclesiastes, 36, 26, como fonte dessa afirmacéo, mas ali a mulher é no
maximo descrita como coluna de apoio. De qualquer modo, a afirmagéo esta em conformidade com o
espirito geral do Eclesiastes.
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de la Barre, como bem nota Marinho Ltcio.4 Souza Nunes também
defende a ideia de que os pais de familia deveriam promover a
educacdo de suas filhas. Num balanco geral, temos uma oscilagao
entre as teses conservadoras do Discurso III e as teses liberais do
Discurso V, revelando um conflito no pensamento de Souza Nunes.
Esse conflito parece ser resolvido propiciando, por um lado, uma
educacdo mais completa a mulher, e, por outro, confinando-a ao
lar, deixando as atividades do ambiente nao-doméstico para o
homem. Com isso, temos uma tentativa de combinar as ideias
liberais ao estilo de Polain de la Barre com as ideias conservadoras
ao estilo de Fénélon. Ora, essa é, em principio, a mesma posicao de
Nisia, que, com sua traducado de Direitos, revela sua simpatia pelas
ideias liberais de Poulain e, com Conselhos a minha filha e seus
escritos posteriores, revela a tentativa de combinar as ideias de
Poulain com as do catolicismo conservador de Fénélon. A diferenca
entre Souza Numes e Nisia estd apenas no grau de
conservadorismo. Com efeito, Souza Nunes quer ver a mulher
sabia, mas confinada ao lar, sem fama e sem nome. Nisia, em seus
textos pos-Direitos, também quer ver a mulher sabia e confinada
ao lar, mas nao sem nome. Quanto ao trabalho fora do lar e a
fama, isso depende de condicbes especiais, como a viuvez. Nessa
perspectiva, a propria vida de Nisia foi a de uma mulher sébia, mas
famosa e nao confinada ao lar. De qualquer modo, Souza Nunes
pode ser considerado um precursor, no s. XVIII, das ideias que ela
defendeu no século seguinte. E as posicoes de ambos mostram o
caminho possivel para os pensadores brasileiros da época, que
tentavam conciliar o conservadorismo catélico com o liberalismo
crescente que batia as suas portas. Nessa perspectiva, os dois
representam um avanco contra as posicoes excessivamente

4 Marinho Lucio, S. V. Uma viajante brasileira na Itélia do Risorgimento. Tradugao comentada do
livro Trois ans en Italie suivis d’'un voyage en Greéce (Vol I - 1864; Vol II - sd 1872?) de Nisia Floresta
Brasileira Augusta. Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, p.
XXXVIIL
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conservadoras e sexistas de Nuno Marques Pereira no seu
conhecido Compéndio narrativo do peregrino da América.>

Em relacdo aos pensadores contemporaneos de Nisia,
constatamos que ela apresenta pontos em comum com Varios
deles. Vejamos, p. ex., o caso dela e Frei Caneca. Nisia
provavelmente tinha ouvido falar dele e o admirava, pois faz uma
referéncia simpatica aos republicanos de 1817 nos Fragmentos de
uma obra inédita:

Parecia que ainda ouviamos o eco repetir os gemidos das vitimas
de 1817, imoladas a vinganca de seus dominadores de além-mar,
cujo despotismo punia, com uma barbarie digna da Idade Média,
os chefes e os aderentes do Partido Republicano.®

O trecho acima revela a forte impressao que a repressao ao
movimento causou em Nisia, que tinha apenas sete anos de idade
por ocasiao desses acontecimentos. Posteriormente, em Lagrima de
um Caeté, ha também uma referéncia a Confederagao do Equador,
quando a atitude do indio é contrastada com a de Manuel Carvalho
Pais de Andrade, lider do movimento que abandonou seus homens
para fugir da repressao:

Como o do Equador Republicano
Covarde nao fugiu, abandonando

Na luta os irméos seus, para da Pétria
Longe um riso soltar!

Soltar de amor doces ais,

5 Para Nuno Marques, p. ex., a mulher esta obrigada a obedecer ao marido por preceito divino e
principalmente nas coisas dirigidas ao servigo de Deus; esta escrito no direito civil que nem os
cabelos pode cortar a mulher sem licenca e autoridade de seu marido; quando chega a idade certa, a
mulher tem necessidade de guarda, casa e marido; Eva acreditou na mentira da serpente em virtude
da ingenuidade feminina; 0 homem deve tratar sua mulher com muito amor e respeito, mas nio
deve permitir que ela aparega a todos, fazendo dela “pano de mostra” (Ver Marques Pereira, Nuno.
Compéndio narrativo do peregrino da América. Primeira Parte. Lisboa Ocidental: Oficina de Manoel
Fernandes da Costa, 1731, pp. 164; 179; 284; 333)-

® Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, p. 47.
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Os prazeres seus fruindo,
Enquanto da Pétria os filhos
Mais nobres iam caindo!...

E depois voltando a Patria
Nela o que foi, esqueceu!
Em sua alma a Liberdade
Pouco a pouco feneceu!...

E renegado curvou-se
A corte, que perseguiu
No tremendo vinte e quatro,
Quando a reptblica seguiu!”

No contraste feito, o Caeté, segundo Nisia, embora fadado a
derrota, lutou corajosamente até o fim, com todas as forgas, contra
sua situacao opressiva, diferentemente de Pais de Andrade, o lider
da Confederacdo do Equador, que fugiu num navio britanico
depois que as tropas governistas atacaram Recife. Enquanto seus
liderados eram mortos no campo de batalha, Pais de Andrade
usufruia dos confortos da vida em Londres. E Nisia o acusa de ter
renunciado a sua liberdade e ao ideal republicano, submetendo-se
ao governo imperial, quando retornou ao Brasil ap6s a abdicagdo
de D. Pedro I. Ela estava com cerca de quinze anos de idade e tinha
se separado do primeiro marido quando Frei Caneca foi executado
em 1825. Nisia ja tinha experiéncia de vida suficiente para perceber
o alcance da revolta e da repressdao governamental. Frei Caneca
nao é explicitamente mencionado em Lagrima, mas ele pode ser
considerado um dos “filhos mais nobres” da Patria que cairam,
pois permaneceu lutando até o final e terminou seus dias diante do
pelotdo de fuzilamento. Nessa perspectiva, Frei Caneca possuia o
mesmo heroismo de Nunes Machado e também fazia jus a
admiracao de Nisia.

7 Floresta, Nisia. Lagrima de um Caeté, estrofes XCI-1V, versos 476-91.



Paulo Margutti | 341

A aproximagao acima, porém, nao é a Unica que podemos
encontrar entre ambos. Por ocasido da Revolugdao Pernambucana
de 1817, o anti-lusitanismo se fortaleceu e espalhou entre os
brasileiros do nordeste. Como sabemos, isso teve reflexos na
situacdo do pai de Nisia, o portugués Dionisio Gongalves Pinto
Lisboa, que foi perseguido e diversas vezes teve de fugir para
esconder-se dos nativistas exacerbados. Gracas a isso, a familia
teve de mudar de residéncia em diversas ocasides. Numa delas,
inclusive, o sitio Floresta foi depredado e saqueado. Nisia relata da
seguinte maneira o clima que seu pai e sua familia enfrentaram:

Os tristes acontecimentos de 1824 vieram novamente afligir os
espiritos liberais e exasperar, sobretudo nas provincias do Norte,
o ddio fatal a nacionalidade que ja havia custado tanto sangue e
lagrimas! [...]

Vérios portugueses, embora adeptos a causa do Brasil, foram
injustamente perseguidos e suas propriedades destruidas.
Floresta foi uma das que mais sofreram.®

Nessa perspectiva, a Dissertacdo sobre o que se deve
entender por pétria e cidadao e deveres deste para com a mesma
patria, escrita por Frei Caneca em 1822, se aplica diretamente ao
caso do pai de Nisia, pois nesse texto o carmelita defende o direito
dos portugueses residentes no Brasil a cidadania e a propriedade,
com o objetivo de integra-los a nova sociedade pernambucana pds-
independéncia. Nisia pode ndo ter lido a Dissertacio, mas
certamente concordaria com os argumentos de Frei Caneca a favor
de seu pai, que ela descreve como “nascido em Lisboa, mas
brasileiro de coracdo”.?

Além das anteriores, talvez a maior aproximacao entre Frei
Caneca e Nisia esteja em alguns aspectos das condutas de ambos e

8 Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, p. 48.

9 Floresta, N. Fragmentos de uma obra inédita. Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da
Camara. Brasilia: Editora UnB, 2001, p. 47.
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nas suas respectivas posicoes politicas. Com efeito, Frei Caneca foi
um homem de acao, que escrevia em resposta as circunstancias em
que se encontrava. Em virtude disso, mudou de posicao politica
diversas vezes, tendo defendido o regime republicano em 1817, a
monarquia constitucional em 1822 e a divisao do pais em 1824. Em
cada caso, ele estava levando em consideracgao as condi¢oes do pais
e fazendo suas opgoes politicas em conformidade com as mesmas.
Isso revela a sua postura pragmatica em politica, que o levou a
decidir-se em cada caso pela melhor opgao que se oferecia diante
da conjuntura que enfrentava. Nisia, de seu lado, foi uma mulher
de acdo, que também escrevia em resposta as circunstancias em
que se encontrava. As diferencas de énfase e de assunto em seus
escritos no Brasil e na Europa sdao uma prova manifesta desse fato.
Em virtude disso, ela igualmente mudou de posicao politica,
embora ndo tantas vezes como o carmelita, nem de maneira tiao
radical quanto ele. Nisia sempre expressou sua simpatia pelos
movimentos republicanos e federalistas do nordeste, mas se
conformou com a monarquia constitucional brasileira, que lhe
pareceu a melhor op¢ao para manter a unidade do pais recém
independente. Essa sua atitude politica pragmatica ja foi observada
por noés anteriormente. Desse modo, apesar do menor radicalismo
de Nisia, podemos observar aqui uma aproximacao razoavel entre
as ideias politicas dela e as de Frei Caneca, ambos filhos do
temperamento revoluciondrio nordestino da época e ambos
capazes de adaptar suas propostas politicas as circunstancias em
que viviam.

Se passarmos agora para o caso do Padre Feijo,
constataremos que ela se alinha com ele na questdo do celibato.
Para justificar isso, algumas observagoes iniciais sdo importantes.
No Brasil do s. XIX, muitos padres coabitavam sem disfarces com
suas amantes e nao eram incomodados pela sociedade nem pelas
autoridades eclesiasticas. Em alguns casos, os padres reconheciam
seus filhos em testamentos que s6 poderiam ser abertos depois que
morressem. Nesses documentos, esses padres também pediam
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perdao pelos pecados cometidos. Mesmo assim, ndao faziam
referéncia as maes de seus filhos.” Digno de nota é o fato de que a
Igreja brasileira tinha consciéncia do nao cumprimento do celibato
por parte de grande namero de padres no pais, mas nao tomava
providéncias a respeito, numa demonstragao de cumplicidade que
significou um auténtico apoio a mancebia clerical." A transgressao
do celibato ainda é pouco estudada no Brasil. Mas os pesquisadores
que se dedicaram ao assunto sdao unanimes em reconhecer que o0s
padres da época nao respeitavam as normas da religiao.

As circunstancias que explicam esse fato sao as seguintes. No
Brasil Colonia, a Igreja Catélica nao era independente do poder
politico, em virtude da instituicio do padroado. Isso ligou as
esferas religiosa e politica no pais, enfraquecendo a forga da Igreja
entre nos.” Esse enfraquecimento aumentou com a expulsao dos
jesuitas por Pombal, a qual teve como consequéncia o
desaparecimento dos colégios mantidos por eles. Em virtude disso,
uma grande parte dos membros da Igreja nao frequentou
seminarios durante parte do Periodo Colonial e parte do Império. A
educacao dos padres se dava em meio a dos leigos e isso os tornou
suscetiveis ao envolvimento com questdes temporais e locais. Essa
situacdo tornou comum a pratica do concubinato clerical, que era
reconhecida pela comunidade em que se inseriam os padres
transgressores. A Igreja tentou coibir isso no s. XVIII, mas em vao.
Foi somente no s. XIX que uma reacdo mais consistente se iniciou,
no contexto do que se denominou romanizagao. Essa ultima
correspondeu a uma tentativa papal de afirmar a autoridade da

'° Lewkowicz, Ida. A fragilidade do celibato. In: Lima, Lana Lage da Gama. Mulheres, adtlteros e
padres. Rio: Dois Pontos, 1987, p. 63; Silva, Maria da Conceicao. A auséncia do celibato na cidade de
Goias no s. XIX. Concupiscéncia e pecado. Varia Historia, Belo Horizonte, vol. 25, n° 41, jan/jun
2009, p. 320

" Lewin, Linda. Surprise heirs: illegitimacy, inheritance rights, and public power in the formation of
Imperial Brazil, 1822-1889. Stanford/California: Stanford Un. Press, 2003, vol. 2, p. 112.

*> Silva, Ana Rosa Cloclet da & Lourenco, Lais da Silva. Entre o dogma e a disciplina: a polémica
sobre o celibato no contexto da hegemonia liberal-regalista (1826-1842). Revista de teologia e
ciéncias da Religido, Recife, vol. 6, n° 2, jul/dez 2016,p. 420.
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igreja  enquanto institucional e hierarquica, diretamente
subordinada a Roma e dependente de padres estrangeiros enviados
ao pais com a funcdo de controlar a doutrina, a fé e a educacao do
clero e dos leigos. Esses esforcos, porém, ndo tiveram sucesso em
impor o celibato aos padres brasileiros, como observaram os seus
colegas europeus, enviados para disciplina-los. Nesse contexto
surgiu a polémica sobre o celibato nas décadas que sucederam a
Independéncia, marcada principalmente pelas intervengdes do
Padre Feij6, regalista favordval a abolicdo do celibato para
moralizar o clero brasileiro, e do Padre Luis Goncalves dos Santos,
ultramontano favoravel a tese oposta.'

Linda Lewin vai numa direcio semelhante. Para ela, na
América Latina, a posicao da Igreja para estabelecer a monogamia
e o celibato clerical era mais fraca no Brasil. A autoridade episcopal
nao possuia a forca necessaria no Brasil Colonia. Os parocos
estavam acostumados a uma grande autonomia, ministrando os
sacramentos sem obedecer as normas tridentinas.’* Lewin
acrescenta que, no final da década de 1820, a mancebia clerical era
comum no Brasil. Uma importante evidéncia para a tolerancia com
relacdo a esse fato estd na legitimagao de filhos ilegitimos de
padres pelo estado. Entre 1808 e 1828, pelo menos quarenta e
cinco desses filhos tiveram sua situacdo legitimada no Rio. E
quando um padre vivia com seus filhos e a mée deles, a mancebia
clerical era equivalente a um casamento de fato, marcado inclusive
pela monogamia. Essa concubinagem atingiu até mesmo o
parlamento brasileiro, no qual alguns padres legisladores
sabidamente mantiam concubinas, como foi o caso do Pe. José
Martiniano de Alencar e do Ped. José Bento Leite Ferreira de Mello.
Além disso, diversos lideres liberais proeminentes das décadas de

'3 Silva, Ana Rosa Cloclet da & Lourenco, Lais da Silva. Entre o dogma e a disciplina: a polémica
sobre o celibato no contexto da hegemonia liberal-regalista (1826-1842). Revista de teologia e
ciéncias da Religido, Recife, vol. 6, n° 2, jul/dez 2016, pp. 421-3.

' Lewin, Linda . Surprise Heirs: illegitimacy, inheritance rights, and public power in the formation of
Imperial Brazil, 1822-1889. Stanford, California: Stanford Un. Press, 2003, vol 2, p. 83.
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1820 e 1830 eram filhos ilegitimos de padres. Feij6, amancebado e
aparentemente filho de um padre, parece ter sido o exemplo mais
destacado. Outros que se encontravam na mesma situacao eram o
Pe. Antonio Maria de Moura e Francisco de Salles Torres Homem.
O reverendo anglicano Roberto Walsh, que visitou o pais em 1828,
observou que, naquela ocasido, os brasileiros desejavam abolir o
celibato, que consideravam questao de regulamento e ndo de
doutrina, adaptando assim a disciplina da sua igreja a situagao de
fato da nacdo."s

Nisia se insere, embora discretamente, no contexto desse
debate. Com efeito, no Optsculo, ela denuncia a conduta
pecaminosa dos padres brasileiros de sua época, que precisava ser
disciplinada. E posteriormente, em Trés anos na Italia, p. ex., faz
criticas a propria instituicao do celibato, por ela considerada uma
restricdo antinatural ao ser humano. Isso revela a sua insercao,
ainda que modesta, no debate sobre a abolicao do celibato, que
surgiu logo apés a Independéncia do pais. E verdade que o
posicionamento de Nisia nao é enfatico, envolvendo no méaximo
algumas criticas as consequéncias negativas do celibato para a vida
de um ou outro sacerdote que ela conheceu. Mesmo assim, em sua
argumentacao a favor das ideias de S. Paulo quanto ao casamento
dos padres e contra a decisao do Concilio de Trento, ela se
aproxima da estratégia usada pelo Padre Feijo, em sua
Demonstracao da necessidade da abolicdo do celibato clerical
(1828)." Embora a argumentacio dele seja muito mais extensa e

5 Lewin, Linda . Surprise Heirs: illegitimacy, inheritance rights, and public power in the formation of
Imperial Brazil, 1822-1889. Stanford, California: Stanford Un. Press, 2003, vol 2, pp. 107-9.

16 Ver Floresta, N. Trés anos na Itélia, seguidos de uma viagem a Grécia. In: Marinho Licio, Sonia
Valéria. Uma viajante brasileira na Italia do Risorgimento. Traducdo comentada do livro Trois ans en
Italie suivis d’un voyage en Greéce (Vol. I - 1864; Vol. II - s.d.) de Nisia Floresta Brasileira Augusta.
Tese de doutorado. Unicamp: Instituto de Estudos da Linguagem, 1999, Vol. II, p. 262; 267. Ver
também Feijé, Diogo. Demonstrac¢do da necessidade da abolicdo do celibato clerical (1828). In: Egas,
Eugénio. Diogo Antonio Feijé (Documentos). S. Paulo: Tipografia Levi, 1912, pp. 96-156. Nos inicios
do catolicismo, os sacerdotes nao eram obrigados ao celibato. S. Paulo, p. ex., afirma que um bispo
tem o dever de ser irrepreensivel e casado uma sé vez, entre outras qualidades. O bispo deve saber
governar bem a sua casa, educando os filhos na obediéncia e na castidade. Com efeito, aquele que
nao sabe governar a prépria casa nao tera condigdes de cuidar da Igreja de Deus (S. Paulo, Primeira
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completa do que a de Nisia, o espirito que anima ambos autores é
muito parecido, em conformidade com um dito de Cunha Matos
que, de acordo com Lewin, expressava a opiniao dos brasileiros da
época: “é muito melhor os padres estarem casados do que viverem
em mancebia!”.’” Nao sabemos, porém, se Nisia tinha
conhecimento do texto de Feij6 a favor da abolicdo do celibato
clerical. A postura dela nessa questio continua a revelar sua
ambiguidade em relacdo ao catolicismo, com um lado heterodoxo,
representado pela critica ao celibato como uma imposigao
antinatural, e um lado ortodoxo, representado pelo desejo de
moralizar a conduta de muitos padres brasileiros que viviam
amancebados. Nisia talvez possua elementos de ultramontanismo
em sua posicao, pois preferia o0s padres estrangeiros,
principalmente franceses, para ensinarem o catecismo as criancas
e fornecerem exemplos de conduta moral adequada. Além disso,
ela nao parece ter aderido ao regalismo de Feij6. Todavia, o seu
possivel ultramontanismo nao é completo, pois, ao colocar-se
contra o celibato e ao criticar certos aspectos do sacramento da
confissao, ela mantém alguns elementos liberais em sua posigao.
De qualquer maneira, as ideias de Nisia a respeito do celibato
revelam sua inser¢ao no debate brasileiro de sua época.

As ligacoes de Nisia com a intelectualidade brasileira do s.
XIX nao terminam ai, porém. Com efeito, Duarte observa
corretamente que, por meio de Conselhos a minha filha, do
Discurso as suas educandas e do Abismo sob as flores da
civilizagdo, ela se alinha ao lado do Marqués de Marica, inserindo-
se na linha da prosa moralista doutrinaria. Com isso, como ja
observamos, ela mostra o seu envolvimento também com
movimento de renova¢dao do conservadorismo espiritualista que

Epistola a Timéteo, 3, 2-5). Por muito tempo, a Igreja apenas recomendou o celibato para os
sacerdotes. A partir do Concilio de Trento (1545-1563), porém, ela passou a condenar o casamento
sacerdotal, tornando-o sinénimo de concubinato.

7 Lewin, Linda . Surprise Heirs: illegitimacy, inheritance rights, and public power in the formation of
Imperial Brazil, 1822-1889. Stanford, California: Stanford Un. Press, 2003, vol 2, p. 111.
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marcou a fase final do Periodo da Ruptura Iluminista, preparando
o advento do ecletismo cousiniano a partir de 1843. Todavia, a
referéncia elogiosa que ela faz a Marica no Opusculo diz respeito
apenas a um aforismo sobre a religido, que Nisia adapta para a sua
concepcao dos deveres da mulher. Assim agindo, ela nao leva em
conta as grandes diferencas que podemos identificar ao comparar
as ideias de ambos. Com efeito, o0 Marqués tinha uma concepcao
heterodoxa das relagdes entre Deus e o mundo e das relagdes entre
a alma e o corpo, incluindo um inesperado apelo a doutrina da
reencarnagao. Além disso, do ponto de vista politico, ele defendia o
regime monarquico autoritario. Nisia certamente rejeitaria todos
esses aspectos do pensamento de Marica, muito estranhos ao
catolicismo e muito politicamente conservadores para serem
assumidos por ela.’®

Comparando agora as ideias de Nisia com as de Monte
Alverne, podemos constatar que ambos apresentam alguma
analogia em suas respectivas evolugoes intelectuais de carater
romantico. Com efeito, seguindo uma tendéncia da época, ambos
partem de posicoes mais radicais para chegar a posturas mais
conservadoras. Monte Alverne comecou sua trajetéria filoséfica
adotando uma postura que, apesar do espiritualismo sempre
presente, acentuava mais o sensualismo. Posteriormente, depois de
entrar em contato com as doutrinas de Laromiguiere e Cousin,
Monte Alverne aderiu ao ecletismo espiritualista, diminuindo
significativamente a énfase sensualista de seu pensamento. Nisia,
como sabemos, evoluiu de uma posicio liberal radical,
representada pela traducdo do texto de Sophia e pelo poema
Lagrima de um Caeté, para uma posi¢ao catdlica moderadamente
conservadora. Nessa perspectiva, os pensamentos de Nisia e do
franciscano se aproximam pelo viés do espiritualismo catdlico,
compartilhando o clima cultural do Brasil Império a partir de 1843.

% Ver, a respeito das ideias de Maric4, a nossa Histéria da filosofia do Brasil, 22 Parte (1808-1843),
em fase de redacio final.
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Mas essa parece ser a Unica aproximagao possivel, pois Nisia e
Monte Alverne diferem claramente em diversos outros aspectos de
seus respectivos pensamentos.?

Hé ainda uma outra ligacdo indireta entre o franciscano e
Nisia, através do irméo dela, Joaquim Pinto Brasil. Sobre esse
ultimo, tivemos conhecimento do fato curioso e digno de nota da
publicacdo da Breve exposicao do hendecalogo e alguns artigos
regulamentares da episcopal Associagao Ensaio Filosdfico, oferecida
a seus compartes nesta Associacdo por Joaquim Pinto Brasil,
diretor permanente da mesma. Esse livrinho de quarenta e quatro
paginas foi publicado em 1849, 0 mesmo ano em que veio a luz
Lagrima de um Caeté. Joaquim Brasil, o irmdo cujo talento
filosofico e carater socratico Nisia descreveu elogiosamente em
Fragmentos, nos surpreendeu com essa pequena publicacdo, a
Unica em seu nome, que contém inclusive a transcricio de um
discurso de Frei Monte Alverne em agradecimento a uma
homenagem que recebeu da Associacao FEnsaio Filosofico.® A
ligacao entre Joaquim Pinto Brasil e Monte Alverne faz supor que
Nisia também esteve em contato mais direto com o franciscano,
mas nao temos informagoes a esse respeito.

Passando agora para os pensadores do Periodo do Ecletismo
Espiritualista, vemos que Nisia também apresenta pontos de
contato com os principais deles. Vejamos o caso de Antonio Pedro
de Figueiredo, também marcado pela ambiguidade de sua atuagao
politica, a0 mesmo tempo conservadora e progressista. Com efeito,
ele defendeu reivindicagbes sociais em Pernambuco, apesar de
alinhar-se ao lado dos conservadores. Na revista O Progresso, por
ele dirigida e destinada a combater os liberais radicais praieiros,

9 Ver, a respeito das ideias de Monte Alverne, a nossa Histéria da filosofia do Brasil, 22 Parte (1808-
1843), em fase de redagao final.

?* Ver Camara, Nathalie Bernardes da, Posféacio, In: Floresta, Nisia. Fragmentos de uma obra inédita.
Notas biogréficas. Trad. de Nathalie Bernardo da Camara. Brasilia: Ed. UnB, 2001, pp. 107-8. A Breve
exposicdo do hendecélogo encontra-se no Anexo da mesma obra, as pp. 109 ss. O Improviso do Ilmo.
Sr. Monte Alverne, estenografado por um membro da associacdo, encontra-se também nesse Anexo,
as pp. 134-8.
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defendia paradoxalmente o livre pensamento, buscando encontrar
racionalmente as leis da natureza e da moral. Figueiredo também
revelou um pragmatismo politico, ao defender que a monarquia
constitucional sob o comando de D. Pedro II seria o regime mais
adequado para manter a unidade nacional e promover o
desenvolvimento de um estado democratico num pais
originariamente escravocrata e autoritario. Além disso, a revista O
Progresso pretendia contribuir para o avango do pais através da
implantagao de uma ordem racional. Temos aqui um prentncio do
principio Ordem e progresso, revelando a predisposi¢ao do pais em
relacdo a doutrina comtiana, posteriormente assumida por varios
brasileiros. Nisia, como sabemos, também revela ambiguidade em
sua atuacao politica, com elementos conservadores e progressistas.
E ela se aproxima de Figueiredo sobretudo no pragmatismo
politico e na simpatia pela articulacdo da ordem com o progresso.
Na concepgao da aplicagdo adequada desse principio positivista ao
pais, em que pese as suas declaracbes a favor de Comte, ela
provavelmente estd mais proxima de Figueiredo do que do
fundador do positivismo.

No caso de Eduardo Ferreira Franga, constatamos que a
evolugdo intelectual de Nisia apresenta algumas analogias com a
dele. O autor das Investigagoes de psicologia iniciou sua trajetoria
filosofica com uma tese de doutoramento defendida na Franga, em
1834. Nessa tese, intitulada Ensaio sobre a influéncia dos alimentos
e das bebidas sobre a moral do homem, ele adota uma posigao
naturalista e cientificista, em que a moral humana é explicada a
partir das fungdes do cérebro.*" Posteriormente, Ferreira Franca
passou a achar que a matéria nao explica muitos dos fenomenos
humanos e, retornando a leitura dos filésofos, acabou por
abandonar o materialismo e adotar o espiritualismo eclético,
conforme declara no Prefdcio das suas Investigagoes de

' Ferreira Franga, E. Essai sur linfluence des aliments et des boissons sur le moral de ’homme.
Paris: Impr. de Didot le Jeune, 1834.
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Psicologia.>®* FEsse tipo de conversao era comum entre 0s
romanticos da época, como observa muito bem Silvio Romero, ao
comparar a conversao de Ferreira Franca com a de Jouffroy em
relacdo ao cristianismo.>? Nisia, ao traduzir Direitos das mulheres e
injustica dos homens, revela suas simpatias para com as doutrinas
liberais radicais de Sophia, que, na época, identificou
erroneamente com Wollstonecraft. Depois disso, com excecao de
Lagrima de um Caeté, ela atenua grandemente esse radicalismo
nos seus escritos posteriores, aproximando-se do espiritualismo
catdlico. Temos aqui uma analogia entre as duas posturas. E claro
que a mudanca de posicao de Ferreira Franga é radical, além de
estar marcada por uma confissdo explicita, enquanto a de Nisia
vem marcada pela ambiguidade e pela auséncia de uma confissao
explicita. Mesmo assim, as evolugdes intelectuais de ambos, assim
como a de Monte Alverne, refletem o clima intelectual da época,
caracterizado por mudancas de posicao a favor de um
espiritualismo  cat6lico moderadamente conservador, em
detrimento de um materialismo cientificista ou de um liberalismo
politico radical.

Nisia também apresenta pontos de contato com Gongalves
de Magalhées. Com efeito, ele critica a colonizagao lusitana e seus
resultados maléficos para o pais, denuncia o mal tratamento dado
aos indigenas pelos portugueses e pensa que a tarefa do Brasil
independente era a de restaurar as ruinas, reparando os erros do
passado, cometidos pela colonizacdo portuguesa. Ele ainda enfatiza
a ideia de patria na literatura brasileira, que se torna
predominante e leva a novos temas, como a independéncia, a
liberdade, as institui¢des sociais e a politica. Em filosofia, defende
uma concepcao abstrata de Deus. Em religido, ele acentua a
caridade crista e a esperanga consoladora de uma vida post

* Ferreira Franca, E. Investigacoes de Psicologia. Textos escolhidos da 2* Edi¢do. Intr. de Antonio
Paim. Sdo Paulo: EDUSP; Editorial Grijalbo Ltda. 1973, p. 61-2.

*3 Romero, S. A Filosofia no Brasil. Ensaio Critico. In: Romero, S. Obra Filoséfica. Intr. e Sel. de L.
Washington Vita. Rio: José Olympio; S. Paulo: EDUSP, 1969, p. 17.
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mortem, com base na moral do dever. Magalhdes defende o
catolicismo como uma instituicdo grandiosa que promove a
confraternizacdo de todos os seres humanos, ligando-os pelas
mesmas crengas e praticas religiosas, pelos mesmos principios
morais e de justica. Para ele, o casamento deve ser regulado pela
religido, principal garantia da moralidade publica e privada. Nessa
perspectiva, o casamento é monogamico e indissoltvel. Por esse
motivo, Magalhdes coloca-se contra o casamento civil. Em todos
esses aspectos, ele e Nisia revelam semelhangas e aproximacoes
com relacdo ao patriarcalismo, o que caracteriza ambos como
filhos da mesma época. As diferencas, que também existem, estao
principalmente no fato de que Magalhdes defende o ecletismo
espiritualista de inspiracdo cousiniana e ataca a Religiao da
Humanidade, que, para ele, peca pela auséncia de Deus. Nisia,
como sabemos, nao adota o ecletismo e revela uma postura mais
favoréavel a religidao comtiana, que, para ela, constitui uma forma
de expressao dos elementos universais presentes no cristianismo.
Temos ainda um outro autor do s. XIX, a saber, Tobias
Barreto, que também revela aproximagoes com as ideias de Nisia.
Vimos anteriormente que, de acordo com Emilia Viotti da Costa,
citada por Matthews, Tobias repete o argumento de Nisia contra a
ideia de que a constituicao fraca da mulher a impede de estudar.
Para verificar até que ponto isso é verdadeiro, retomemos o
contexto e a argumentacao de Tobias em seu discurso sobre a
Educacdo da mulher, proferido diante da Assembléia de
Pernambuco, na sessdo de 22 de marco de 1879. No ano anterior,
essa Assembléia tinha recebido um pedido de Romualdo Alves de
Oliveira, no sentido de que fosse concedida uma bolsa a sua filha,
para que ela pudesse estudar medicina nos EUA ou na Suica, uma
vez que as faculdades de medicina brasileiras nao aceitavam
mulheres. Esse pedido causou uma grande discussdao, na qual
Tobias desempenhou um papel importante, ao defender a
concessao da bolsa. Os deputados que se opunham a mesma
basearam seus argumentos na tese comum na época de que o
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tamanho menor do cérebro feminino incapacitava a mulher para
estudos mais avancados. Segundo Costa, Tobias, em seu discurso,
procura refutar a teoria e defender a necessidade da educacao
feminina.>* Na transcricdo da fala de Tobias, vemos que ele
considera um crime de lesa-civilizagao o estabelecer barbaramente
que a mulher ndo tem capacidade para as tarefas cientificas que
demandam uma alta cultura intelectual.>> E se coloca contra o
dogma biblico da queda de Adao por culpa de Eva, condenada
desde entdo a viver debaixo do poder masculino.?® A questdo de
saber se a mulher pode estudar e exercer a medicina ja esta
resolvida favoravelmente ao sexo feminino, tendo em vista a
existéncia de médicas em outros paises. E a teoria que determina o
grau de inteligéncia pelo peso do cérebro estda desacreditada, uma
vez que alguns grandes homens cujos cérebros possuem pesos
muito diferentes se revelaram igualmente talentosos em suas
respectivas areas. Além disso, nao ha como definir o peso normal
de um cérebro.?”

De acordo com Tobias, a questdao da emancipacao da mulher
oferece trés pontos de vista distintos: o politico, o civil e o social. O
primeiro ele pensa ainda ndo ser o caso. Sob esse aspecto, Tobias
se considera relativista, pois atende as condigdes de tempo e de
lugar. Do ponto de vista civil, porém, a mulher deve ser
emancipada, principalmente no caso das relagdes de familia, ainda
reguladas pelo principio biblico da sujeicao feminina. E o ponto de

4 Costa, Emilia Viotti da. Da Monarquia a Republica. Momentos Decisivos. 9 ed. S Paulo: Fundagao
Editora da UNESP, 2010, p. 520.

* Barreto, Tobias. Educagao da mulher. Assembléia de Pernambuco. Sessao em 22 de marco de
1879. In: Barreto, Tobias. Obras completas. Vol. IV. Discursos. S. 1.: Edi¢ao do Estado de Sergipe,
1926, p. 41.

6 Barreto, Tobias. Educacio da mulher. Assembléia de Pernambuco. Sessdo em 22 de margo de
1879. In: Barreto, Tobias. Obras completas. Vol. IV. Discursos. S. 1.: Edicao do Estado de Sergipe,
1926, p. 43.

*7 Barreto, Tobias. Educaciao da mulher. Assembléia de Pernambuco. Sessio em 22 de marco de
1879. In: Barreto, Tobias. Obras completas. Vol. IV. Discursos. S. 1.: Edicao do Estado de Sergipe,
1926, pp. 52-4.
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vista social, que inclui a emancipagao cientifica e literaria da
mulher, com educagdo igual a do homem, também deve ser
contemplado.?® A superioridade do homem se explica pela
educacdo escassa e incompleta da mulher, que é mais adaptada do
que ele para os estudos cientificos. Além disso, o predominio da
sentimentalidade na mulher é efeito da educacdo e nao da
natureza. Na época de Tobias, a educagdo da mulher comeca pela
religido, que é toda sentimento, passa pela educagdo moral, que
ainda é de preferéncia dirigida a sensibilidade e se completa com o
despertar do sentimento estético, através da musica.?® Ao final de
seu discurso, Tobias aproveita para acrescentar um pedido de
concessao de mais uma bolsa para uma sua ex-aluna que ele
considerava bastante talentosa, Maria Amélia Florentina, filha do
Sr. Jodo Florentino Cavalcanti.3°

Emilia Viotti da Costa pensa que, em seu discurso, Tobias s6
deixa para a mulher o direito a educagdao.?' Ela é seguida nessa
hip6tese por Matthews. Todavia, tendo em vista os trés pontos de
vista pelos quais Tobias trata a questdao da emancipacdo feminina,
vemos claramente que ele mantém para a mulher nao s6 o direito
a educacdo - ponto de vista social - mas também o direito a
igualdade no casamento - ponto de vista civil. O tnico direito que
ele recusa a mulher, por considera-lo inadequado na conjuntura
brasileira da época, é o da participacdo feminina na vida politica
através de cargos eletivos.

8 Barreto, Tobias. Educacdo da mulher. Assembléia de Pernambuco. Sessido em 22 de marco de
1879. In: Barreto, Tobias. Obras completas. Vol. IV. Discursos. S. 1.: Edi¢ao do Estado de Sergipe,
1926, pp. 55-7-

9 Barreto, Tobias. Educagdao da mulher. Assembléia de Pernambuco. Sessao em 22 de marco de
1879. In: Barreto, Tobias. Obras completas. Vol. IV. Discursos. S. 1.: Edicao do Estado de Sergipe,
1926, pp. 62-3.

3° Barreto, Tobias. Educagdo da mulher. Assembléia de Pernambuco. Sessio em 22 de marco de
1879. In: Barreto, Tobias. Obras completas. Vol. IV. Discursos. S. 1.: Edicao do Estado de Sergipe,
1926, pp. 67-8.

3! Costa, Emilia Viotti da. Da Monarquia a Reptblica. Momentos Decisivos. 9 ed. S Paulo: Fundagao
Editora da UNESP, 2010, p. 521.
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Comparando agora as argumentagdes dos dois autores,
vemos que o tom do discurso de Tobias estda mais proximo das
ideias de Sophia, em Direitos das mulheres e injustica dos homens,
do que das ideias de Nisia, no Optisculo e em obras posteriores. A
defesa enfatica que ele faz do direito da mulher a educacgao
superior e ao exercicio de empregos fora do lar apresenta fortes
semelhancas com a maneira pela qual Sophia trata dos mesmos
assuntos. Mas Tobias vai além, ao acrescentar argumentos que ela
ndo utiliza, como, p. ex., aquele que rejeita a tese segundo a qual a
mulher € intelectualmente inferior ao homem porque possui um
cérebro menor do que o masculino. Sophia apenas argumenta que
o cérebro feminino é perfeitamente igual ao masculino, sem levar
em conta a questao do tamanho.3* E convém observarmos que, no
final de seu discurso, Tobias repete o anticlimax de Sophia, ao
negar para a mulher os direitos politicos. Entretanto, essa
atenuacdo do liberalismo radical parece ser menos acentuada em
Tobias do que em Sophia. Com efeito, ela afirma, na Conclusao de
seu livro, que ndo pretende estimular uma revolta das mulheres
contra 0os homens nem de transformar a ordem social. Para ela,
como vimos, as coisas podem ficar como estdo, desde que as
pessoas percebam as qualidades e capacidades do sexo feminino.
Tobias, por seu lado, retira da mulher o direito a participagao
politica, mas lhe confere o direito a educacao e a igualdade no
casamento, elaborando assim uma proposta mais reformista do
que a de Sophia. Quanto as relagdes entre o discurso de Tobias e
argumentos defendidos por Nisia, vemos que ambos apelam a tese
de que a inferioridade da mulher ndo depende da natureza, mas
sim da educacdo. Todavia, enquanto Nisia procura restringir a
esposa educada e esclarecida ao dominio do lar, Tobias se revela
mais aberto a participacao da mulher tanto no casamento como no
trabalho fora de casa. Nessa perspectiva, podemos dizer, com Costa

3 Sophia. Woman not inferior to man. By Sophia, a person of quality. London: Printed for Jacob
Robinson, at the Golden-Lion in Ludgate-Street, 1743, p. 24.
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e Matthews, que Tobias retoma argumentos de Sophia e de Nisia.
Mas ndo concordamos com a hipétese de ambas, no sentido de que
ele também recusa, como Nisia, direitos civis e politicos a mulher.
Com base nas consideracdes anteriores, temos de reconhecer que
ele vai além de Sophia e Nisia, seja em alguns pontos da
argumentacdo, seja na reforma por ele proposta, que, apesar de
atenuada no final quanto a participagao politica, concede mais
direitos a mulher.

As comparagdes e aproximagdes acima mostram que Nisia
era uma intelectual do seu tempo, compartilhando muitos dos
problemas e respectivas propostas de solucdo com seus
contemporaneos brasileiros. E a histéria da evolucdao de seu
pensamento no contexto da filosofia brasileira corresponde a um
dos fatores que desmentem a tese de Silvio Romero, para quem
nao havia seriagdo de ideias entre n6és no s. XIX. Conforme
observamos anteriormente, o contexto da filosofia brasileira entre
1808 e 1870 envolve ao menos duas fases, marcadas pelas
caracteristicas que seguem. Entre 1808 e 1843, temos um grande
desenvolvimento inicial de ideias liberais inspiradas no
Iluminismo, que foram utilizadas para pensar a independéncia do
pais em relagdo a metropole lusitana. Mais para o final desse
periodo, porém, comegam a surgir 0s primeiros sinais de uma
volta ao conservadorismo, para evitar o que se considerava serem
os excessos decorrentes da aplicagdo integral liberalismo as
condicoes peculiares do Brasil. Entre 1844 e 1870, observamos o
desenvolvimento das ideias ligadas ao ecletismo espiritualista, que
foram utilizadas para pensar a identidade e a unidade do pais
recém-independente. Essas ideias comecaram a perder forca a
partir de 1865, quando adquiriram forca as correntes ligadas ao
positivismo e ao evolucionismo, dando origem a uma nova fase,
que se inicia em 1870. Temos aqui, claramente, uma verdadeira
seriacao de ideias, da qual o préprio pensamento de Romero faz
parte. E essas ideias ndo estdio de modo algum desligadas da
realidade brasileira da época. Elas correspondem a momentos
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distintos e significativos de nossa evolugao histérica, tendo sido
utilizadas para melhor compreensao dos nossos problemas e suas
respectivas solugdes. Como se nao bastasse isso, cada uma dessas
fases envolve uma visdo de mundo partilhada pelos pensadores
relevantes, mesmo que eles nao tenham mantido alguma forma de
debate entre si. Nessa perspectiva, o conceito de sistema de obras,
usado por Antdnio Candido para fazer oposicdo as manifestagoes
soltas, nao é esclarecedor aqui. Com efeito, a auséncia de dialogo
entre os pensadores envolvidos pode sugerir a ideia de que
estamos diante apenas de manifestagoes soltas. Mas a existéncia de
uma visdao de mundo comum a todos eles mostra que, antes do
sistema de obras, temos um sistema de ideias que marca
caracteristicamente a época e torna insuficiente o conceito de
Anto6nio Candido no caso da filosofia.®

33 Este ponto relativo a visao de mundo partilhada pelos pensadores brasileiros do s. XIX sera
estudado com mais detalhe em nossa Histéria da Filosofia do Brasil, volumes II e III, ainda em fase
de redacao.



9

Observacoes finais

Para finalizar, o que podemos dizer sobre Nisia Floresta, essa
mulher independente e misteriosa, defensora de teses e posturas
reformistas, cuja educacgdo refinada ainda é um enigma quanto a
sua origem e cujas rendas para viajar por tanto tempo pela Europa
ainda nao foram suficientemente explicadas? Sabemos que ela
participou e em alguns aspectos influenciou os debates brasileiros
mais candentes de sua época.

Com P4ginas de uma vida obscura, Nisia contribuiu para o
despertar da consciéncia antiescravagista no pais, apesar de repetir
a posicao conformista de Vieira em relagdo ao problema. Mais
tarde, j& na Europa, ela radicalizou sua posicao, adotando uma
postura francamente abolicionista, mesmo sem fazer referéncias
diretas a situacdo do Brasil.

Na questao dos indigenas, ela adotou uma posicao bastante
radical em Lagrima de um Caeté, denunciando a cruel exploracio e
o exterminio dos mesmos, sugerindo inclusive que eles se
refugiassem nas matas, longe da civilizacdao, para manterem o que
restava de sua identidade cultural. Mas sua posicao em relacao aos
indigenas foi bastante mitigada posteriormente, quando ela
sugeriu que eles deveriam ser civilizados para serem incorporados
a sociedade brasileira. Com isso, eles perderiam justamente a sua
identidade cultural e seriam simplesmente absorvidos pela
populagao branca.

Do ponto de vista politico, ela adotou uma posi¢cao pro-
republicana e pro-federalista, principalmente em Lagrima. Isso
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significa que o indio Caeté, personagem do poema, serviu
sobretudo para ajudar na sua declaracao de apoio aos revoltosos
praieiros. Com isso, ela assumiu uma posigao oposta a de Antonino
Pedro de Figueiredo, o Cousin Fusco, como veremos em nossa
Historia da Filosofia do Brasil.' Mas esse posicionamento, se a
colocou na vanguarda politica de sua época, a ponto inclusive de
leva-a a enfrentar problemas com a censura, acabou por ser
mitigado em seus escritos posteriores, em que ela aceitou a
monarquia brasileira como um regime que, apesar de nao ser
ideal, a0 menos contribuiu para manter a estabilidade e a unidade
politica do Brasil.

Do ponto de vista do nacionalismo, Matthews tem razao ao
observar que a obra de Nisia passou por uma mudanca digna de
nota depois de sua primeira viagem a Europa, entre 1849 e 1852.
Em sua longa estadia no exterior, Nisia contribuiu para a
divulgagdo de uma imagem positiva do Brasil, por ela descrito
como um pais de futuro promissor, diante das mazelas e da
decadéncia dos europeus. Para fazer isso, porém, ela procurou
mostrar sobretudo as qualidades da nossa natureza, deixando de
considerar adequadamente os nossos problemas. Sua estratégia
consistiu em deixar as dendncias dos nossos problemas apenas
para o publico brasileiro, o tinico que ela considerava possuidor do
direito de discuti-los e resolvé-los. Ao publico europeu ela reservou
a descricaio de nossas qualidades, com o objetivo de atrair
imigrantes para aumentar a populacao do pais, contribuindo assim
para o branqueamento da mesma.

A contribuicdo mais importante de Nisia, porém, estd em sua
defesa de uma melhor condicdo para a mulher brasileira, através
de uma educacio adequada. E certo que, com o tempo, sua postura
foi atenuada, principalmente pela restricao do papel da mulher ao
interior do lar, reforcando assim uma visdao mais conservadora e
afastando-se de um feminismo mais radical. Mesmo assim, com a

' Ver a 32 Parte de nossa Histéria da filosofia do Brasil, a ser publicada posteriormente.
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tradugdo de Direitos e com a publicacdo principalmente do
Optisculo, Nisia contribuiu de maneira decisiva para o nascimento
e o desenvolvimento da tendéncia feminista no pais, apresentando
propostas que entravam em conflito com o pensamento sexista de
autores consagrados entre nés, como, p. ex., Magalhaes.

Ao analisar as relagoes das ideias de Nisia com as de Comte,
constatamos que a suposta adesdo dela ao positivismo nunca
ocorreu efetivamente. Na verdade, ambos parecem ter bebido de
uma fonte doutrinaria comum, representada pelo pensamento de
Fénélon. Isso é que explicaria as semelhancas superficiais entre
ambos. As ligagoes de Nisia com o positivismo foram exageradas e
superestimadas pelos brasileiros seguidores de Comte, que
estavam mais interessados no valor propagandistico da adesao dela
do que em estabelecer rigorosamente até onde iam as influéncias
do pensador francés sobre seu pensamento.

A figura de Nisia como filésofa permaneceu obscura por
muito tempo entre nds. Depois da pequena contribuigao inicial de
Ivan Lins, pesquisadoras brasileiras, como Valadares, Pallares
Burke, Marinho Ltcio, Rosa e principalmente Duarte, perceberam
sua importancia filosofica e apresentaram trabalhos relevantes
sobre Nisia, resgatando seu pensamento e seus méritos. Até
mesmo pesquisadoras estrangeiras, como Skinner, Matthews e
Botting também se dedicaram ao estudo de suas ideias, reforcando
assim a sua importancia como pensadora brasileira do s. XIX.

E nado podemos esquecer que, com sua atua¢do no Colégio
Augusto e com suas escolhas e acoes bastante independentes para
uma brasileira de sua época, Nisia foi muito mais radical em sua
conduta do que em seus escritos. Seus atos sdao marcados por um
verniz a la Sophia, enquanto seus textos sao marcados por um
“verniz feneloniano”. Parece inclusive que o fato de ter ficado vitva
muito jovem funcionou como um estimulo que reforcou sua
tendéncia para a acdo, ja revelada quando se separou
corajosamente do primeiro marido. Em virtude desse descompasso
entre as suas ideias mais moderadas e sua acdo mais radical, nao
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sabemos até que ponto as atenuagdes de posicao em seus escritos
realmente devem ser entendidas como tais ou se ndo passaram de
ocultamentos estratégicos de posturas mais radicais que nao
seriam facilmente aceitas pelo ptblico brasileiro conservador. Isso
faz dela uma personagem que nao se enquadra adequadamente
nas categorias filosoficas tradicionais, revelando-a como uma
mulher fascinante, tanto pelas agdes como pelos escritos,
merecendo na histéria da filosofia brasileira uma posicao de maior
destaque do que a por ela recebida até agora.
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